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المقد مة : 


وتشمل: -١‏ أسباب اختيار الموضوع . 
؟- التعريف بالمؤلف. 
؟- التعريفبالكتاب. 
_- منهج آل يو ١‏ 
مه- نذة موجزة عن الاصلاحات الفقهية عند الحنابلة . 


اسباب اختيار الموضوع 


الحمدلله رب العالمين.والصلاة والسلام على سيد المرسلين نبينا مد الحادي 

الاق وغل العدو أ مفدايد الغر الميامين ومن اهتدى ببداه إلى يوم الدين وبعدء 

فقد كان لاختياري هذا الموضوع عدة أسباب أذكر منها ما يلي : 

الأول: قيمة الكتاب العلمية كما سأوضح ذلك عند التعريف به. 

الثاني: مكانة المؤلف العلمية والاجتاعية وكثرة تصانيفه وموّلفاته ‏ وكثرة 
تلاميذه والآخذين. عنه والمستفيدين منه كا سبأقي عند التعريف 
بالمؤلف . 

الثالك:” الوق عل هذا الكتاتيه روم القلف حت لا وق الدكايلا قي 
نسخة واحدة كا سيأق عتلا.ييان: نشخ الكحاب: 
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الاق الماع غود لفل ف شاه ويشن التزاث الاببلامي "الدى.خلفه 
أسلافناء والذى لا تزال المكتبات الاسلامية والباحثون الاسلاميون 
وطلاب العم 6 المكتبات بأمس الحاجة إليه. وبعد استشارة 
واستخارة عزمت عليه متوكلا على الله ومستمدا منه العون 
والتوفيق.. ْ 


التعريف بالمؤلف 


ويشمل : 


١‏ - أسمه ونسبه. 
د مولت 

عب نثاته وحياثه التلنة ورعلاتة.ق طلب: الغل : 
ع - مشائخه وتلاميذه. 

- مكانته العلمية. 

- مكانته الاجتاعية. 
أثارجة العلة: 

- زهده وورعه. 

+ انالف 

-٠‏ وفاته ورثاء الناس له. 


١ 
ااي م صسح  ث‎ 


-١١‏ اولاده. 


هو العام العلامة شيخ الحنابلة وإمامهم في عصره: محمد بن الحسين بن محمد 
ابن خلف بن أحمد بن الفراء القاضي»أبو يعلى البغدادي الحنبلي المعروف في 
زمائة يابق: الفا (0ا واشقير: يعن دلك ديأ ى. بيعلى 177 


مولده: 


ولد لنسع وعشرين أو مان وعشرين خلت من شهر الحرم سنة "8٠.‏ انين 
وثلائمائة29), وقيل: ولد لسبع وعشرين. أو كان وعشرين من الحرم2). 


نشأته وحياته العلمية ورحلاته في طلب العام : 


نشأ في بيت عم فكان أبوه على جانب كبير من العم والفقه فحرص على 
تملع أ أيله أونطهه شمة علي ماله » دكات يدول #دليمة للفيية: 


كا "نا فيقة علي كانت ونان في بغداد حاضرة العالم الاسلامي» 


)١(‏ الفراء نسبة الى خياطة الفراء والتجارة بها. 

(؟) طبقات الحنابلة ؟/9#١.وتاريخ‏ بغداد ؟/50؟ء 
والمنهج الاحمد " /ة١ءومناقب‏ الامام احمد /١٠٠مء‏ 
والمنتظم +/*1؟ءوشذرات الذهب */>.”, 
والاعلام 4 *"#ءوسير اعلام النبلاء .889/1١‏ 

(م«) طبقات الحنابلة ؟١/960١.‏ 

() تاريخ بغداد 555/9. 


ومهد العلاء في عصره.ء وكانت النهضة العلمية في ذلك العصر مكتملة 
الأسباب متوافرة الدواعي » ولم تكن خاصة بعلم دون آخر بل كانت متعددة 
الجوانئب ومتنوعة الفنون. 

وكان الااتنة متوافرين فى كل علمء والمكتبات زاخرة بالمصادر 
والمراجع في كل فن. 

كانت ملورينة اند وق مضا من #«تشبوعها واباتدما : 

فكان لهذا أثر كبير في نبوغه ورسوخ قدمه وعلو منزلته في العم والمعرفة 
توفي والده سنة ثلامائة وتسعين»وعمر ألي يعلى عشر سنين 7 » وكان وصيه 
رجل يعرف بالحربي وكان يسكن بدار القز()»فانتقل أبو يعلى من باب 
الطاق الذي كان 0 فيه مع والده الى دار القز حيث يسكن وضية وكا 
بيدا اخي رجل صالح- يعرف بابن مفرحة المقرىء- يقرىء القرآنءويلقن 
طلابه بعض العبارات من مختصر الخرقي » فقرأ عليه أبو يعلى ,وأخذ عنه ما 
كان يلقنه لطلابه.ولم يكتف أبو يعلى بهذا القدرءبل طلب من معلمه الزيادة 
فقال له: هذا القدر الذي أحسنهءفإن أردت زيادة فعليك بالشيخ أبي عبدالله 
ابن حامدءفإنه شيخ هذه الطائفة!"»يعني المنائلة فتسدة انو يكل وتدلمك عليه 
وصحبه إلى أن توفي . وبهذا انتقل من دور التلقين الى دور الدارسة والتحمل . 
وقد نال إعجابه وحاز رضاه وفاق زملاءه وأقرانه» فحينا أراد ابن حامد الحج 
سنة اثنتين واربعائة سئل عمن يقوم بالتدريس أثناء غيابه أشار الى أبي يعلى 
وقال: هذا الفنى 49). 

وقد رحل في طلب العلم إلى مكةء ودمشق وحلبء وهناك سمع الحديث 


من بعض محدثيها !0 . 


(9) سير اعلام النبلاء ١#0/1م.‏ 

(0) حي من أحياء بغداد. 

(م) طبقات الحنابلة ؟/954١.‏ 

(:) طبقات الحنابلة ؟/96١.‏ 
( 


سير اعلام النبلاء اسم 


3 
0 


مشائخه: 


مشائخه ومن سمع منهم: 
بدأ بالتلقي والسماع وهو م يتجاوز الخامسة من عمره(2» وكان أول سماعه 
من أني الحسن علي بن معروف سنة خمس وثمانين وثلامائة١).‏ وأبرز مشائخه 
الذين استفاد منهم أبو عبدالله بن حامد كا سبقت الاشارة الى ذلك. 
وسمع من جماعة عن البغوي وحدّث عن البغوي عن أحمد بن حنبل. 
كبا سمع من أبي الحسن السكري عن أحمد بن عبدالجبار الصوفي عن يحيى 
ابن معين وغيره. 
وسمع أيضا من أن القاسم مومى بن عيسى السراج عن البغوي وغيره. 
ومن أي القاسم بن حبابة عن البغوي عن على بن الجعد عن شعبة وغيره. 
ومن أبي الطيب بن المنار عن البغوي وابن صاعد وغيره). 
ومن ألى طاهر الخلص عن البغوي وابن صاعد وغيرهم. 
ومن أي القاسم عيسى بن على الوزير عن البغوي وغيره. 
ومن أبي القاسم بن سويد عن ابن مجاهد وابن الانباري وغيرها. 
ومن أل القاسم الصيدلاني عن ابن صاعد وغيره. 
ل أم القتح بنت القاضي أبي بكر أحد بن كامل.. 
ومن له أي القاسم بن حنيفا. 
٠‏ ومن أبي عبد الله عن ابي بكر ممد بن اسحاق بن عبد الرحم السوسي وغيره. 
ومن أبى محمد عبدالله بن أحمد بن مالك. 
ومن القاضي ابي جمد الأكفاني. 
ومن أي نصر بن الشاه. 
ومن أ عبدالله النيسابوري. 


ومن أبي الحسن الحمامي . 


)١(‏ . طبقات الحنابلة 5/5 وسير اعلام النبلاء 1/مم0. 
(؟) سير اعلام النبلاء ١1/رممم.‏ 


بن أن التتسرين النوارسن: 
وسمع آخرين بمكة ودمشق وحلب("). 


مكانته العلمية: ٠.‏ 


كان عام زمانه, وفريد عصره» ونسيج وحده») وقريع دهره عالما ثقة 
الخالفين له والموافقين » انتهت إليه رياسة مذهب الحنابلة 5 عصره» وعنه 
انتشر مذ هبهم . 
كان له القدم الرفيع والباع الطويل في كثير من الفنون» الأصول والفروع , 
فكثر تلاسده واصحاية > وقصيده الناس من باقر الألا ا 
قال ابتنة القاضى' اجو الحسين: 
« ولقد حضر الناس مجلسه وهو علي حديث رسول الله علا بعد صلاة 
الجمعة بجامع المنصور على كرسي عبدالله بن إمامنا أحمد رضي الله عنه.وكان 
وأخبرني جماعة من الفقهاء من حضر الاملاء أنهم سجدوا في حلقة الاملاء 
على ظهور الناس لكثرة الزحام في صلاة الجمعة في حلقة. الاملاء.وما رأى 
الناس في زمانهم مجلساً اجتمع فيه ذلك الجم الغفير والعدد الكثير. 
وسمعت من يذ كر أنه حزر العدد بالألوف »ذلك مع نباهة من حضره من 
)١(‏ طبقات الحنابلة ١60/١‏ و5١‏ وتاريخ بغداد ؟/505. والمنتظم 5649/8 وسير اعلام 
النبلاء +ا/مبمم. 
(؟) طبقات الحنابلة ١9/٠‏ والبداية والنهاية ١١4/1و.‏ 
والوافي بالوفيات *// والكامل لابن الاثير .607/٠١‏ 
ومناقب الامام أحمد /. 8ه والاعلام 5/.م”. 


والمنتظم 5٠65/4‏ وتاريخ بغداد ؟١/07؟.‏ 
وشذرات الذهب 5/7.". ١‏ 


الأعيان وأماثل هذا الزمان من النقباء وقاضي القضاة والشهود والفقهاء .كان 


وما مشهوداً(0)» . 
مكانته الاجتاعية: ‏ 


حاز رضى الناس عامتهم وخاصتهم ما كان عليه من مكانة علمية وما 
يتصف به من فضل وتقى وزهد وورع وحم وتواضع فكانوا يجلونه ويقدرونه 
ويوقرونه.فلم) توفي عطلت الاسواق وأغلقت المتاجر لشهود جنازته » واجتمع في 
جنازته جمع لم ير مثله بعد جنازة أبي الحسن القزويني الزاهد » وحضره القضاة 
والاعيان وأرباب الدولة وججماعة الفقهاء والشهود ء ومثى في جنازته القاضي 
أووعية الك الا كاف وتسيع اها شين ابو القوارش طر ا وزو عمدو بن 
يوسف وأبو عبدالله بن جردة» وأفطر جماعة ممن تبع جنازته من شدة الحر(") 
والفطر من أجل شهود الجنازة- وإن .كان غير جائز- فإنه يعطى صورة 
واضحة لا له في النفوس من مكانة واحترام وتقديرء حيث لم تسمح بالتخلف 
عنه مع ما لحقها من التعب والمشقة. 
آثاره العلمية: 

يتجلى ذلك في تصانيفه ومؤّلفاته التي دونها وتناقلها العلاء وانتفعوا با 
بعدهء وفي أصحابه وتلاميذه الذين نهلوا من علمه ونشروه في الناس بالفتوى 
والتدريس . وسنشير الى بعض هوؤلاء التلاميذ والأصحاب وبعض هذه 
المصنفات . 


تلا ميذه: 
لا تولى التدريس بعد شيخه أبى عبدالله الحسن بن حامد انتشرت أخباره 


عنه: 


)١(‏ طبقات الحنابلة ؟/..7. 
(؟) طبقات الحنابلة 5١7/٠‏ والمنتظم 55/4؟. 
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أبو الحسين البغدادي» والشريف أبو جعفر » وأبو الغناتم بن الغباري وأبو 
. على بن البناء » وأبو الوفاء بن الفوارس» والقاضي علي البرديني » والقاضي أبو 
الفتح بن جبلة » وعلي بن عمرو الضرير الحراني » وأبو ياسر بن الحصري» وأبو 
يد الل الأغاطي , للضي الراك واي الحسن النهري أ ا 
البركات بن شبلي () وغير هؤلاء كثير. 
وممن سمع منه الحديث: 

أحمد بن علي بن ثابت » وعبد العزيز العاصي التختىه وعمر ابن. أى الحسن 
الدهستاني الخباط » وهبةالله بن عبد الوارث الشيرازي:وإسحاق بن عبدالوهاب 
ابن مندة الحافظ المقرىء » ومكي بن بير الحمداني وعمر الأرسوي »وأحمد بن 
الحسن بن خيرون» وابنا خاله: أبو ظاهر ء وأبو غالبءوأبوعلي البرداني وأبو 
الغناتم بن النرس الكوني »وأبو جعفر الأصفهاني . ابو نصرء وأبو الحسين» 


وآخرون7(). 


م يقتصر في تأليفه على نوع خاص أو جانب معين من العلومء » بل تناول 
0 من العلوم وجوانب متعددة من المعارف» وكانت واناه كثيرة العدد 
جة المنافع »عظيمة الفائدة »أثرى منها المذهب الحنبلي إثرائ واسعا »حتى قيل : إنها 
التي حفظت على الحنابلة مذهبهم . ومن هذه التصانيف والمؤٌلفات: ش 


١‏ - أحكام القرآن. 
؟- نقل القرآن. 
- إيضاح البيان . 
هع - مسائل الايمان. 
م - المعتمد. 

5 مختصر المعتمد . 


.؟٠هو‎ "٠١ع/؟ طبقات الحنايلة‎ )١( 
.؟١4/؟ (؟) المرجع السابق‎ 


-١ 
- 
فد‎ 
-1 
م؟-‎ 
-1 
-1/ 
-4 
-8 
و‎ 
١ 
م‎ 
_ 


المقنيس . 
عيون المسائل . 
الرد على الاشعرية. 
الرد على الكرامية. 
الود عل الناطنية: 
الرد على المجسمة . 
الرد على ابن اللبان . 
انظال العأويلات لأخيار الضفات : 
مختصر إبطال التأويلات . 
الاتتصار . 
الكلام في الدستور . 
الكلام في حروف المعجم . 

تبركة معاوية . 
القطع على خلود الكفار في النار . 
أربع مقدمات في الأصول والديانات . 
العدة في أصول الفقه . 
إثبات إمامة الخلفاء الأربعة. 
الرسالة الى إمام الوقت . 
مختصر العدة. 
عونا فجعا تل وود دو الخو 
جوابات مسائل وردت من ثنيس . ٠‏ 
الكفاية في أصول الفقه . 
جوابات مسائل وردت من سيافارقين. 
جوابات مسائل وردت من اصفهان . 
مختصر الكفاية. 
إيجاب الصيام ليلة الارغماء . 


وتاج تفيل الفدو عل القاء: 

م"- الأحكام السلطانية . 

+*- فضائل أحمد. 

امع- مختصر الصيام . 

+- مقدمة في الأدب. 

و- كتاب اللباس . 

6 الأمن بالمعروف: 

4< خروط أهل الدمة: 

؟:- الاختلاف في الذبيح . 

مع- التوكل . 

ع:- ذم الغناء . 

م:- فضل ليلة الجمعة على ليلة القدر . 
- إبطال الحيل . 

- تكذيب الخيايرة فها يدعون من إسقاط الجزية . 
مت الفوق ديق الآل.والاهل : 

9- اللمجرد ني المذهب . 

6 - شرح الخرقي . 

, الجامع الصغير‎ -0١ 

؟- شرح المذهب . 

««م- الخصال والأقسام . 

غ:ه- الخلاف الكبير . 

مه- قطعة من الجامع الكبيرءفيها : الطهارة» وبعض الصلاة» والنكاحء 
والصداق والخلع» والوليمة » والطلاق(©. 


زهده وورعه: 
كان زاهداً ورعاً » تقياً» متعففاً» تعرضت له الدنيا بمفاتنها مرات عديدة 


)١(‏ طبقات الحنابلة ٠٠١0/50‏ و505. 


فرفضها ول يقبلها » واكتفى منها با يصلح حاله ويسد رمقه. فم يقبل من 
حام صلة أو عطيةء ذهب إلى الخليفة القاتم بأمر الله يوما ليهنئه بالشفاء من 
مرض أصابه» فلا خرج من عنده أتبع بجائزة سنية فلم يقبلها!© . 

وم يعرف عنه أنه وقف بباب حا أو سلطان من أجل الدنيا!") مع فقره 
وحاجته . فقد كان يمر به أوقات يقتات الخبز اليابس يبله بالماء ويأكله حتى 
لحقه المرضن سبت: ذلك 11 وكان يتن .داعا عن خالطة أيناء"الذتيا والنظر 
للبم والأجتاع. بر ويأمر_مخالطة الضالكين: والاشتتال: بالطل .الما قد الوزير 
ابن دارست إلى بغداد ذهب أحد تلاميذ أبي .يعلىء أبو الحسن النهري 
ليبصره؛ فلا علم عنفه وأنكر عليه إنكاراً شديداًءوقال: ويحك تقضي وتنظر 
الى الظلمة9©) , 

وعرض عليه منصب القضاء عدة مرات فم يقبله؛ وهذا أكبر دليل على 
ورعه وزهده في الدنيا وعدم الافتتان بمظاهرهاء وإلا لما فوّت ما يمر به من 
فرصها الثمينة التي تضفي على من كان أقل منه:مكانة العظمة والجلال. 

وبزهده وورعه وفضله شهد العلماء . 

قال :فيه أبو :نضر عبد الله :بن سعيد. السجرئ الحافظ؛ 

حللت عن التصنع في وداد فلم تر فى توددك اعوجاجا 

وكه 3 الداج الناتيي:. اقل عفل كن لون وطاينا 


حييت معمرا وجزيت خيرا وعشت لدين ذي التقوى سراجا 
ا وكان ذا عبادة وتهبحد وملازمة للتصنيف مع الخحلالة والمهاية, وكان 
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متعففا » نزيه النفس » كبير القدرء تخين الورع »(0). 


)١:(‏ طيبقات الحنابلة ؟/؟؟. 
00 المرجع السابق ؟/*.؟. 
0 المرجع السابق ٠/+١؟.‏ 
(:) المر جع السابق ٠5/؟5؟5.‏ 
(ه6) سير اعلام النبلاء ١١/مم”5.‏ 


وقال فبه ابن الجوزي: ٠‏ 
والخضوع وحسن السمت والصمت عا لا يعني الل 


أعماله : 


قتي فلع اعنرزة اق النذريس. والاقلاء :والنواءة واشالتك بوكان راكذا 
في أعمال الدولة ومناصبها ء فم يتول منها غير القضاء في آخر عمره بعد إلحاح 
شديد وبشروط اشترطها لنفسه كا سيأتي. 


توليه الندريس 


.كان الشيخ أبو عبدالله الحسن بن حامد هو الذي يقوم بتدريس الفقه 
اول على مذهب الامام أحمد ف وقت أ يعلى .فقصده وتتلمنذ عليه كا 
سبقث الاشارة الى ذلك . 


ولا أراد الشيخ ابن حامد أن يحج عام *.؛ اثنتين وأربعائة سئل عمن 
كول التدويين أكناءغنا نه شان إلى القافي أى مل يزقال :هنالف 11 
وأربعائة ١ك‏ فول أبو يعلى د رين والافتاء مكانه قٍِ ع د على 


20 5 أربع عشرة وأربعائة سافر الى مكة لأداء فريضة الحج ثم 
عاد- بعد رجوعه- الى مواصلة التدريس والتأليف والافتاء () فذاع صيته 
وانتشرت أخباره وازدحم الناس عليه يسمعون منه ويسألون عما يشكل عليهم , 
ونقر أو خلة ووكضوة عتدم وقل ا نتلك عند :دكن مكانته١ ١١‏ علمية عن ابنه 
المنتظم م+/:؟ و555. 


طبقات الحنابلة ؟96/5١.‏ 


)0 
)0 
(م«) شذرات الذهب ١5/#‏ ات 0/+؟ وطبقات الحنابلة 2197/59 
(:) طبقات الحنابلة ؟/. 

(ه) طبقات الحنابلة ؟/95١.‏ 


أبي الحسين حكاية ما كان عليه مجلسه من الزحام وما كان يحضره من الأعيان 
والنقباء والشهود والقضاة والفقهاء . 

'وقد تخرج على يديه الجمع الفقير من فقهاء الحنابلة ومن أبرزهم أبو الوفاء 
ابنعقيل. وأبو الخطاب الكولاذي» والخطيب البغدادي» وغيرهم ممن تقدم 
ذكرهم عند ذكر تلاميذه. 


توليه القضاء : 


لما توفي رئيس القضاة ابن ماكولا عام /ا4 سبع وأربعين وأربعمائة () شغر 
منصبه في القضاء فخوطب أبو يعلى ليل القضاء بدار الخلافة والحريم فامتنع 
ثم كرر عليه فقبل بشروط اشترطها لنفسه » منها : 

-١‏ ألا يحضر أيام المواكب الشريفة. 

؟- ألا يخرج في الاستقبالات 

- الا يقصد دار السلطان. 

:- وف كل شهر يقصد تبر المعلى يوماً وباب الأزج يوماً ويستخلف من 
ينوب عنه في الحريم : فأجيب إلى ذلك2). 

وقلد القضاء في الدماء » والفروج» والأموال» ثم أ ٠‏ إلى 25 قضاء 
حران» وحلوان» فاستناب فيه]0). - 

وقد استعان بن يثق به فرد إليهم القضاء في بعض الابواب» فجعل 
القضاء بباب الأزج الى الجيلي . ثم عزله لعدم صلاحيته. وجعل النظر في عقود 
الأنكحة والمداينات بباب الأزج إلى تلميذه ابن علي يعقوب» وجعل النظر في 
العقارات يباب الأزج 8 الى أ عبدالله البقالء واستناب بذار الخلافة 
ون العلن ناذا لسن الس 


)1( شذرات الذهب /ه0ا؟. 
(؟) طيبقات الحنابلة .١948/١‏ 
62 المر جع السابق 9 /ةة١.‏ 


وظل أبو يعلى على منصبه في القضاء الى أن توفي © . 
وفاته : 

بعد حياة حافلة بالعم والعمل ونشر العم بالتدريس والفتوى والكتابة 
والتأليف»توفي القاضي أبو يعلى بمدينة بغداد وذلك ليلة الاثنين التاسع عشر من 
شهر رمضان المبارك عام 408 كان وحمسين وأربعائة هجرية وصلى عليه ابنه 
أبو القاسم يوم الاثنين بجامع المنصور(') وقبر بمقبرة حرب() وقد عطلت 
الاسواق واجتمع في جنازته ججمع لم ير مثله» وحضره القضاة والأعيان وأرباب 
الدولةوقاعة الننياء :والفمود. وكان :هنا أوصى, أن«وفئلة: الشويت ابو عر 
وأ تكن اقلذتة ‏ أقو اين وال وفك نت انها اخولة لنفينة م الأكنا نوالا 
يخرق عليه ثوب ولا يقعد لعزاء©). 


رثاء الناس له : 


لقد عظم المصاب بوته» وعمت الفاجعة» وأحدثت وفاته فجوة عظيمة 
وفراغا كبيرا عند طلاب العم خصوصا طلابه الذين ذاقوا مشربه وتعودوا ان 
ينهلوا من موارده الغزيرة وينابيعه العذبة الصافية. 
قال تلميذه علي بن أخي نصر يصف عظم المصيبة التي أصابته هو وغيره 
من طلاب العم يموت شخه(0): 
أسف داتم وحزن مقلم المصاب به الحمدى مهدوم 
مات نجل الفراء أم رجت الأر ض أم البدر كاسف والنجوم 
لهف نفسي على إمام حوى الفض لى وهو بالملنكلات علمم 
خلق طاهر ووجه منير وطريق إلى اللحدى مستقم 
(م9) طبقات الحنابلة ؟7/5١5.‏ 
(م) تاريخ بغداد ١/وه؟‏ والمنتظم +/511؟. 


() المنتظم م/1:؟. 


(م)ة طيبقات الحنابلة ٠//ا١؟.‏ 


كان للدين عدة ولأهل الدي 
من يكن للدرس بعدك أم 
من لفهم الحديث والطرق يس 
من لفصل القضاء إن أ شكل الحك 
درست يعده المدارس فالعل 
وهكذا يذهب الزمان ويفنى العل 
إذ فبزا عوات ايا الطو 
إن يكن شخصه بمحته يد الده 
فنحيا بذكره كل وقت 
اصرق بالجاة ميلا ففي القل 
كلم) رمت سلوة هيج الحز 
غير أن القضاء جار على الخلق 
فعلى الشامتين خزى مقمم 


(01) 


مات السدى والندى وايجد والكرم 
ماتخ الأمام أم يمل الناى قديت 
أيها العام الحر الذي كسفت 
نولاك ها كان للدننا توساكيها 
ولا روى عن رسول الله مأثرة 
م يبلغ الحنبلي الحبر مرتبة 
أوضحت سبل الهدىمن يعدمادرست 
مادتبنا الأرض وار ساكنها 


وحعوفق لاف حل عه 
و لمند اله لقوق تقو 
توضح منه صحيحه والسقم 
وضحجت بالنازلات الخصوم 
طريد وحبله مصروم 
فيه ويجهل ‏ لعلوم 
عجيب رحب الفناء عظم 
ب“ كاف ف التكون طحب 
ومحياه في التراب رممم 
سب غرام مبرح ما يريم 
ن صنيع له وفعل كريم 
قضلاكء من ربهم محتوم 
وعليه الصلاة والتسلم 


0 


م 
م 
د 


والعالم ليقظ المستبصر العلم 
لمتده الكمينة ” العراء وا حرم 
شمس الحدى بعده بل عادها الظم 
معنى ولاعر فت طرق الهدى الأمم 
ولا قضى بصحيح غير فيك فم 
إلا على زأسها سن جسمك القدم 
عن الورى فقدتك العرب والعجم 
لما قبرت وكاد الدين ينهدم 


المرجع السابق ١١١/١‏ وت الأببات مغالاة واضحة لا تجوز. 


ك١‎ 


أولاده: 
علي النافى أدو يدن كلانه نات 


أوهم : 
0 القامم عبيد الله: 

ولد يوع الديت السابع من شير شحنا ن سنة 68 ثلاث وأريعين وأريعاثة. 

سمع دوك من أنه اوجن لام جابر بن ياشين وأبي مد الجوهري وأبى 
5 بن المهتدي وألىي الحسن بن النقور وغيرهم » ورحل ني طلب العم إلى 

سط والبصرة والكوفة والموصل والجزيرة وآمد وغيرها. 

وتفقه على والدهء وأبي الحسن البغدادي والشريف أبىي جعفر.كان ذا عفة 
وصيانة , حسن التلاوة للقرآن كثير الدرس له عارفاً بعلومه , كى! كان ذا معرفة 
بالجرح والتعديل وأسماء: الرجال والكنى وغير ذلك, را التران بالروايات 
الكثيرة ؛ على الشيوخ الذين: اتتهى الإسناد إليهم» مثل: أني الخطاب الصونىي, 
وأني الخياط » وابن البناء وأحمد بن الحسن اللحياني . 
وكان يحضر. جالس النظر.ويثارك فييا: 

ولأظهرت البدع في بغداد سنة 616 تسع وستين وأربعائة هاجر منها الى 
البلد الحرام فتوني بالطريق بموضع يقال له: عدن النقرة في أواخر شهر ذي 
القعدة من السنة التي سافر فيهاء وله من العمر +؟ ست وعشرون سنة(). 
الثانى: 


مد أبو الحسين القاضي الشهيد الفقيه الأصؤلىي : 
لسرن اريزا احدى وحمسين وأربعاثة . قرأ على 
ليق 57 00 والفاطمي 0 توفي الاك وهو صعير 


)1 طبقات الحنابلة ؟/8*؟ء وذيل طبقات الحنابلة ١/؟١‏ وم١.‏ 


فتفقه على الشريف أبي جعفر » وبرع في الفقه وافتى وناظر . وسمع منه خلق 

أبى :بياث" البكا تسسومبواشودن .يرت امن القيد :وكا عه 
وليه الخودى. اقافظ لبد ان وبحت عن الناخر :وابن الافاب وقارس اله 
مؤلفات كثيرة في الاصول والفروع منها:المجموع في الفروع , ورؤوس المسائل 
والمفردات في الفقه, وطبقات الحنابلة» والتام لكتاب الروايتين والوجهين 
وقيرها + مات امتقولاً ببغد أددخل عل ةالضصوض. فق بيه فقتلوه وأخذاوا ماله 
وذلك ليلة الجمعة ليلة عاشوراء سنة 6١7‏ ست وعشرين وخمسمائة » وصلي عليه 
يوم السبت الحادي عشر من محرم ودفن عند أبيه بمقبرة حرب(). 1 
الثالث: 


مد أبو خازمء بالخاء » والزاء المعجمتين: 

ولد قِ صفر سنة لامع سبع وحمسين افا وسمع الحديث من أبى 
جعفر بن المسلمة وابن المأمون وجابر بن ياسين.وسمع منه جماعة منهم: 
تصانيف مفيدة منها: 

التبصرة في الخلاف» وكتاب رؤوس المسائل. وشرح الختصر الخرقي وغير 
ذلك . 

كان من الفقهاء الزاهدين والأخيار الصالحين» توفي ببغداد يوم الاثنين 
التاسع والعشرين من شهر صفر سنة 077 سبع وعشرين وخسمائة » وصلى عليه 
يوم الثلاثاء مستهل شهر ربيع الأول بجأ مع القصر ودفن بداره بياب الأزجثم 
نقل قِ سنة 86م أربع وثلاثين وحمسماكة إلى مقيرة أجد ودفن عند ا 


.1١الالو‎ ١ال5/١ ذيل طبقات الحنابلة‎ )١( 
.١84/١ ذيبل طبقات الحنابلة‎ )0( 


دص 


التعريف بالكتاب: 


ويشمل: 


؟- نسبته إلى المؤلف . 


#بما اكه . 
م- مادته العلمية. 


:30 


« كتاب الروايتين والوجهين » 


نسبته إلى المؤلف : 


تضافرت الأدلة على صحة نسبته إليه فمن ذلك: 
أ- أنه منسوب إليه في نفس الخطوطة وم أجد من نسبه إلى غيره أو ذكر 
خلافا في نسبته اليه. 
كنك أبيه أيزا الحسين صاحب طبقات الحنابلة في الطبقات(١)‏ فِ ترعة ينه 
أبي يعلى . 
ا ع الفرج عبدالر حمن بن 5 الدين أججد البغدادي صاحب ذيل 
طبقات الحنابلة في ذيل الطبقات(' في ترججمة أ الحسين محمد , اف 
يعلى . 
_- وا ل ال 
لين 
4- المرداوي في مقدمة الانصاف؟) ذكره 50 التي نقل منها .. 
ه- ابن العاد في شذرات الذهب١"‏ في ترججة أبي الحسين محمد بن أبي يعلى . 


(1) ع/م.؟. 


 )0(‏ ا/بالادت. 


(م) */؟د ووس 
() اكد 
(م) كع/ولا. 


د 


5 - الذهبي في تاريخ الاسلام(" في ترججمة أبي يعلى. 
د كثيراً ما يقول المؤلف:« قال شيخنا أبو عبدالله » وشيخ خ أبي يعلى هو: أبو 
عبدالله الحسن بن حامد. 

د- نقل أبو الحسين عمد بن أني يعلى في طبقات الحنابلة9) في ترجمة أحمد 
ابن العباس بن الاشرسء» نصاً من كتاب الروايتين منسوباً إلى أبيه فقال: 
«فنقلت من كتاب الروايتين للوالد السعيدء قال: « واختلفت الروإية في 
الخنثى إذ مات. 

فنقل أحمد بن أبي عبدة : أنه يبممء لأنه يحتمل أن يكون ذكراً فلا يغسّله 
الشنامب وعكمل: أكون اق فلا يقملة الرحال. 

وتكل دين اموس انه قله الرسدال ووم لو عليه رشنا أله فيل 
من فوق ثوب» كا قلنا في الرجل إذا مات بين النساء ء والمرأة بين الرجال» 
الهو 

وهذا نص عبارة كتاب الروايتين والوجهين( في الجنائزء في مسألة 

ولعله بعد ما تقدم لا يبقى مجال للشك في أن كتاب «الروايتين 
والوجهين » للقاضي أ يعلى . 
نسحه: 

م أجد لهذه الخطوطة غير نسختين: 

إحداها كاملة. ويخط جيد . كتبت فى القرن السابع المجري بقل : عبد الله 
ابن سلهان بن خمرتاشي » الفراش بالمدرسة المستنصرية» وعدد أوراقها (04؟) 
ان وخسون:ومائنا ورقة وأصلها في مكتتية ادا الثالت باستاشبول بتركيا 
() الورقة (154) من الجزء )1١(‏ من النسخة التركبة رقم (2419) مكتبة أحد الثالك: 

الموجود صورتا في المكتبة المركزية بجامعة الامام عمد بن سعود الاسلامية برقم (5١8/ف).‏ 
(0) ١كث/له.‏ 
(9) الورقة (م) في الخطوطة وص ٠١5‏ من المطبوع. 
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برقم ١؟١١ءولدي‏ صورة منهاء ولا صورة فى المكتبة المركزية بجامعة الارمام 
عمد بن سعود الإسلاميةء وأخرى فى مكتبة جامعة الرياض وثالثة في معهد 
الخحطوطات بالقاهرة» ورابعة في مكتبة الحرم المكي » وقد جعلت رمز هذه 
التفخة :)1١‏ ش 

والنسخة الثانية في مكتبة الأزهر بالقاهرة برقم 18١8/10‏ في الجلد 
الثاني من الفهرس . ص 147 كتتبت بخط واضح في القرن الثامن اللحجري بقم 
مد بن عبدالوهاب بن محمد الحنبلي وعدد أوراقها (؟١١)‏ ورقة وبها سقط من 
أولها يبلغ إحدى وثلاثين ورقةء ونقص كبير في آخرها يزيد على ٠١‏ من 
أوراكها. 

وأولها قول المؤلف في تارك الصلاة «... ولكن إذا ترك ثلاث 
صلوات... » وآخرها قوله: « مسألة إذا تظاهر من أربع نسائه بكلمة واحدة 
فقال: أنتن علي كظهر أمي ثم عاد من كل منهن فعليه كفارة واحدة رواية 
واحدة» وقد جعلت رمزها (ب). 


قيمته العلمية: 


هذا الكتاب- حسب معرفتي- هو الوحيد من نوعه» من حيث العناية . 
بالروايات الواردة عن الامام أحمدء وجمعها وإفرادها في مؤّلف مستقل. مع 
توجيهها والاستدلال لهاء وبيان الراجح منها.جمع فيه المؤلف ما يقارب ألف 
مسألة » وذكر في كل مسألة.روايتين أو وجهين مع الاستدلال لكل رواية أو 
وعسرايل أو أكثر عند الكناي أودالكة و افوا السحابة أو التايمين 2 أو 
ذكر وجه ذلك من قياس أو تعليل مع بيان ما يرى أنه الراجح أو المذهب. 
ويذكر في بعض المسائل من يقول بكل رواية أو وجه من الأصحابء لذا فهو- 
في نظري- يعتبر من أهم المصادر في الفقه الحنبلي التي لا تزال المكتبات 
الإسلامية والباحثون الإسلاميون ورواد المكتبات بأمس الحاجة اليها. 


مادته العلمية: 


1 


-١‏ فقه 
6ت أصؤل فقه. 
*#- عقائد. 
الجزء الأول: 
الفقه: وهو الجزء الأكبر من الكتاب وتبلغ صنحاته +2453 ستاً وستين . 
وأرجعاقة«صتحة : 
الأصول: وتبلغ صفحاته "١‏ ثلاثين صفحة. 
الجرء الثالث: 
العقائد : وتبلغ صفحاته ١‏ عشرين صفحة. 
الجهد الذي يتطلبه ؛ لكثرة ما يشتمل عليه من الأحاديث والآثار التي تحتاج 


كل يا ١‏ كنذا اتسوك عن بهذا حرو ور قبن شرل مع العزم على 
إكال الباقي - إن شاء الله- بعد إنجاز الجزء الذي أشتغل فيه 


ب 


عإيدذهب اماماي عْداس' اجن 2 ا 
الخغنار 


محاء ما عا اا ابسهلا عا انتى 
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ويشة | على : 

-١‏ نسخ النص. 

؟- مقابلة النسخ . 

ا نخريج الأحاديف والآثار: 

؛- الترجمة للأعلام. 

ه- الفهارس: 
النسخ : 
والنقط » وعلامات التنصيص » والبدء من ول السطرء ووضعت عنوانا لكل 
مسألة » مستمداً من الح الوارد في المسألةءتمييزاً لها عن كلام المؤلف . 
القارىء فكرة موجزة عن مباحث كل موضوع تغنيه عن الرجوع الى الفهارس 
من أجل هذا الغرض كا رقمت مسائل كل موضوع بأرقام خاصة تسهيلا 
المقابلة: 

قابلت النص في النسختين وم أجد كبير فرق بينها سوى سقط يسير في 
إحداه أحياناً» وم ألتزم نص نسخة معينة لأجعله أصلاً في مواضع الاختلاف 


خا 


بل أثبت في الأصل العبارة الصحيحة , وأشرت الى الاختلاف في الهامش » لأنه 
ما كل قارىء يقرأ الحامش ء فلا يؤمن على من لا يرجع الى الهامش من اعتقاد 
الخطأ. ما عدا المواضع التي لا يؤدي فيها اختلاف العبارة الى اختلاف كبير في 
المعنى » فقد التزمت النسخة التركية لانها أقدم وأضبط . 


التخريج: 


خرجت كل ما في المخطوطة من الأحاديث والآثار حسب الإمكان» سواء 
صرح بنص الحديث 3 الأثر أ اكتفى بالاإشارة إليه دون نصر يح ينصه) 
وقد يتكرر تخريج الحديث أو الاآثر بتكرر وروده تيسيرا على القارىء »لان 
اذلك أيسر عليه من الإحالة على موضع التخريج المتقدم؛ وأذكر الكتاب»ء 
الجزء ثم الصفحة ثم الحديث .هكذا: 


ساق أن واووت كئتات 'القلاوت ياب اللواقيف ١/0:7ا؟‏ حرايف وم 
وأحيانا أذكر في صحيح مسم خاصة رقمين للحديث الواحد ؛ بينها شرطة 
مائلة» الرقم الأول رقم أحاديث الكتاب» والرقم الثاني الرقم العام 
للأحاديث كلها ء وذلك أن صحيح مسم مرقم ترقيا عاماً لجميع الأحاديث التي 
فيه 50 عانناً لأحاديث كل كتاب» أذكر ذلك .إذا تكررت رواية 
الحديث عن صحابي واحد وكانت الرواية المطلوبة غير الرواية الأو التي 
يذكر معها الرقم العام» مثل قوله- لله - : 


«وقت الظهر ما لم يحضر وقت الغصر ووقت العصر ما لم تصفر الشمس » 
فإن هذه الرواية غير الرواية الأولى التي ذكر معها الرقم بل هي الرواية 
الثانية رقم )١17(‏ بالرقم الخاص» فقلت فيه:أخر جه مسم- في كتاب المساجد 
ومواضع الصلاة- باب أوقات الصلوات الخمس. 1910/١‏ حديث 
7ه فالرقم الأول (17) الرقم الخاصء والرقم الثاني (115) الرقم 
- 0 0 أ : 


ترجمت جميع الأعلام الذين مروا في الكتاب واهتديت الى تراجمهم » سواء 

كانوا مشهورين أو غير مشهورين» وذلك: 

-١‏ أن الكتاب ليس لطبقة معينة» أو مستوى مخصوص من الباحثين 
والدارسين» بل يحتاجه الطالب المبتدىء وذو المستوى الأعلى » وليس 
كل باحث أو دارس- يكون الكتاب بين يديه- يستغنى عن 
التعريف بالأعلام الذين يمر بهم ولو كانوا مشهورين. 

؟- وهناك جواتب عن المترجم قد يحتاج إليها ذوو المستويات العالية. 

«- وكتب التراجم ليست متوفرة لدى الباحث في كل مكان أو في كل 
وقت ليتمكن من الرجوع الى الترجمة عند إرادتها . 

0-5 ووجود الترجة في الكتاب يوفر على الباحث الرجوع الى كتب 
التراجم ويبصره بمواضع الترجمة فيها إن أراد مزيداً من البحث عن 
الشخص المترجم . 

ه- كا أن الترجمة للأعلام- ولو كانوا مشهورين- إن م يكن لها جوانب 
إيجابية مفيدة. فليس لها من سلبيات تمنع من الترجمة. 


وقد جعلت التراجم ملحقاً في آخر الكتاب لكثرتهم وتكرر مرورهم في 
صفحات متتالية بل في الصفحة الواحدة» مما يصعب معه الاشارة الى موضع 
الترجمة للشخص كلما مرء وإذا لم يشر إلى موضع الترجمة لم يبتد إليها الباحث 
الذي تكون قراءته في غير موضع الترجمة» وجمع التراجم في ملحق خاص أسهل 
في الرجوع الى الشخص المراد مما إذا كان الرجوع اليها يحتاج الى مراجعة 
الفهرس ثم البحث عن الترجمة داخل الكتاب» وقد رتبتهم على حروف المعجم 
حسب أممائهم ك) هو المتبع في كتب التراجم ومن ذكره المؤلف بغير اسمه 
ذكرته مرة أخرى في الحرف المناسب حسب اللفظ الذي ذكره المؤلف مع عدم 
اعتبار الألف واللام وكلمة (أب) و (ابن) وذكرت اسمه ليعرف به موضع 
الترعمة: 


5١ 


الفهارس: 

الفهرس الأول: للآيات القرآنية وقد رتبتها حسب ترتيب السور وورود 
الآيات في السورة مبتدئا بسورة الفاتحة فالبقرة وهكذا. 

الفهرس الثاني : للأحاديث والآثار مرتبة على حروف المعجم حسب أول 
الحديث أو الأثر أو حكاية الراوي لذلك. 

الفهرس الثالث: للموضوعات . 

أما الأعلام فقد اكتفيت بترتيبهم حين الترججمة عن الفهرسة لهم مرة 


اخرى. 


1 


الاصطلاحات الفقهية عند الحنابلة وتشمل 


وب- الألفاظ الوازدة عن الاماء أحد فى الفتوى وبيان الأحكام. 
ب . اقرلاحات" الأضحات: وفتهاء اذهب فى التعبير عن آراء الامام أو 
آراء غيره من المجتهدين في مذهبه. 


أولاً: ألفاظ الإمام: 

تتفاوت ألفاظ الإمام أحمد - رحه الله- في الدلالة على المرادء فتارة تكون 
صريحة في الحم ما لا يحتمل غيره» وتارة تكون ظاهرة فيه مع احال غيره؛ 
وثارة ميل الفقيخ: فأكثر حل السواء (0: 

وقد اعقيف أمحايك رحمهم الله- في تحديد المراد من هذه الألفاظء 
وبتتبع ما ورد عنه من عبارات » وما جلها عليه أصحابه نجد أنها لا تخرج غالبا 
عن خمسة أنواع: 

ا 0 - طلب 5- تسوية 0- توقف 

وسأمتل للألفاظ المستعملة في كل نوع من هذه الأنواع. 

الأول: المنع : 

ومن الألفاظ المستعملة له ما يأتي: 
-١‏ لايجوزء ويحرمء وها صريحان في التحرم . 


.؟:.0/١١؟ الانصاف‎ )١( 


1 


- 


لا ينبغي» ولا. يصلح» واستقبحهء وهو قبيح. ولا أراه ولفظ: 
و أكرهة ع أل دلا يعجبني » بعد قوله: «هذا حرام » وهذه للتحريم 
عند جمهور الأصحاب. وحملها بعضهم على كراهة التنزيه(). 

«أكرهه » ودلا يعجبني » و«لا احا وول ابععيةه » وف المراد 
هذه الالفاظ وجهان. أحده) أنبا للتنزيه9). 

قدمه فى الرعاية الكبرى», والحاوي» وقدمه في الرعاية الصغرى في 
قولة ل أكرهة ع واقولة 0 لا يض ان الناويه آنا للتجرع 0 
اناوه الخلزال: 0 وابن حامد في قوله «أكرهه » وقوله: «لا 
يععنق +2080 :وقيل + ينظو :للقرائق 20 قالة “فى الرعايتين» وآداب 
الم ارد 0 قال في تصحيح الفروع(*): «وهو 
عبرا وكلام أحد يدل علنة *. 


الثاني : الارباحة : 
ومن الألفاظ الدالة عليه قوله :دلا بأس » وه أرجو ألا بأس » وه أرجو ألا 


يكون به امن « ودلا أرق به بأساالة» وم أ خلافاً قِ أن هذه الالفاظ 
للاباحة . ْ 
الثالث : 


وأخين كدذا » و« يعحبى كذا » ودهذا أعحب إ لي » و« هذا حسن » 


الانصاف 549/١١‏ و8 بمو والمسودة /055 و."ه والمدخل /58موة1 والفروع /0 و5 ولا. 
الانصاف 568/١‏ »والمسودة /."0 والمدخل 15 وتصحيح ا هامش (0). 
الانصاف ١/5:48؟.‏ 

المراجع السابقة. 

الإتضاف 81/15 وتفحيع: التروعالللطووع برا ع 1/717 0 ). 

المرجعين السابقين» والمدخل /19. 

الانصاف 5758/١‏ وتصحيح الفروع 5/١‏ هامش (8). 

7/1 هامش (0). 

صفة الفتوى لابن حمدان 5١/‏ والمسودة /89ه والانصاف .565/١١‏ 


رك 


واد | اح تزه انعضاه كنات :وا سكن موود اللي 
وقيل:للوجوب 7(" . 
قال امرداوئ: وقول اعت كذ أو «لععق > أن هذا أعوب 

إلي ». للندبء على الصحيح من المذهب وعليه جنا مير الأصحاب» وقيل: 
وكذا قوله: «هذا حسن » أو «أحسن » قاله في الفروع» قلت:قطع في الرعاية 
الكبرى والحاوي الكبير أن قوله: « هذا أحسن » أو « حسن » و«أحب كذا » 
وكوف وقال ار اعاسة ١‏ إذا اوسن كفا قال وتو نمه مهو اللتفة 
وان قال « يعجبني » فهو للوجوب(). 
9- قوله: يفعل السائل كذا احتياطاً. . 

وهده للوجوب. 

وقيل: للندب297). 

وقيل:ينظر للقرائن 0 . 


قال المرداوي: وقال 6 الرعاية والحاوي: وإن قال: « يفعل السائل كذا. 
ا « فهو للوجوب » وقيل:مندوب 0 
وقال في تصحيح الفروع“"): « وقدم في الرعايتين والحاوي الكبير فما إذا 
قال للسائل : « يفعل كذا عياط « انه للوجوب «ى والحق بعص الباحثين 
بالألفاظ المتقدمة قوله: «ينبغى كذا 3 وداختار كذا « ونالا حي 1 كذا ». 
الرابع: التسوية بين شيئين فأكثر: 
ومن الألفاظ المستعملة في ذلك: إذا أجاب في شيء ثم قال في نحوه: « هذا 
هون « ودهذا خم 3 5 د هذا أشد « ونحو ذلك . 
)١(‏ الانصاف ١48/١١‏ و6" والمسودة 55م و.#ه والمدخل /راه. 
(؟) الانصاف ؟١١/8؟.‏ 
(؟) تصحيح الفروع 5/١‏ هامش (ع) والانصاف ؟١/558.‏ 
(:) تصحيح الفروع 5/١‏ هامش (9). 
(م) الانصاف ؟١١/8؟5.‏ 
( 


(د) 5/١‏ هامش ("0). 


1:0 


وحمله بعضهم على التفريق . 

وقل ان اعد لمحتو وكثر التفانه قالتسوية أولمة بوزلا د 0 

قبل دياظر "الل القرائن 190 

قال المرداوي: «وإن ايه قِ شيء م قال قٍ نحوه: « هذا اهون « أو 
«وأشد 34 31 « أشنع « فقيل: ها عنده « سواء 2.6 

واختاره أ بكر عبد العزيز » والقاضي . 

وقيل بالفرق » قلت: وهو الظاهر » واختاره اين حامد في تهذيب الأجوبة» 
وأطلقها في الرعاية والفروع» قال في الرعاية: قلت: إن اتخذ المعنى وكثر 
الثقاية فالتسوية أوقء والا فلا 

وقيل قٍِ قوله : « هذا أشنع عند الناس 3 يقنضي المنع وقيل : لا 0( 
ا 

الخامس: التوقف: 
وا حفن ألا يكون كذا »> وداخاف أن يكون كذا » وذ أخات الا يكون 
كذا »249 ش 
بالبيان فانه يؤذن بالتوقف من غير قطع »07 انتهى . 

وقيل في « أخثى « وواعاف » هي للمنغ ("2. قاله في الرعايتين» والحاوي. 
وقدماه واختاره ابن حامد والقاضي7). 


) الانصاف 5١59/١١‏ و8٠0٠‏ والمسودة ٠ن‏ والمدخل /١ه‏ والفروع .5/١‏ 
(م) صفة الفتوى لابن حمدان /54و. 


(م) الانصاف 549/١١‏ و.0؟. 
(:) الانصاف ١495/١١‏ و.ه؟ والمسودة و5ه/ووالمدخل /١ه.‏ 
(م) الانصاف ١١/.0؟.‏ 


(3) الانصاف ١49/١١‏ و.0؟ والمسودة 55 والمدخل /١اه.‏ 
(0) الانصاف ١١/.0؟5.‏ 
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وقيل: هى للكراهة؛ اختاره في الرعاية الصغرى وآداب المفتي(). 
وقيل ينظر للقرائن» قاله في الرعاية الكبرى2"). 
ثانيا : إصطلاحات الاصحاب: 
لاصحاب الإمام أحمد اصطلاحات متعددة في النقل لآرائه أو آراء غيره 
من الجتهدين في مذهبه»ء تختلف مدلولاتها ومفاهيمها فيصعب على القارىء في 
كتبهم فهمها ما لم يكن لديه عل بمعاني هذه الاصطلاحات وذلك مثل: 
النص- التنبيه- الاياء- الإشارة- الرواية- القول- التخريج- 
النقل- الوجه- الاحتال- المذهب - ظاهر المذهب- التوقف- الروايتان- 
القولان- الوجهان. 
23 وفيا يلي بيان المراد بهبذه الاصطلاحات: 
الأول: النص: وهو القول الصريح في الحك با لا يحتمل غيره20). 
الثاني: التنبيه: وهو القول الذي لم يصرح اللإمام به في عبارة صريحة تحدد 
المراد بل فهم من عبارته بطريق اللزوم» مثل أن يسأل عن حك فيسوق حديثا 
يدل عليهء ويحسنه ويقويهء ولا يصرح بهذا الح ).وهو يشمل الاعاء 
والاشارة التو قي 
الثالث : الإعاء : وهو الإتيان بعبارة ليست صريحه في الحم لكنه يفهم منها 
تعالى : 
«قل لا أَجِدُ فيا أوحي إفَّ محرّماً على طاعم يطعم ...00« الآية »» . 
)١‏ المرجع السابق ١/.0؟‏ وآداب المفق 50. 


(0؟) الانصاف ."0.0/١١‏ 
(م) الانصاف 5:./١١‏ و١/و.‏ 


(:) احمد بن حنبل لابي زهرة /5لا. 
(م) المدخل /مه. 
(1) سورة الانعام- .١48‏ 


اا 


وقوله تعالى: «حَرَمَتْ عليكم الميتة والدّم27...» الآية. 

ا - عَيِنهِ - ل 
دي اباس الساع وكل.دي جلت من الطيرء دلت أحكام رسول الله - مااع - 
على أن الآية ليست على ظاهرها ء وأنه المعبر عم في كتتاب الله تعالى » ومن لم 
ظاهر الآية لزمه أن يبيح لحم الكلاب والهرر والفيل والفأر وغير ذلك مما نبي 
عنه »("). فانه م يصرح بأن الآينين من قبيل المجمل لكن كلامه يدل على ذلك . 

الرابع: الإإشارة: وهي الاإتيان بكلام يفهم منه حم غير الحكم المصرح به 
فيه عن طريق اللزوم. وهي داخلة في معنى التنبيه كالارياء . 

الخامس : الرواية: وهي نص الإمام المنقول عنه. 

قال ابن تيمية: « الروايات المطلقة هي نصوص الإمام أحمد »(") ويدخل 
ف الززواية فول أصحاي اجن :ونه لان معناه: وعن الارمام أيه لك 
اكتتفى بالضمير اختصاراً لكونه معلوماً بين أصحابه والمشتغلين بمذهبه©) 

السادس: القول: وهو الحم المنسوب إلى الامام أحمد(©). ويشمل الوجهء 
والاحتال» والتخريج ؛ وقد يشمل الرواية() والفرق بين القول والرواية: أن 
الرواية هي الحم المنصوص عن الإمام أحمدء أما القول فهو الحكم المنسوب 
إليه » وجهاً أو احتالاً أو تخريحاً » وقد يكون نصاً فيشمل الرواية كا تقدم » فهو 
أعم من الرواية» إذ انها مقصورة على النص. 

السابع: التخريج: وهو: نقل الحم من مسألة الى ما يشبهها والتسوية بينها 
فيهء ولا يكون إلا إذا فهم المعنى("). 


عور اال أجيري هل بل أ جمد سير اطباركي 
)0( العدة في أصول الفقه لاني يعلى تحقيق الدكتور حك د 6 ولاء١ا.‏ 
(*) المسودة 089 وانظر أحمد بن حنبل لاني زهرة 5لا. 
)2( المطلع .15٠.‏ 
)6( احمد بن حنبل لابي زهرة ١98ا"#.‏ 
() الانصاف 5/١‏ و7 والمسودة «مم. 
) الانصاف 5/١‏ و5١/09؟‏ والمدخل /5ه والمسودة /م6. 
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والفرق بين التخريج والقول: أن القول يكون منسوباً إلى الاإمام على أنه 
ول اما التخريج فهو استخراج الحم من أصوله الكلية () فإن كان الحم 
الخرج مأخوذاً من نصوص الإمام كان قولا له مخرجاً من نصوصه» وهذا على 
القول: دن دن كلام ح في له . أعان يك لك سكن وكيا د 
خرجهء ولا ينسب الى الإمام على أنه قول له("). 

والفرق بين التخريج والرواية: أن الرواية يكون الحكمر فيها منصوصاً عن 
الامام أما التخريج فان الح فيه يكون مستنبطا بالقياس» وقد يكون / 
الخرج رواية بالتخريج. وهذا إذا كان مأخوذاً من نص الإمام “وقيل: إن ما 
عر ص 05 فدهت لفاغ آنا إذا منع إثبات مذهبه بالقياس» أو كان الحكمر 
ا من قواعد الارمام 3 إعائه أو دليله أواتعليله أوسناق كلامة وقوتة فلا 
يكون رواية بل يكون وجها من معام تقدم في بيان الكرقار. بين القول 
والتخريج. 00 

الثامن: النقل: وهو: نقل نصوص الامام ا عليها . وبعبارة 
أخرى » هو: ل ل ل 
ينص فيها على الحكم. 

وهو يلتقي مع التخريج في أن كلا منها نقل حم من سألة الى سألة 
مشاءبة لحاء وينفرد التخريج عنه في أنه يكون من نصوص الإمام افذ وها عق 
قواعده الكلية» أو قواعد الشرع أو العقل . لان حاصل معناه بناء فرع على 
أصل بجامع مشترك بينهاء أما النقل فهو مقصور على النقل من نصوص 
الإمام. ٠‏ 

فالفرق بين 6 والتشريج لني والخصوص من وجهء فالتخريج أعوء 
والنقل أخص©) 
أجمد بن حنبل /808. 
المسودة 0*٠‏ وانظر المدخل /مه والانصاف ١51/١9‏ و50؟. 


( 
( 
*) المراجع السابقة. 
) المدخل 8م. 
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التاسع : الوجه: وهو الحك الكفطالتزاس م عتالة ال هالة تتبهيا 
جارياً على قواعد الإمام بأصوله » أو إعائه » أو دليله أو تعليله . أو سياق كلامه 
وقوته 7" . 

فإن كان الحكر مأخوذاً من نصوص الإمام ومخرجاً منها فهي روايات 
مخرجة لهء ومنقولة من نصوصه في المسألة الى ما يشبهها من المسائل » إن قيل: 
إن ما قيس على كلامه مذهب لهء وإلا فهو وجه لمن خرجه7'). 

وببذا يظهر الفرق بين الوجه والرواية. 

وأما الفرق بين الوجه والقول فهو كالفرق بين القول والتخريج وقد تقدم 
عند بيان معنى التخريج . 

والفرق بين الوجه والتخريج: أن التخريج هو نقل الحم من مسألة إلى 
مسألة بالقياس» أما الوجه فهو ذلك الحك المنقول بالتخريج » فالتخريج هو 
طريق إثبات الوجه. 

وإذا كان في المسألة التي نقل الح إليها نص عن الاإمام يخالف الحكم 
المنقول صار في المسألة التي نقل الحك إليها رواية منصوصة ورواية مخرجة» إذا 
قيل إن الخرج من نص الإمام مذهب لهء وإلا صار فيها رواية عن الامام 
ووجه لمن خرجه. وإن م يكن فيها نص يخالف الحم الخرج من نص الاومام في 
غيرها »كان فيها وجه لمن خرجهء وم يكن فيها رواية. 

وإن اختلف الأصحاب في الحم المخرج دون طريق التخريج صار فيها 
وجهانء ويمكن جعله) قولاً للومام بالتخريج دون النقل لعدم أخذه) من 
النص» وهذا إذا عم مُستند التخريجء أما إذا لم يعم فليس أحد الوجهين قولا 
مخرجا للؤمام ولا مذهبا له(). 

العاشر : الاحتال: وهو: قابلية المسألة لأن يقال فيها بحك غير الحم الذي 


.؟05/١١ المطلع /.؛ والمسودة /90*ه والانصاف‎ )١( 
.00/ ولاه؟ والمسودة /؟+08 والمدخل‎ ٠67/1١١ الانصاف‎ 05 
(م) المراجع السابقة.‎ 


قبل فيهاء لدليل مرجوع بالنسبة الى دليل الحكم الاول أو مساو له(©. 

وهو بمعنى الوجه إلا أن الوجه مجزوم بالفتيا بهء أما الإحتال فهو كون 
المسألة صالحة لأن يكون فيها وجه() من غير أن يحرم بالفتوى بذلك الوجه 
المحتمل؛ فإن أفتى به صار وجياً لمن أفتى به( ولا يكون الاحتال إلا إذا فهم 
المعنى (4) . 

الحادي عشر: المذهب: لم أقف- بعد البحث- على تعريف دقيق لهذا 
الاصطلاح يحدد المراد منه »ولكن المتبادر أنه المعمول به في المذهب» سواء 
كان عن الإمام أو عن غيره من الأصحاب الجتهدين في مذهبهء وسوائ كان 
بنص أو إعاء أو تخريج 0. | 

الثاق :عشر :.ظاهر المذاعن” الظاهز “هو اللفط اسيل لين أحدها 
أظهر من الآخر وأحق باللفظ منه فيجب حله على أظهره) ولا يجوز صر فه 
عنه إلا با هو أقوى منه20. وظاهر المذهب: هو المشهور في المذهب7") ولا 
يقال ذلك إلا إذا كان هناك خلاف(4). 

الثالث عشر: التوقف: وهو عدم القول في المسألة بحم لتعارض الأدلة 
وتكافئها عند التوقف. وهو تخرج من الحكم وليس حكا. 

قال ابن تيمية: «وأما التوقف فهو ترك الأخذ بالأول والثافي والنفى 
والاثبات إن لم يكن فيها؟') قولء لتعارض الأدلة وتكافئها عنده(") فله حك 


.؟ةال/١١و‎ 5/١ المدخل /5ه والمسودة /*"ه والانصاف‎ )١( 
2.4517 (؟) المطلم‎ 

(©) الانصاف ؟١١/لاه؟‏ و١/5.‏ 
(ع») الانصاف .5/١‏ 

(ه) صفة الفتوى /١٠ء‏ والإنصاف ١١/575؟.‏ 
(3) العدة في أصول الفقة تحقيق الدكتور أحمد سمير .١54١9 ١5١/١‏ 
(90) الانصاف 07/١‏ والمطلع .15١‏ 
(م) الانصاف .97/١‏ 
(9) يعنى في المسألة. 
(8) يعي الاماع: اعرد 


زمك 


ما قبل الشرع مرا تشقان أوةا | بالسة أو اوفقي 

الرابع عشر : الروايتان : تئنية رواية» وتقدم المعنى المراد بها . فاذا قيل:في 
المسألة روايتان» فاحداه|ا ينص والأخرى بإعاء أو تخريج من نص آخر 5 
بنص جهله منكره. 

أما إذا قيل: هذه المسألة رواية واحدةء فالمراد النص(") 9 نص الإمام 
على حكمها. 

الخامس عشر: القولان: تثنية قول» وتقدم ا به. ويكونان نص من 
الارمام كما ذكره أبو بكر عبدالعزيز في زاد المسافر» أو احده) بنص والآخر 
باعاء » وقد يكون مع أحده| وجه أو تخريج أو احتال بخلافه("). 

السادس عشر : الوجهان: تثنية وجهء وقد عدم بيانهء» وهو لا يكون إلا 
بالتخريج كما سبق . ١ ١‏ 

فإذا قيل:في المسألة وجهان فإن المراد أنه ليس فيها نص عن الاإمام » وإنما 
حك أصحابه فيها بالتخريج . واختلف الاجتهاد فكان لكل اجتهاذ فيها وجه. 

وفي هذه الحالة يكون العمل بأأصح الوجهين وأرجحهما سواء وقعا معاً أو 
لاء وسواك كانا من واحد أو أكثرء وسواء علم التاريخ أو جهل7) وفناك 
الفاظ أخرى ذكرها ابن حمدان فىي: صفة الفتوى فقال: « فقول أصححابثًا 
وغيرهم : المذهب كذاء قد يكون بنص الإبام أو بايائه أو بتخريجهم ذلك 
واستنباطهم من قول أو تعليله 

وقوهم : على الاصح 9 5 أو الظاهر أو“ الاظهر أو شيو أو 
الأكهر أو الاقوى أو الاقيس» فقد يكون عن الإمام أو بعض أصحابه» ثم 
الاصح عن الامام أو الاصحاب» قد يكون شهرة » وقد يكون نقلاء وقد يكون 


)١(‏ المسودة /ع*مه والمدخل /5ه. 

(0؟) المسودة /*"ه والانصاف 5007/١‏ والمدخل /30 
(م) المسودة /*"اه والمدخل /مه والانصاف 501/١١‏ 
(:) المراجع السابقة. 
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دليلا أو عند القائل , وكذا القول: فق الأذهزء والأظهر والأولى؛ وال فين 
ونحو دلقم :وقوكم: : وقيل » قد يكون رواية بالاايماء 00 أو عرفا أو 
احتلاًءثم الرواية : قد تكون ذ نصاء أو إهاءء أو تخريا » أو احقلاً»ثم الرواية: 
ف تكون نضا :أو لاك أو قرغا من الأصحان 17 اننين + 


.١١5و‎ ١١/ صفة الفتوى‎ )1(١ 


0 


الحمد لله المتقرّب إليه به حمد الراضي من عباده شكوة وزيا اسال» 
التوفيق بمنهء وأن يصلي على محمد خيرته من خلقه» وعلى أهله وأصحابه من 
مود نويه الشتعية مل آنا فطناتة يرست 

هذا كات تسل هل دكن المتائل ال اختافت الرواية فيها عن أبي 
عبدالله أحمد بن حنبل الشيباني - رحة الله عليه - وشرحها وبيانما » وذكر 
ما عرف من مواضعها وبيان صحيحها وضعيفها » وإيراد نكتة لكل رواية منها 
ويضاف إلى ذلك بيان المسائل التي اختلف أصحابنا فيهاوإضافة كل قول إلى 
كلو نو كر اذ يووا عله افيح قولة و و تيو الصديع م قره: 
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ويشمل : 


: مسائل في أحكام المياه. 

: مسائل في إزالة النجاسة. 

: مسائل في أحكام جلود الميتة. 
: مسائل فى الوضوء . 

: مسائل في نواقص الوضوء . 

: مسائل في الغسل 
ساكل ى'العيت 
: مسائل في الحيض. 


/ا6 


الوضوء بالماء المتغير بمائع طاهر: 


١‏ - مسألة: اختلفت الرواية عن أحمد في الماء إذا خالطه مائع طاهر 
كقينا عد صفاته . 

فنقل جعفر بن حمدء وبكر بن مد جواز الوضوء به لأنه تغير بطاهر لم 
يخرجه عن طبعهء أشبه إذا تغير بورق الشجر والطحلب والطين. 

ونقل الصاغاني كلاماً يدل على أنه لا يجوز الوضوء بهء وهو اختيار 
الخرقي وهو أصح لأنه تغير مخالطة ما ينك عنه غالبا » أشبه إذا تغير 
بالباقلاى المقو: 
الطهارة من ماء زمرم: 

؟ - مسألة: واختلفت في كراهية الغسل والوضوء من ماء زمزم. 

فنقل المروذي روايتين» إحداها كراهية ذلكء» لما روي عن العباس بن 
عبد المطلب - رضي الله عنه - أنه قال: لا أحله لمغتسل لكن لشارب حل 
وبل( »ولأن النبيى - عليه السلام - قال: ماء زمزم لما شرب له9). 
(9). “أخرجه"اين أن سيبة "اق دكتاب الطيارة .يان الؤضود اق التجد 7/0 : 
(؟") سنن ابن ماجه - كتاب المناسك - باب الشرب من زمزمء ؟8/1١١٠»‏ حديث 55.*ء 


ومسند اجد #/لاو"”ا كالالاة 


والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الحج - باب سقاية الحاج» .١58/60‏ 
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يعني من الشبع والري والمغفرة» فلو قلنا يغتسل منها ربا أتسع الناس في 
ذلك فزال المقصود . 

والثانية: نفي الكراهية لأنه ليس فيه أكثر من أنها موضع شريف وهذا لا 
يمنع من الغسل والوضوء كجب يوسف("). وعين سلوان("!» وعين البقر("). 
الطهارة بالماء المستعمل في طهارزة مستحبة : 

* - مسألة: واختلفت في الماء المستعمل في تجديد الوضوء ء هل يجوز رفع 
الحدث به أم لا؟ 

فنقل مهنا »وإسماعيل بن سعيد » وعلى بن سعيد :فيمن ترك لمعة من جسده 
من غسل الجناية و يبلل لحيته 1 ار نجزيه , وذكر الحديث9). 

ونقل 100 بن علي والأثرم: ا ماء ةا وقال لا يشت الحديث 
عندي ذكر هذا في رواية حمدان. 


وجه الأول : ما روي اسحق بن سويد أ الني سن ا 518 
على منكبه لمعة لم يسها الماء يمحي بأطرات ا اول نه ا م يرفع 
الحدث قار الوضوء نه كنا لو تتر 5 به. 


4 مايه مولا لتقا ١‏ مكوا رس ان نا دعكا لدان تسرف عل الل 

عشر ميلا من طبرية مما يلي دمشق. 
وقيل :إنها في فلسطين» بين نابلس وقرية سنجل . 

معجم البلدان ٠٠١/٠‏ و١١٠.‏ 

(؟) عين سلوان: بالقدس: في محلة تسمئ سلوان» كانت قدها تسقى جنانا عظيمة» وقفها عمان بن 
عفان - رضي الله عنه - على ضعفاء البلد» ويطلق هذا الأتم عل علد واد جم 5 
ظاهر البيت المقدس . معجم البلدان 178/1. 

(9) عين البقر : عين بالقرب من عكا » يقال: ان البقر ارام - عليه السلا - 
ظهر منها. معجم البلدان 15/4 : 

(1) سيأقي قريبا. ١‏ 

(60) مصنف عبدالرزاق: - كتاب الطهارة - باب الرجل يترك شيئاً من بدنه في غسل الجنابة 
0١‏ حديث / 2.1١16‏ 
ومصنف ابن أبي شيبة - كتاب الطهارة - في الرجل يتوضأ أو يغتسل فينسى اللمعة من 
جحي 417 عن عشم وائق مالي وامين تعن العا ف بن سويد العدوي. 
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ووجه الثانية: أن هده طهارة مقصودة 3 طهارة مشروعة فام بجر رفع 
الحدث بالماء المنفصل عنها دليله إذا نوى به الحدث أو نقول هذا ماء تعلق به 
حك فصار مستعملاء أو نقول (ماء) حصلت به طهارة فصار مستعملا كما لو 
أريل تقالموة: 
حّ الماء الذي يمكن نوحه إذا وقع فيه بول الآدمي أو عذرته وم يتغير: 
هع - مألة: واختلفت في الماء إذا كان يمكن نزحه فوقع فيه بول 
الآدميين أو عذرتم المائعة. 
فنقل الجاعة منهم أبو طالب أنه بحى 6 وهو احتيان المرقي .وهو أصخ 
لا روي عن الني - مَيلِنَهِ - أنه قال «لا يبولن أحدى في الماء الدائم ثم يغتسل 
منه 6( ءوم يفرق بين القلتين وما دوت. 
ونقل بكر بن ممدء وابن يحيى الناقد أنه طاهر إذا كان قلتين ول يتغير 
لأنها جاسة حصلت في قلنين فل تغيره ف ننخسه كسائر النجاسات غير البول 
والعدرة المائعة»فإن الرواية لا تختلف قٍِ ذلك»ؤ أنه لا لعي الا 


)١(‏ سنت أبي داود كتاب الطهارة - باب البول في الماء الراكد 07/١‏ حديث/ 54 بلفظه 
وحديث 7٠١‏ بلفظ « ولا يغتسل فيه من الجنابة ». 
وسنن الترمذي أبواب الطهارة - باب ما جاء في كراهية البول في الماء الراكد 65/١‏ 
حديث/ 58 بلفظ «ثم يتوضأ منه » بدل «يغتسل منه» وصحيح مسلم - كتاب 
الطهارة - باب النهي عن ابولق الماء الراكد ١/م*5:‏ حديث / 589 بلفظه. 
وصحيح البخاري - كتاب الوضوء - باب الماء الداتم .»/١‏ بلفظ «ثم يغتسل فيه » 
بدل «منه » وزاد فيه «الذي لا يجري ». 

)0( يدل لهذه الرواية حديث « اذا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث » فإنه مطلق ني نحاسة الآدمي 
وغيرها. 
وقد أخرجه أبو داود في - كتاب الطهارة - باب ما ينجس الماء 01/١‏ حديث /73. 
والترمذي في أبواب الطهارة - باب ما جاء أن الماء لا ينجسه ثيء 11/١‏ حديث /1". 
وابن ماجة في - كتاب الطهارة - باب مقدار الماء ادي يع حديث 0117 
بلفظ «اذا بلغ الماء قلتين لم ينجسه شيء ». 
وحديث 0١8‏ بلفظ «اذا كان الماء قلتين أو ثلاثا لم ينجسه شيء ». 
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مسائل في النجاسات وأحكامها 


أسوار سباع البهاتم: 

. مسألة: واختلفت في أسوار سباع البهاتئم‎ - ١ 

ونقل إسماعيل بن سعيد وأبو الحارث أنها طاهرة لما روي عن النبي - 
يَِلِتَّهِ - أنه قال: لها ما أخذت فى أفواهها ولنا ما أبقت شرابا وطهورا(). 


سؤر البغل وال حمار الأهلي : 
* - مسألة: واختلفت أيضاً في سور البغل والحبار الأهلي : 
فتقل صالح عند الله :ويك آنه نجس للعلة التي تقدمت. 


)01( سنن الدارقطي - كتاب الظهارة - باب حك الماء اذا لاقته النجاسة 57/1١‏ حديث/ .” 
عن ابن عمر قال: « خرج.رسول الله - 2َكلُهِ + في بعض أسفارهء فسار ليلا.فمروا على رجل . 
جالس عند مقراة لهء فقال عمر: يا صاحب المقراة» أولغت السباع الليلة في مقراتك؟ فقال 
له الني - يله -: يا صاحب المقراة لا تخبره» «لها ما حملت في بطونها ولنا ما بقي شراب 
وطهور ». 
ومصنف عبدالرزاق - كتاب الطهارة - باب الماء ترده الكلاب ١//ا/ا‏ حديث/ "امم 
عن ابن جريج قال: «أخبرت أن البي - عليه السلام - ورد ومعه أبو بكر وعمر على 
حوض» فخرج أهل الماء » فقالوا يا رسول الله ان الكلاب والسباع تلغ في هذا الحوضء 
فقال: «لها ما حملت في بطونها ولنا ما بقي شراب وطهور ». 
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ونقل حرب أنه مشكوك فيه يتوضأ به ويتيمم لأنه حيوان يجوز بيعه 
فكان طاهرا كالشاة. 


العدد المشترط في غسل نجاسة غير الكلب والخنزير إذا كانت على غير الأرض 


© - مسألة: واختلفت في غسل النجاسات غير الكلب والخنزير إذا كانت 
على غير وجه الأرض. 

تقل حتيل وأبو: طالك غبية فيليا نما للأناخانة عت عسلها أشنه 
نجاسة الكلب والخنزير» فإن المذهب لا يختلف في وجوب العدد فيها سبعاً أو 
ما إليه في رواية أبي داود [وأوماً في رواية] صالح» إلى أنه لا يجب العدد في 
ذلك لأنها نجاسة ليس من شرط إزالتها التراب» فم يجب فيها العدد ]ا لو 
كانت غل .وجه الأرضء.فإن الرواية لا تختلف أنه لا يجب العدد في ذلك. 

وقل نكي عد عن أببه اندض فق الأبمحاء ثلاث وفي غيره سبع لأن 
الماء أحد ما يزال به أثر الاستنجاء فكان العدد فيه ثلاث دليله الاستججار. 

ونفل أذز طالب ضع ]15 "اضات: النؤل ثويه عطة عا وذ اسحن 
غسله سبعاً» وإذا أصاب جسده فهو أسهل فظاهر هذا انه لم يوجب العدد في 
البدن في غير السبيلين» وفي البول وغيره» وقد ضعف أبو بكر الخلال هذه 
الرواية» ووجهها أن السبيلين لما دخلها التغليظ من وجه وهو إيجاب العدد 
سبعاً وله التخفيف من وجه وهو الاستجبارء فيجب أيضاً في. البدن + 
دخله التغليظ من وجه»ء وهو أن لا يزول بغير الماء يجب أن يدخله التخفيف 
من وجه وهو سقوط العدد. ا 

ونقل حنبل عنه في آنية الجوس تغسل ثلاثاً. وظاهر هذا إنه لم يوجب 
السبع . والوجه فيه أن الني - 2َظِتّهُ - أوجب غسل اليدين عند القيام من 
نوم الليل.» وجعل العلة فيه وجوب النجاسة بقوله:«لا يدري أين باتت 
ع1 ,دل عل أن غبلها مقنان بالثلات: 


.87/١ صحيح البخاري - كتاب الوضوء - باب الاستجار وترا‎ )١( 
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قال أبو بكر بن جعفر في كتاب « التنبيه » هل يجب استعمال التراب في 
غير الولوغ على قولين: يعني وجهين أحدها يجب فيه التراب قياسا على الولوغ 
فان التراب يجب فيه رواية واحدة. والثاني لا يجب فيه الترابءلأن النبي 
عَيلنهُ - لما قصر على التراب في الولوغ دل على إسقاطه فها عداه. 
العدد المشترط في تطهير نجاسة الكلب والخنزير 

- مسألة: واختلفت فى نجاسة الكلب والختزير 

فنقل الجاعة : صالح » وعبد الله » وابن منصور أنه يجب غسلها سبعاً إحداهم]. 


بالتراب» وهو اختيار الخرقي وهو أصح لقول البي - يَثَهِ - فليغسله سبعاً 
إحداهن بالتراب(١)‏ 


وصحيح مسلم - كتاب الطهارة - باب كراهية غمس المتوضىء يده المشكوك في نجاستها 
قبل غسليا ثلاثا , ١/**؟/‏ حديث/ 08ا؟. : 
وسنن أبي دواد - كتاب الطهارة - باب الرجل يدخل يده في الاإناء قبل ان يغسلها. ٠7/١‏ 
حديث/ .1١‏ ش 
وسنن ابن ماجة - كتاب الطهارة - باب الرجل يستيقظ من منامه هل يدخل يده في 
الاناء قبل أن يغسلها /1١9 1١8/١‏ حديث/ #85#8ء بلفظ «فإن أحد؟ لا يدري فها 
باتت يده « وحديث 40" بلفظ «فإنه لا يدري أين باتت يده » ولا على ما وضعها وسنن 
الترمذي - أبواب الطهارة - باب ما جاء إذا استيقظ أحدع من منامه فلا يغمس يده في 
الإناء حتى يغسلها /١9/١‏ حديث/ 91. 
وق الضاق < كناب الطيازة 5/< 

"74/966 صحيح مسم - كتاب الطهارة - باب حك ولوغ الكلب ١/84+؟/ حديث/‎ )١( 
.» بلفظ « طهور إناء أحدك إذا ولغ فيه الكلب أن يغسله سبع مرات أولاهن بالتراب‎ 
وصحيح البخاري - كتاب الوضوء - باب اذا شرب الكلب من إناء أحدم فليفسله سبعا‎ 
عن أبي هريرة قال: « إن رسول الله وَكِتّهُ قال: إذا شرب الكلب في أناء أحدم‎ 4/١ 
بنحو‎ ١ حديث/‎ / 81/١ وسان 7 7 - كتاب الطهارة - باب الوضوء بسوّر الكلب‎ 
لفظ مسم وحديث/ 7 بلفظ « إذا ولغ الكلب في الاناء فاغسلوه سبع مرات, العابعة‎ 
.» بالتراب‎ 
4١ خحديث/‎ /7١/١ وسنن الترمذي - أبواب الطهارة - باب ما جاء في سوّر الكلب‎ 
- بلفظ «يغسل الاناء اذا ولغ فيه الكلب سبع مراتء أولاهن أو اخراهن بالتراب» واذا‎ 
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ونقل إمماعيل بن سعيد » وحرب كمانياً إحداهن بالتراب» لما روى في خبر 
آخر » ولبعفره الثامنة بالتراب 0 
حم صوف الميتة وريشها: 
6- سألة: ضوف المبتة وشعرهاء هل .هو اطاهر آم نحن :.؟ 
فنقل الجاعة منهم:أبو الحارث قال: الصوف غير الجلد» وفي رواية حنبل 
الريش لا يموت ورأيت بخط أبىي بكر بن شكا حدثنا الشيخ الصالح من 
أصحابنا قال:حدثي أبو بكر بن ساموج قال: حدثي أجد بن محمد بن مسامء 
قال: حدثني ألي قال: قلت: لأبي عبدالله: أن الشعر يقع من لحيتي في النسج: 
فقال: هى ميتة اقلعهاء فقلت له: إني أكون قد عملت بعدها طاقات.قال: 
اقلعيا وطاهر ةا أن كس الأؤمان ع تأول اتتيقول فثل دلت :فى شعن 
البهيمة الميتة» فإن ذهب إلى هذا بعض أصحابنا فوجهه أنه متصل بذي روح 
ينمى بذائه . فيجحب أ ينجس بنجاسته بموته كالأعضاء »والدلالة على أنه لا 
ينجس لأنه لا روح فيه بدليل أن الحيوان لا يأ بأخذه منه»ولو كان فيه روح 
لأم كالأعماء )نولانه لى القضل بخال الباق كات لاهرا فك هين بالوت 
كالبيض واللبن. 
5 ولغت فيه الهرة غسل مرة واحدة » قال الترمذدي: هدا حديث حسن صحيح . 
. وسن ابن ماجة - كتاب الطهارة - باب غسل الاناء من ولوغ الكلب:0/1١/‏ حديث / 
«+م و#54 بلفظ «اذا ولغ الكلب في اناء فليغسله سبع مرات ». 
وسئن النسائي - كتاب الطهارة - باب سور الكلب 05/١‏ بلفظ «اذا شرب الكلب في 
اناء احدك فليغسله سبع مرات» وبلفظ ابن ماجة - وباب الأمر بإراقة ما في الاناء اذا ولغ 
فيه الكلب بلفظ «اذا ولغ الكلب في اناء احدم فليرقه ثم فليفسله سبع مرات ». 
)١(‏ صحيح مسم - كتاب الطهارة - باب حك ولوغ الكلب 0/١‏ / حديث/ 78١‏ بلفظ 
«إذا ولغ الكلب قِ الاناء فاغسلوه سح مرات» وعفروه الثامنة بالتراب 3 
وسنن أبي داود - كتاب الطهارة - باب الوضوء بور الكلب /05/١‏ حديث/ 74 
بلفظ اذا ولغ الكلب ف الاناء فاغسلوه سبع مرار والثامنة عفروه بالتراب 5 
وسنن ابن ماجة - كتاب الطهارة - باب غسل الاناء من ولوغ الكلب بنحو لفظ مس . 
وسئن النسائي - كتاب الطهارة - باب تعفير الاناء الذي ولغ فيه الكلب بالتراب 01/١‏ 
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طهارة جلود الميتة بالدباغ: 


1 - مصسألة: واختلفت فى جلود الميتة. 


فنقل الجماعة 4 منهم :صالح وعبد الله والأثرم: وبل 00 منصور » أو 
الغير 017 طب 0101 لا ررق عن البو عد وتو بد أنه كفني إل 


عصب(0), 


ونقل ل أنه يطهر بالدباغ جلد كل حيوان طاهر حال الحياة لقول 
النى .+ 222 - «أيا إهاب دبغ فقد طهر »7). 


)0( أخر جه الطبراني في المعجم الأوسط بلفظ « اني كنت رخصت لي في جلود الميتة» فلا تنتفعوا 
من الميتة بجلد ولا عصب ». ذكر ذلك الزيلعي في نصب الراية ١١١/١‏ وقال: وف سنده 
فضالة بن مفضل بن فضالة المصري» قال أبو حاتم :م يكن بأهل أن نكتب عنه العم « وبذا 
يكون الحديث بهذا اللفظ ضعيفاً. 
وقد أخرجه من غير لفظ «أفي كنت رخصت لكر في جلود الميتة » أبو داود في كتاب 
اللياسن- بات من رأى الا ينتفع باهاب الميتة 0./1, ١لا‏ حديث 4١١97‏ بلفظ رلا 
تستمتعوا من الميتة باهاب ولا عصب »: وحديث 4١58‏ بلفظ ».« أنلا تنتفعوا من المبتة 
باهاب ولا عصب » 
والترمذي في أبواب اللباس- باب ما جاء في جلود الميتة اذا دبغت ١1/8‏ حديث ١/9‏ 
بلفظ أبي ذاود الثاني. 
والناني في كتاب الفرع والعتيرة» باب ما يدبغ به جلود الميتة ١70/10‏ بلفظ ألى داود وابن 
ماجه في كتاب اللباس » باب من قال لا ينتفع من الميتة بإهاب ولا عصب ١١91/17‏ حديث 
511 بلفظ أبي داود الثاني. 

/1١١9/7 أخرجه بلفظه ابن ماجة ني كتاب اللباس باب لبس جلود الميتة اذا دبغت‎ )٠( 
."5.295 حديث/‎ 
١8١ والترمذي في أبواب اللباس باب ما جاء في جلود الميتة اذا دبغت /10/ حديث/‎ 
١9م‎ /ا*/١ وعبد الرزاق في مصنفه في كتاب الطهارة باب جلود الميتة اذا دبغت‎ 
6131 حديث/‎ / 7707/١ وأخرجه مسم في كتاب الحيض باب طهارة جلود المبتة بالدباغ‎ 
.» بلفظ «اذا دبغ الاهاب فقد طهر‎ 
وهذا اللفظ أخرجه أبو داود في كتاب اللباس باب في أهب المبتة 710/14+/ حديث/‎ 
.1١ 1518 
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فصل: فإن قلنا: لا يطهر بالدباغ فدبغت» فهل يجوز الانتفاع با في 
حنبل فقال: كل ما لا يؤكل لحمه حرام لبسه وافتراشه . وكذلك نقل صالح عنه 
قال: كل ما لا يؤكل لحمه'من ذي ناب من السبع فلا يفترش. 


ارال لوه التمور والسباع 


- مسألة: وكذلك نقل إمماعيل بن سعيد في جلود النمور والسباع على 
.السروج فقال: أكره ذلك كله ؛ وكذلك نقل الميموني في الثعلب » لتعظم الحرمة 
فلا يلبس لأنه سبع والرواية الثانية يجوز نص عليه في رواية أبي الحارث فقال؛ 
لا يصلي في أهب السباع وان دبغت وأما اللباس فأرجو 


وجه الأول ما تقدم من حديث ابن عكمء وأ الني - لله - نبى ان 
ينتفع من الميتة بجلد ولا عصب (0), هذا عام. 


وروى أبو المليح عن أبيه 0 الني عَيِلْهِ - نبهى عن جلود السباع(), 
وروى أبو هريرة عن الني - 2َظْلَهِ - قال:لا تصحب اللائكة رفقة فيها جلد 
غر("2, ولأنه جلد ميتة فأشبه قبل الدباغ» ولأن الله تعالى حرم الميتة على 
الاطلاق. 


)١(‏ تقدم تخريجه في المسألة السادسة. 

(0) أخرجه بلفظه أبو داود- كتاب اللباس- باب جلود النمور والسباع ؛:/075 حديث 
١315‏ 2. 
والترمذي في- كتاب اللباس- باب ما جاء في النهي عن جلود السباع «/؟6١‏ و658١‏ 
حديث ١858‏ و859١‏ و. ١87‏ وزاد في حديث ١858‏ لفظ « وان تفترش ». 
وأغوجة النسائي في- كتاب الفرع- باب النهي عن الانتفاع بجلود السباع 177/10 عن 
المقدام بن معدي كرب بلفظ « نهى رسول الله - َه - عن الحرير والذهب وميائثر النمور ». 
وأخرج النسائ في هذا الباب أيضاً عن المقدام أنه قال لمعاوية: أنشدك بالله؛ هل تعلم أن 
رسول الله-عكت- نبهى عن لبوس جلود السباع والركوب عليه؟ قال: تعم. | 
والبيهقي في السنن الكبرى- كتاب الطهارة- باب المنع من الانتفاع بجلد الكلب والخنزير 
بلفظه. ْ 

(0) أخرجه أبو داود في- كتاب اللباس- باب في جلود النمور غ/0م حديث/ .518. 
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ووجه الثانية: ما تقدم من حديث ميمونة»وقوله : ما على أهل هذه الشاة لو 


اختدو ]ها :ذا قد وو فاتتميو نيت ققالوء نامك ةفقال اغا جره كلها ”1 


وروت عائشة أن الني - عله 5 ان أن يستمتع بجلود الميتة إذا 


و 


(0) 


(00 


أخرجه ابن ماجة- كتاب اللباس- باب لبس جلود الميتة اذا دبغت ١١95/19‏ حديث/ 

» يلفظ رهلا أخذوا أهاا فدبغوه فانتفعوا :به؟‎ ٠ 

فقالوا: ا رجنول اذ انيا: ميكة 'فقال3-إغاا جرم أكلها +- 

وحديث/ 541١‏ بلفظ «ما ضرر أهل هذه لو انتفعوا باهابها؟ » 

وأخرجه الهيثمي في الزوائد- كتاب الطهارة- باب التوضى « من جلود الميتة والانتفاع بها 

اذا ديغت ١/لا١؟‏ ». 

عن ابن مسعود بهذا اللفظء وقال: أخرجه الطبراني في الكبيرء وفيه حاد بن سعيد البراء 

ضعّفه البخاري. 

وعن سنان بن سلمة بلفظ «وأتى النبي- مَلَِهِ- على جذعة ميتة فقال: ما ضر أهل هذه لو 

انتفعوا بمسكها » وقال: رواه الطبراني في ا ورجاله ثقات . 

وأخرجه أبو داود في اللباس- باب أهب الميتة غ/870 حديث / عن ابن عباس عن 

ييبونة ياغ « أهدى لولاة لنا شاة من الصدقةء فباتت فمر بها رسول الله- - ينه - فقال: «ألا 
بغتم أهابها واستنفعم به » قالوا: يا رسول اللهء انها ميتة قال: «انما حرم أكلها ». 

ار مسلم في - - كتاب الحيض- باب طهارة جلود الميتة بالدباغ ١‏ ا" حديث / ٠‏ 

«>” عن ابن عباس بلفظ « هلا أخذتم أهابها فدبغتموه فانتفعتم به »؟ فقالوا: انها مينتة. 

فقال: «انما حرم أكلها ». 

وبلفظ «هلا انتفعتم بجلدها؟ قالوا:إنها ميتة» فقال: دانما حرم أكلها ». وبلفظ « ألا أخذوا 

أهاما فديغوه فانتفعوا به ». 

وعن ابن عباس عن ميمونة بلفظ «ألا أخذتم أهابها فإستمتعتم به ». 

أخرجه بلفظه أبو داود في اللباس» باب في أهب الميتة 58/4" حديث/ 54؟541. 

وابن ماجة في اللباس- باب جلود الميتة اذا دبغت .١١94/7‏ حديث/ 51179 

والنسائي في- كتاب الفرع- باب الرخصة في الاستمتاع بجلود المبتة اذا دبغت ٠77/107‏ 
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مسائل في الوضوء 


غسل اليدين عن القيام من نوم الليل قبل إدخاها في الإناء : 


١‏ - مسألة: واختلفت في غسل اليدينٍ عند القيام من نوم الليل. 

فنقل حنبل ما يدل على وجوبه لأنه قال: إن أدخلها في الإناء قبل الغسل 
أراق الماء »لما روى أبو هريرة - رضي الله عنه - عن الني - ي2َكْنّهِ - أنه 
قال: 

» إذا قام أحد؟ من النوم فلا يدخل يده قِ الإناء حق يغسلها ثلاثا 0 
فإن أدخلها قبل الغسل اراق الماء (9) 6. 

ونقل مهنا وأبو الحارث وإسماعيل بن سعيد ما يدل على أنه مستحب لأنه 

وهو اختيار الخرقيء لأنه قيام من نوم فلم يوجب غسل اليدين منفرداً 
دليله نوم النهار. 
ال لتسمية عند الطهارة: 


0ت مبألة: واختلفت في التسمية على الطهارة. 


)١(‏ تقدم تخريج هذا الحديث في ازالة النجاسة المسألة الثالثة ص ه. 
(0) .لمأجد. هذا الجزء من الحديث. 


+9 


وهواختيار الخرقي »ولأن كل عبادة ل يجب الذكر في آخر ها لم يجب في أوطا كالصيام . : 
ونقل الحارث في موضع آخر أنها واجبة؛وإن تركها عامدا لم تصح طهارته 
لا روي عن الني عله » أنه قال: لا صلاة إلا بالطهارةءولا وضوء لمن لم يذكر 


اسم الله عليه( . 


المضمضة في الطهارة الصغرى: 
* - مسألة: واختلفت فى وجوب المضمضة في الطهارة الصغرى 


فنقل الجباعة منهم إبراهم بن هاني أنها واجبة » وهي اختتيار الخرقي لما روي 
عن النبي يِه » أنه قال: المضمضمة والإستنشاق من الوضوء الذي لا بد منه(). 


ونقل الأثرم وابن منصور ما يدل على أنها غير واجبة لأنه قال: المضمضة 
أهون من الاستنشاق» لقوله تعالى: #فاغسلوا وجوهى 6(" ., والوجه ما يقع به 
المواجهة وداخل الفم لا يقع به المواجهة» ولا تختلف الرواية أنها تحب في غسل 
الجنابة والحيض. 


تك ويالة؟ والانف فق :فسنة الفنيظة والاتكاة وزيضنان: 


(9) أخرجه أبو داود في الطهارة- باب في التسمية على الوضوء /100/١‏ حديث ١١١‏ عن أبي 
هريرة بلفظ «لا صلاة لمن لا وضوء له»ء ولا وضوء لمن لم يذكر أسم الله عليه ». 
والترمذي في الطهارة. باب ما جاء في التسمية عند الوضوء /١١/١‏ حديث/ 0 بلفظ «لا 
وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه ». وقال: قال أحمد: لا أعلم في هذا الباب حديثا له اسناد 
وابن ماجة في الطهارة باب التسمية على الوضوء /١9/١‏ حديث/ 5937 بلفظ الترمذي, 
وحديث /8وم ووه" بلفظ أبِي داودء والبيهقي في الطهارة بلفظ التسمية على الوضوء 
0 بلفظ أبىي داود. ١‏ 

(؟) أخرجه الدارقطني في الطهارة-. باب ما ورد في الحث على المضمضة والاستنشاق والبداءة بها 
أول الوضوء /84/١‏ الحديث الأول عن عائشة بلفظه. 

(9) سورة المائدة. الآية (5). 


فنقل أبو داود وإبراهم واي ارساه نايس ين موك #الأن 
وكونا اد من حية الج 

ونقل بكر بن مد ما يدل على تسميتها فرضاً » فقال: إن تركها يعيدء ى) 
أمن اله كال ا لآ كل عقو وجب عيله فى القلوارة حار أن شمن فرها 
كظاهر الوجه. 


غسل ما فوق الساعدين في الوضوء: 

2 فسالة# هل مجن عل عا قوق الماعدين يخ العفيه اء(لا).؟ 

فنقل حنبل قال رأيت أبا عبدالله يبلغ بالماء فوق المرفقين» ونقل ابن 
منصور ومومى بن عيسى لا يغسل ما فوق الذراعين» قال أبو بكر الخلال 
العمل على أنه لا يغسل لأنه عضو محدود فم يكن له تابع يغسل معهء دليله 
غسل الرجلين . وجه الأولى: أن الوضوء غسل ومسحء فإذا كان لعضو مسوح تابع 
وهو الرأس تابعة الأذن يجب أن يكون لعضو مغسول تابع » وليس إلا اليدين. 

وروى عن أي هريرة: أنه توضأ فغسل وجهه رالعنا الوضوء » تم غسل يده 
اليمنى حتى أشرع في العضدء ويده اليسرى حتى أشرع في العضد ثم مسح 
برأسه ثم غسل رجليه اليمنى واليسرى حتى أشرع في الساق ثم قال: هكذا 
رأيت رسول الله يَلتّه -() توضأ ء وروى أبو هريرة عن الني عله - قال: 
تبلغ الحلية من المؤمن حيث يبلغ الوضوء("). 


(1) لعله يريد قوله تعالى: «يا أَنَُا الّذين آمنوا إذا متم إلى الصلاة فاغيلوا وجوهّكم» الآية (5) 
من سورة المائدة. 

(؟) أخرجه مسم في الطهارة, باب استحباب اطالة الغرة والتحجيل في الوضوء 5١7/١‏ 
حديث/ 765 بنحوه»ء وزاد في آخره قال رسول الله يله : « أنتم الغر المحجلون يوم القيامة 
من اسباغ الوضوء » فمن استطاع منكم فليطل غرته وتحجيله » والبيهقي في الطهارة باب 
استحباب الاشراع في الساق 71/١‏ بلفظ مسم. 

() أخرجه مسم في الطهارة باب تبليغ الحلية حيث يبلغ الوضوء 519/١‏ حديث 50١‏ بلفظه » 
والبيهقي في الطهارة باب استحباب امرار الماء على العضد 007/١‏ بلفظه . 


ال١‎ 


1 - مسألة: واختلفت في وجوب الترتيب فيها,و أنه إذا تركههما حتى 
فرغ من الوضوء هل يعيد الوضوء أو يعيد غسلها. 

فنقل أبو طالب وإسحاق بن إبراهم وجوب الترتيب وإعادة الوضوء , لأنه 
موضع من الوجهء فإذا أخر غسله حتى فرغ يعيد(') تلك الطهارة» دليله: لو 
ترك موضعا من ظاهر الوجه. 

ونقلٍ أو داود وإبراهم بن الحارث سقوط الترتيب » ويعيد غسلها» أن 

الني - عله - نص على وجوب المضمضة() ولم يبين موضعهاء فصار 
موضعها عتهداً فيه » والاجتهاد مساغ فيه» إذ ليس هناك نص ينع منه فصار 
كسائر المواضع التي يسوغ الاجتهاد فيهاءو الأولى أصح. 
الموالاة بين أعضاء الوضوء وبين المضمضة والاستنشثاق على القول بسقوط 
الترتيب بينها 

- مسألة: واختلفت في اعتبار الموالاة فيها مع سقوط الترتيب. 

فنقل ابراهم بن الحارث إيجاب الموالاة»وأنه يعيد غسله| فقط ما لم تنشف 
اعقاو الواضوى لأنه عد عن قله ن الوقو وتفكايت الموالاه معت ليذ 
دليله موضع ظاهر من الوجه. 1 

ونكل زأعك ين اأى هبن ستقوظ! الوالاك وام عست لين باق طاول 
الزمان علأنه لما سقط ا الرتيت: شقطت للؤالاة: ؤليلة عمل المتاية؛ 


استيعاب 0 8 
(1) في المخطوطة (لم يعد) وهو خطأ. 
(6) . بقولة عله « المضمضة والاستنشاق من. الوضوء الذي لا بد منه » وف لفظ « من الوضوء 


الذي لا تتم الصلاة إلا به » وفي لفظ « من نضا فلمصمطن: ولمتمقق + : 
سنن البيهقي- كتاب الطهارة- باب تأكيد المضمضة والاستنشاق. .605/١‏ 


فى 


فنقل حرب وجوب مسح جميعه»وهو اختيار الخرقي » وهو أصح,لأنه عضو 
من أعضاء الطهارة» فم يجزىء ما يقع عليه الاسم دليله الوجه واليدان. 


مسح الأذنين: 
04- مسألة: واخة ختلفت 2 مسح الأذنين. 
فنقل حرب وجوب ذلك قال:يعيد الصلاة إذ تركهاء ونقل صالح وابن, 


أصرم المزني لا يعيد إذا تركها فهذا يدل على أنه غير واجب» أصل هذا أن 
الأذنين من الرأس» وقد اختلفت الرواية في استيعاب جيع الرأس 


أخذ ماء حديد للآذنين 
كدو لق هل يحي له أن هرت خا ماء ديد ؟ 
فنقل ابن منصور والأثرم والميموني يمسحه| مع الرأس» قال الميموني: رأيت 
ونقل أبو داود وابن ابراه ها من الرأسءويفرد لما ماء جديد. 
وجه الثانية: أنها وإن كانا منه فهي مختلف فيها بين الفقهاء » منهم من 
قال: ليستا من الرأس فاستحب الخروج من الخلاف. 
- فسألة#واجتلفه فى تكزار مسح الراس: 


ا ١‏ لال اندر عو لان بلطت منج لانو مده 
واحدة» فقال: دنعم ) لأن النبي - - يلتم - توما فغسل وجهه لما وده ثلاثاً» 


ومسح نو اميه مره ة واحدة(). 


(1) أخرجه مسل في الطهارة باب صفة الوضوء وكاله١/5٠”‏ وه.؟/ حديث +55. والبخاري في 
كتاب الوضوء - باب الوضوء ثلاثاً ثلاثاً 7/١‏ . وأبو داود في الطهارة باب صفة وضوء النبي - 


رف 


واحدة فقال: إن مسح ثلاثا فحسن » وإن مسح مرة اجراف امه عصو من 
أغضاء الظهارة فكان من مكثة التكزار كالوجه: 


- مسألة: فإن مسح رأسه ماء واحد مرتين يقبل بيده ويدبر في مرة 
واحدة فهل يكون و 8 

فنقل ابراهم أنه سأل أحمد عن مسح الرأس فقال: هكذا »ووضع يديه 
كلتيه| على مقدم رأسهء ثم جرّه) الى مؤؤخر رأسهء ثم ردها جميعاً الى المكان 
الذي منه بدأ في مرة واحدة»ء ثم رفعهماء فظاهر هذا أنه مسنون. 

ونقل أحمد بن الحسن بن عبدالجبار الصوفي أنه قال: حضرت مجلس أبي 
عبدالله وقد سئل عن المسح بالرأس فأومأ بيده من مقدم رأسه ورده) الى 
|موؤخرهء» ومن مؤخره إلى مقدمه. فسئل عن الردة باء جديدء فقال: عاء 
جديد ء فظاهر هذا أن ذلك غير مسنون عاء واحد. ا 

قال أبو بكر الخلال: لم يضبط هذا الشيخ ما قيل لابي عبدالله ولا ما قال: 
يعني أحمد بن الحسن بن عبد الجبار قال: ولولا أنها مسألة قد حدث بها قوم م 
أخرج فثل هذا عند وقال أبو حفص العكبري: مأ رايت أحد 1" رو عه 
الأخذ بماء جديدءوالذي اختار ما روى الجاعة أنه يجزيه ماء واحد يقبل من 
مقدم رأسه الى مؤخرهء ويرده إلى مقدمه » وعندي أن ما رواه أحمد بن الحسن 
مول على رواية أبي الحارث» وأن التكرار مسنون فلا يجزيه الاقتصار على 
اماء واحدء وما رواه ابراهيم بن الحارث مول على ما رواه الأثرم» وأن 
التكرار غير مسنون» وأنه يجزيه مسحه بماء واحد » ومن ذهب إلى ظاهر رواية 
أحمد بن الحسن فوجهه أنه لو مسح رأسه مرة واحدة ورفع يديه ثم أراد أن 


_- سأ نل 


8 عله ١/م0”»‏ و١8م‏ وام وكم وعلم واو واو حديث ١٠١6‏ ولم4١٠‏ وو١٠١‏ و١١١١‏ و؟_١١‏ 
وه١١‏ و95١١‏ و95١١‏ و*18 . والنساثي في الطهارة باب صفة الوضوء .59/1١‏ 


0“: 


يردها لم يكن مسئونا إل ماء جديد . كذلك إذا وصل المسح مرة واحدة يجب 
أن يكون مسنونا. 

بي ل ل 0 
معوذ بن عفراء أن النبي- عله - مسح رأمه عاء واحد مرتين أقبل بها 
وَأدَل 0 هك نص في تكرار المسح عاءواحن ‏ ولانه إذا لم يرفع له عن رأسة 
فلم يحصل للاء حك الاستعال فجاز الإقبال والإدبارء وإذا رفعها عن رأسه 
فالبلل الذي يبقى في يده مستعمل فلهذا لم يكن الرجوع مسنونا. 


مسح العنق بعد مسح الرأس في الوضوء: 


-١©‏ مسألة: واختلفت هل يستحب مسح العنق بعد مسح رأسه..؟ 

فنقل عبدالله قال: رأيت أبي إذا مسح رأسه وأذنيه في الوضوء مسح قفاه. 

ونقل جعفر بن مد عنه» وقد سئل عن مسح القفا فقال: لا أدري يعني 
حديث ليث عن طلحة عن أبيه عن جده في مسح القفا فم يذهب اليه» قال أبو 
بكر الخلال: توهم عبدالله عنه ولم يضبط,لأنه ينكر الحديث في رواية الجاعة 
ووجه الرواية الأولى» ما روى عبدالوارث بن سعيد عن طلحة بن مصرف عن 
أبيه عن جده أنه رأى الني َيِه » مسح برأسه وأذنيه وأمرٌ يده على القفا("). 


(1) أخرجه أبو داود في الطهارة باب صفة وضوءالني ميته 85/5/ حديث /1؟١١‏ بلفظ « ومسح 
برأسه مرتين يبدأ بمؤخر رأسه ثم بمقدمة » وم يذكر لفظ « باء واحد » والترمذي في الطهارة 
باب ما جاء انه يبدأ بمؤخر الرأس ١/0؟/‏ حديث /88 بنحو لفظ الي داودء وم يذكر لفظ 
دماء 'واحك *. 
وابن ماجة في الطهارة باب مسح الرأس /١55/١‏ حديث /185 بلفظ ثم مسح رأسه بيديه 
فأقبل ا وأدبر بدأ بمقدم رأسه ثم ذهب با الى قفاه ثم ردههما حتى رجع الى المكان الذي بدا 
منهء ثم غسل رجلبه «وم يذكر » اء واحد. 

(0) أخرجه أبو داود في كتاب الطهارة ‏ باب صفة وضوء الي لَه 57/١‏ حديث ١88/‏ بلفظ 
«رأيت رسول الله يله يمسح رأسه مرة واحدة حتى بلغ القذال- وهو أول القفا- وقال 
مسدد: « مسح رأسه من مقدمة الى مؤوخره حتى أخرج يديه من نحت أذنيه ». 


قال ا داود: قال مسدد فحدثت به يحرى - يعي ابن معين - فأنكره» وقال أن داود: - 


0و2و2> 


وقد بين أحمد في رواية.صالح عن سبب ضعفه با لا يوجب رده فقال: بلغنا 
عن ابن عيينة أنه أنكر أن يكون له صحبه , وأكثر ما في هذا أذ يكون موس 

ووه الثانية: أن العنق ليس من الرأس لم يتبع الرأس في المسح دليله 
جاوز العنق» ولا يلزم عليه الأذنان لأنهها من الرأس. 
المسح على القلانس: 

85- مسألة: واختلفت في جواز المسح على القلانس الرميات المبطنات 
والدسات فنقل حرب واسحق بن ابراهم انه لا يجوز ذلك قياساً على المنديل 
وهو أصح . 

ونقل المبموق كلاماً يد لعل جوازه :وهو ختيارأبي بكر الخلال قيا ساني العمامة 5 
مسح المرأة على القناع: 

6- سألة: واختلفت فى المرأة هل يجوز لها أن مسح على قناعها الذي 
يدور نحت حلقها . 

فنقل اسحق بن ابراهم جوازه قياساً على عامة الرجل» ونقل الميموفيمنع 
ذلك قنابا حل .وقاكها: 
تشيق. الأعضاء مق ماع الواضود: 

ك5- المسألة: واختلفت هل يكره أن تنشف الأعضاء من مناغ الوضوء » 
ومن غسل الجنابة؟ 

فنقل جماعة منهم أبو داود ويعقوب بن بختان وصالح أنه غير مكروه»وهو 


ّ وسمعت أحمد يقول: « أن ابن عيينة زعموا أنه كان ينكره ويقول: ايش هذاء طلحة عن أبيه 
ع كذ وأخرجه البيهقي في الطهارة باب إمرار الماء على القفا 50/١‏ عن طلحة عن أبيه 
عن جده أنه أبصر الني مَِكلَهُ حين توضاأ مسح رأسه وأذنيه » وأمرَ يده على قفاه » قال: ورواه 
عبدالوارث عن ليث بن ابي سلم فقال: مسح رأسه حتى بلغ القذال- وهو أول القفاء » ولم 
يذكر الارمرار. 


1لا 


.فاغتسل » فأتيناه بملحفة مورسة فالتحف بها فرأيت أثر الورس في كتفيه(»). 


ونقل عبدالله بن مد بن عبدالعزيز الكراهية لما روت ميمونة قالت: توضأ 


رسول الله - لله - فاته منديل فنفض يده و 1 


قال انو يكر الخلال: ما فهم عبدالله بن جمد ء والمنقول عنه في رواية صالح 


ويعقوب وججماعة:لا بأس به. 


تجديد الوضوء لكل صلاة: 


#اوات ماله : واختلفك هل مكض نكر او الوُضوي: لكل نل 
فتقل على بن سعد أنه سأله عن الوضوء لكل صلاة هل يرق فيه قضلا؟ 


فقال+ لا آري فيه فضئلا . 


ونقل المروذيء قال: رأيت أبا عبدالله يتوضأ عند كل صلاةء وقال: ما 


جه له قوي عليهء لما روي عن الني - مَل - أنه قال: 


(0) 


إلنة 


0 


« الوضوء على الوضوء نور على نور(2, وقال0):«لولا أن أشق على أمتي 


ريه ابن ماجة في الطهارة- باب المنديل ١68/١‏ حديث /11: بلفظ «أتانا الني- 
َه فوضعنا له ماء فاغتسلء ثم أتيناه بملحفة ورسية فاشتمل بهاء فكأفي انظر الى أثر 
الؤرس: عل متكنه -واخرجة البيهقي في الطهارة- باب المسح بالمنديل ١83/١‏ الحديث 
الاخير في الباب بلفظ « أتانا رسول الله- عَيل - فوضعنا له غسلا فاغتسل ثم أتيناه بملحفة 
ورسية فالتحف بها فكأني أنظر الى أثر .الورس في .منكبه. 

أخر جه ابن ماجة في الطهارة- باب المنديل بعد الوضوء وبعد الغسل ١04/10‏ حديث 4517 عن 
ابن عباس عن خالته ميمونة قالت: « أتبت رسول الله- 2َقَْهِ - بثوب حين اغتسل من الجنابة 
فرده وجعل ينفض الماء ». وأخرجه البيهقي في الطهارة- باب التمسح بالمنديل عن ابن 
عباس عن ميمونة قالت: فناولته منديلا فم يأخذه وجعل ينفض بيده. 

ذكره السخاوي في المقاصد الحسنة في حرف الواو 101/١‏ رقم ١١14‏ وقال: «ذكره الغزالي 
في الإحياء فقال مخرجه- / أقف عليهءوسبقه لذلك المنذري وأما شيخنا فقال: انه حديث 
ضعيف.رواه رزين في مسنده « وذكره حديث /50 ثم قال: قال العراقي في تخريج الارحياء :/ 
اقف عليه »وقد ورد الترغيب في تجديد الوضوء في احاديث أخرى» ففي سنن أبِي داود في 
الطهارة باب الرجل يجدد الوضوء من غير حدث 0./١‏ حديث 56 عن النبي- عله - انه 
قال: « من توضأ على طهر كتب الله له عشر حسنات ». 

في (أ) «وقوله ». 


اا 


لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة 6(). ومعلوم أن السواك انما يكون فيوضوءء 


واحد»ء فقيل له: أعمدا فعلت هذا؟ قال: «نعم »("). 


أصحابنا الى ظاهر رواية على بن سعيد قال أحل المسألة على أن أحمد م 


يستحب المداومة على ذلك» لأن فيه مداومة على ترك الرخصة وهذا المعنى 


(0) 


االتتحس الفطر والتصن .فى اللثمر:, 


أخرجه البخاري في كتاب الجمعة- باب السواك يوم الجمعة ١04/١‏ بلفظ «لولا أن أشق 
على أمتي أو على الناس لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة ». ومسلم في الطهارة- باب السواك 
9 حديث /508 بلفظ «لولا أن أشق على المؤمنين لامرتهم بالسواك عند كل صلاة ». 
وأبو داود في الظهارة- باب السواك ./١‏ 4 حديث /47 بلفظه والترمذي في الطهارة- باب 
السواك ١8/١‏ حديث /6" بلفظه وابن ماجة في الطهارة- باب السواك ٠١6/١‏ حديث 
/8 بلفظه وابن خزية في الطهارة- باب ذكر الدليل على أن الامر بالسواك أمر فضيلة . 
05 حديث ١"5/‏ بلفظ «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بتأخير العشاء والسواك عند كل 
صلاة ». 


(يوم الخندق) هكذا في الخطوطة ولعل الصواب يوم الفتح كا في الاحاديث الواردة في ذلك . 
أخرجه مسلم في الطهارة- باب جواز الصلوات كلها بوضوء واحد 589/١‏ عن بريدة «أن 
البي- عله - صلى الصلوات يوم الفتح بوضوء واحد ومسح على خفيه فقال له عمر: لقد 
صنعت اليوم شيئًا لم تكن تصنعه قال: «عمدا صنعته يا عمر » وأبو داود في الطهارة- باب 
الرجل يصلي الصلوات بوضوء واحد بنحو لفظ مسلم ١/.؟١‏ حديث .١19‏ ' 
والترمذي في الطهارة- باب ما جاء أنه يصلي الصلوات بوضوء واحد 15/١‏ حديث 31١/‏ 
بلفظ «كان الني - 2َيِلَهِ- يتوضأ لكل صلاة فلا كان عام الفتح صلى الصلوات كلها بوضوء 
واحد ومسح على خفيه فقال عمر: انك فعلت شيئا م تكن فعلته قال: «عمدا فعلته ». 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وابن ماجة في الطهارة باب الوضوء لكل صلاة 
والضلو انها كلها يوضوموا عد ا لاديف 0ه هو برئدة أ الى - عله كان يعوا 
لكل صلاةء فلا كان يوم فتح مكة صلى الصلوات كلها بوضوء واحد . والنسائي في الطهارة- 
باب الوضوء لكل صلاة 85/١‏ بلفظ «كان الني- عَيلهِ- يتوضأ لكل صلاة فلا كان يوم 
القت صلى الصلوات بوضوء واحد » فقال له عمر: «فعلت شيئًا لم تكن تفعله » قال: «عمدا 
فعلقه يا عمو 6 
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الموالاة بين أعضاء الوضوء: 

8- منالة: واختلفت في الموالاة 3 الطهارة الصغرى. 

فنقل الجاعة منهم المروذي أنها شرطء لأن من شرطها الترتيب فكان من 
شرطها الموالاة كالصلاة. 

ونقل حنبل أنها غير واجبة لأا أحد الطهارتين فأشبه غسل الجنابة» فانه 
لذ فتلت «الرؤلية أن الموالاة غير واجية. فمها: 
تصفح المحدث للمصحف بكمه: 

4- مسألة: واختلفت هل يجوز للمحدث أن يتصفح ورق المصحف 
بكمه؟ 


فنقل الحسن بن ثواب» وابراهم بن هانىء جواز ذلك ملأنه حائل, فهو ىا لو 


07 


مسائل في الاستنجاء والاستججار وآداب قضاء الحاجة 


استقبال القبلة واستدبارها حال قضاء الحاجة: 


. مسألة: واختلفت في استدبار القبلة واستقبالها بالبول والغائط‎ -١ 

فنقل الأثرم وابراهم بن الحارث تحريم ذلك في الصحارى والبنيان لنهي 
الني - - يللم - - عن استقبال. القبلة بالبول والغائط() ونقل 7 بن محمد منع 
ذلك في الصحاري وجوازه في البنيانءو هو أصح ,لأن التىت عَلِنَهِ - استقبلها 
مقعده قبل موته بعام(') . 


(9) أخرجه البخاري فى الوضوء- باب لا تستقبل القبلة بغائط أو بول :١/١‏ بلفظ «اذا أتى 
أحد الفائط فلا يستقبل القبلة ولا يوا ظهره» شرقوا أو غربوا »» ومسل في الطهارة- باب 
الاستطابة ١١1/١‏ حديث 555 و5560 وأبو داود في الطهارة باب كراهية استقبال القبلة 
عند قضاء الحاجة ١/١‏ حديث 7 وم وه و١٠ء‏ وابن ماجة في الطهارة باب النهي عن 
استقبال القبلة بالغائط والبول ١١6/١‏ حديث #١07‏ و8١‏ والترمذي في الطهارة- باب 
النهي عن استقبال القبلة بغائط أو بول 8/١‏ حديث /8. 

0م( أخرج أبو داود عن جابر بن عبدالله قال: نبى رسول الله- 2َِقَِهِ - أن نستقبل القبلة ببول 
فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها. سنن ألي داود كتاب الطهارة- باب الرخصة في 
استقبال القبلة عند قضاء الحاجة 7١/١‏ حديث /٠ء‏ وأخرجه الترمذي في الطهارة- باب 
الرخضة في استقبال القبلة عند قضاء الحاجة 1/١‏ حديث ه وقال: حديث حسن غريب. 
وابن ماجة في الطهارة باب الرخصة في استقبال القبلة عند قضاء الحاجة في الكنيف واباحته 
دون الصحاري ١١/١‏ حديث /70؟. 


الإستجار بغير الأحجار: 


؟- مسألة: واختلفت فى جواز الإستجار بغير الأحجار. 

ونقل حنبل أنه لا يجوزءوهو اختيار أبي بكر ءلأما عبادة تتعلق بالأحجارء 
فم يقم غيرها مقامها ء دليله رمي الجار. 
الانتجان نشعث ادر الواعن: 

+«- مسألة: واختلفت في الحجر الكبير الذي له ثلاث شعب» إذا مسح 
وكلع شعية مله سيضة عن خر؟ 

فنقل المروذي وأحمد بن ألي عبدهء جواز ذلك وهو اختيار الخرقيءوهو 
أصح لأنه بمنزلة ثلاثة أحجار صغار شدها بخيط واستجمر بباءفإنه يحزيه كذلك 
ها هنا. 

ونقل حنبل لا يجزيه وهو اختيار أبي بكر بن جعفر لأن ما كان العدد 
معتبرا فيه لم يفرق الحال بين الصغير والكبيرء كا لو رمى بحجر كبير فإنه لا 
العدد. 


ميال واختلفت إذا توضا بالماء قبل الاستنجاء هل تصح طهارته؟ 

فنقل بكر بن محمد أن طهارته باطلة »وهو اختيار أبي بكرءلأن الطهارة 
قرأ الامتياحة الفروة ادل بصي جع وجوف ما امعد من ابا حتها مهارق هده 
التحابة غيرها لآن غيرها لا ينض الواضوة + وهده اتتقض الوضوع: 

ونقل حرب أنها طهارة صحيحة وهو أصح لأن النجاسة في غير أعضاء 
الوضوء فم بمنع بقاؤها من صحة الوضوءء دليله لو كانت في غير موضع 
الاستنجاء . 


م١‎ 


الطهارة في المسحد: 


ه- المسألة: واختلفت في كراهية الوضوء في المسجد . 

فنقل المروذي الكراهية,لأنها في العادة لا تسم أن يبصق في وضوئه وهذا 
مكروه في المسجدءولأن من الناس من يقول:إن ذلك نجس . 

ونقل حنبل جواز ذلك من غير كراهية لما روى أبو العالية قال: حدثني من 
كان يخدم الني- ملَِهِ - قال:أما ما حفظت لي منه أنه كان يتوضأ في 
المسجد(): وروى نافع عن ابن عمر قال: كان يتوضأ في المسجد الحرام على 
عهد الرسول- مه - الرجال والنساء 29 وروى محمد بن سيرين أن أبا بكر 
وعمر والخلفاء هجيرا كانوا يتوضأون في المسجد(): وروى حمران مولى عمان 
قال: سمعت عمان حين دخل المسجد وجاء المؤؤّذن عند العصر دعا بوضوء 
فتوضأ ثم قال: سمعت رسول الله- َيه - وذكر الخبر(؛) وروى عطية العوتي أن 
ابن عمر توضأ في المسجد 2 » وروي عن ابن عباس مثل ذلك , وكذلك عن عطاء 


وطاووس وآألي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم وابن جريج 2"7. 


)١(‏ أخرجه الطيثمي في- كتاب الصلاة- باب الوضوءفي المسجد 51/7 أخرجه ابن أبي شيبة عن 
أبي العالية قال: قال رجل من أصحاب الني - 2َلَهِ - حفظت لك أن الني - يَيَْهِ - توضأ في 
المسجده مصنف ابن أبي شيبة- كتاب الطهارة- باب في الوضوء في المسجد 80/١‏ والامام 
أحمد- الفتح الرباني- كتاب الوضوء- باب الوضوءفي المسجد 07/٠‏ حديث /817. 

(9) وروى ابن أي شيبة الوضوء في المسجد عن ابن جبير بن مطعم » وابن عمر وعطاء بن أي رباح » 
وطاووس بن كيسان. المرجع السابق /55 ولا"ء ورواه عبدالرزاق عن عطاء وأبي بكر بن 
عمد بن عمرو بن حزم + وطاووسء وابن عمر وابن جريج » وعن طاووس عن أبيه مصنف 
عبدالرزاق- كتاب الطهارة- باب الوضوء في المسجد 5١8/١‏ و9١:‏ حديث /ا519١‏ 
وحديث ١511١‏ وما بينها. ١‏ 

(0) ل أجد ذلك عن عمر وأبي بكر ولا عن علي. 

(85) أخرجه مسم في الطهارة باب فضل الوضوء والصلاة خشية ٠٠0/١‏ حديث /10؟؟. 

(6) مصنف عبدالرزاق كتاب الطهارة باب الوضوء في المسجد 5١8/١‏ و9١]‏ حديث ١”89/‏ 
و١941١. ٠‏ 

(9) م أجد عن ابن عباس أنه توضأ في المسجدءوتقدم ما روى عن عطاء وطاووس وأبي بكر بن 
حمد بن عمرو بن .حزم » وابن جريج. 


”م 


مسائل في نواقض الوضوء 


وضوء من نام ماعنا أو راكعاً: 

1- مسألة: فيمن نام .ساجدا أو.راكماً فقال فى رواية مهتا إ1 نام ساجداً 
كثيرا أعاد » وإن كان قليلاً فلا إعادة ولكن يعيد الركعة» وظاهر هذا أنه إذا 
م يطل نومه فلاوضوء عليه . 
وأما الركوع فهو أشد من القيام والقعودء والسجود أشد من الركوع لأنه 
فظاهر هذا أنه يعيد الوضوء وإن لم يطل . 

وجه الأولى قوله - يِه - إنما الوضوء على من نام مضطجعاً () ولأنه نام على 
حالة من أحوال الصلاة يسيراً فلم ينتقض وضوءه كالقاعد والقائم » ووجه الثانية 
قوله: العينان وكاء السه فمن نام فليتوضاً9), ولأنه نام على حالة يسوغ معها 
خروج الحدث أشبه المضطجع. 

)0( أخرحة أبو داود في الطهارة- باب في الوضوء من النوم 9 حديث ”7.” بلفظه . 
والترمذي في الطهارة- بابهالوضوء من النوم 01/١‏ حديث 77 بلفظ ٠‏ إنالوضوء لا يجب إلا 
على من نام مضطجعاً ». 

(؟) أخرجه أبو داود في الطهارة بالوضوء من النوم ١4./١‏ حديث ٠.8‏ بلفظ «وكاء السه 
العينان فمن نام فليتوضأ » وابن ماجة في الطهارة باب |الوضوء من النوم ١11/١‏ حديث 
بلفظ « العين وكاء السه فمن نام فليتوضأ ». والبيهفي ني الطهارة- باب الوضوء من 
النوم ١/١‏ بلفظل 0 إا العين وكاء السه فمن نام فليتوضاً 6 


الذذا 


وضوءمن نام خالا مستلد[: 

# ب مسألة: فصل: فإن نام الا مي 

فنقل حرب عنه أنه إذا نام مستنداً الى الحائط فكرهه ورأى عليه 
الوضوء , فظاهر هذا أنه كالمضطجم. 

ونقل الأثرم عنه إذا نام 6 أو دا أ ادا وض إذا طال 
فظاهر هذا أنه كالقاعد لأنه اعتبر فيه الكثرة. 

وجه الأولى أنه معتمد في نومه على غيره فهو كالمضطجع . 
تقاف الوقو فى الدكر يكتيد الكت 

لوال واختلقة إذا تمن د كره نطين كمد 

فنقل صالح أنه ينتقض الوضوء كا لو مسه ببطن كفه»وهو أصحء لأنه مس 
ينقض ببطن الكف فنقض بظهره ك) لو مس النساء . 

ونقل حنبل كلاما يدل على أنه لا ينقض /لأنه لم سه بآلة مسه. 
انتقاض الوضوء مس الذكر بالذراع: 

6 سيألة:واختلنت اذاه ردازاعة؛ 

فنقل الجاعة أنه لا ينتقض ,لأنه لم يمسه بكفه 

ونقل أبو داود أنه لا ينقض» لأن امم اليد عليه ؛ ويجب غسله في الوضوء ٠»‏ 
فهو كالكهف . 
انتقاض الوضوء بمس الذكر من غير موضع الثقب: 

0 ل مسألة: واخد ختلفنت إذا مس من ذكره غير موصع الثقب. 

فنقل الجماعة ينقض الوضوء لأنه قد مس ذكره» فهو ك| لو مس موضع 

ونقل هارون المستمق نقض الوضوء عمس موضع الثقب لا غيرم,ءلانه ' عسن» 
موضع مخرج الحدث فهو كا لو مس الآنثيين. 


غم 


انتقاض الوضوء بمس الذكر من غير شهوة: 

ونال واعتادة إدابسه ان كير 

فنقل أبو داود نقضالوضوء وهو أصحءلأنه مس لا يقصد به الشهوةرفلهذا 
م يعتبرء وأومأ في رواية اسحاق , بن ابراهم ال أنه لا فض" إذا كان لغثر 
شهوة » فقال: إذا مس الرجل فرج جاريته ان (وجد) منه شهوة توضأ»ءوذلك 
أنه تلن -تنتهن الطيا (*”السدرق” فاعفر-فية الشيؤة فانا تفل “من : السام 
انتقاض وضوءالمرأة إذا مست فرجها: ع 

و- مسألة: فإن مست المرأة فرجها فهل ينتقض طهرها كالرجل إذا مس 
ذكره أم لا؟ 

فنقل, بكر بن مد والمروذي ومهنا وهذا لفظهء وقد سكل عن المرأة تمس 
فرجها هل هي مثل الرجل تتوضا ؟ 

فقال:م أسمع فيه شيئاً إغا سمعت في الرجلء» فظاهر هذا أنه لا يجب 
علبي الوضوف: 

ونقل اسحق بن ابراهم عنه في المرأة إذا مست فرج الرجل ءفإن كان منها 
كيوة توضا بع لاهن هد اند ينتقض طهرها بمس الفرج. 

وضة الأول :أن عبها لترحيا لا يدفى إن المركهفيو كسن الدترعولانة 
وضع من يدابها' أشبه نتدينا : 

1 لها رو من صوية عترويو كع عن اند عن عد : 0 
الني - مََةِ - أنه قال: أها امرأة مست فرجها فلتتوضأ() ولأنه مكلف مس 
من بدنه مخرج الحدث هه الر جل . 


)١(‏ مسندالامام أحجمد ٠5/8‏ بلفظ «من مس ذكره فليتوضاًء وأها امرأة مست فرجها 
فلتتوضاأ »» وسنن البيهقي في الطهارة- باب الوضوء من مس المرأة فرجها ١18/١‏ بلفظ « ايا 
رجل مس فرجه فليتوضأ وأها امرأة مست فرجها فلتتوضأ ». والدارقطني في كتاب 
الطهارة- باب ما روى في لمس القبل والدبر والذكر ١417/١‏ حديث /م بلفظ البيهقي. 
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قاض الوضوم من تخلفة: الدرير: 

+- سألة: واختلفت إذا مس حلقة الدبر. 

فنقل المروذي لا ينتقض طهره ءلانه مس من بدنه غير ذكره أشبه لو مس 
فخذه. ونقل أو طالب ا داود أو الوشوء تفن دنه تعن السبيلين أَسْبه 
الذكن. 
قدر الدم الذي ينقض الوضوء : 

- مسألة: واختلفت في الفاحش من الدم الذي ينقضالوضوء .ويمنع من 
صحة الصلاة فيه. 

فنقل الأثرم عنه أنه قال: لا أحدهء وكذلك نقل ابن حطان بن بشيرء لأن 
الى معن التلذل.. ومقو ينا لا تمدن الكدين, 

ونقل ابن منصور وأحمد بن علي واسماعيل بن سعيد حده شبر في شبرء لأن 
أقلها يقدردية الأخياء الشير :-فإذا ضار شيرا ضار فى خد. الكثين: 
الوضوءمن شرب لبن الجزور وأكل كبده وطحاله وشحمه: 

-٠‏ فسالة: قِ شرب لين الحزور وأكل كبدهةء» وطحاله , وسنامهء, هل 
ينقض الوضوء ؟ 

فنقل صالح أنه ينقض الوضوء لأنه من الجزور أشبه لحمهء ونقل عبد الله 


وحرب ويوسف بن مومى وأبو الحارث لا ينقض الوضوء لأن الخبر ورد في نقض 
الوضوء بأكل لحمه(»2 يرد في غير ذلك ولا يدخل القياس في ذلك. 


)١(‏ سئل رسول الله- 2َكِلِ- عن الوضوء من لحوم الابل فقال: «توضأوا منها ». صحيح مسم 
«كتاب الحيض- باب الوضوء من لحوم الابل - 5070/١‏ حديث /50". وسئن أبي داود- 
كتاب الطهارة- باب الوضوء من لحوم الابل ١١8/١‏ حديث ١84/‏ وسنن الترمذي- كتاب 
الطهارة- باب الوضوء من لحوم الاربيل 01/١‏ حديث .8١/‏ وسنن ابن ماجة- كتاب 
الطهارة- باب الوضوءمن لحوم الإبل ١7/١‏ حديث / 54غ5. 
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فنائل” ف الجل 


الطهارة الواجبة بخروج بقية الي بعد الغسل وقبل البول: 


-١‏ مسألة: واختلفت في بقية المي يخرج بعد الغسل» وقبل البول. 

فنقل أبو طالب وغيره فيه الوضوء . وهو اختيار أي بكر ,لأنه خرج على 
غير وجه الدفق والشهوة فهو ك) لو خرج بعد البول. فإنه لا يختلف المذهب 
فيه. 

ونقل مهنا وحنبل وعمد بن الحكم فيه الغسل ,لأن انتقاله كان على وجه 
الشهوة. ويفارق هذا إذا كان بعد البول» لأنه مني مبتدأ وانتقاله كان على غير 


0 


وجه الشهوة فلهذا لم يجب فيه الغسل. وهذه الرواية اصح 
غسل الكافر إذا أسام: 
؟- مسألة: في الكافر إذا أسم هل يجب عليه الغسل؟ 


فنقل الأثرم وصالح وجوب الغسل» وهو اختيار الخرقي لا روي عن 
الني - يََكِته - أنهد اه 'ثافة بن آثال رفسا بالفمل :ا "ايل (7اولآنه غيل لاعن 


(9) امر مامة بالغسل أخرجه البخاري في الصحيح في كتاب الصلاة- باب الاغتسال إذا أسم. 
وربط الاسير أيضا في المسجد 49/١‏ وأحمد بن حنبل» الفتح الرباني- أبواب الغسل- باب 
الاغتسالات المسنونة الفصل الثالث في طلب الغسل من الكافر إذا اسلم ١51٠/١‏ حديث 
/8. وابن خزية في صحيحه في كتاب الطهارة- أبواب الغسل باب الأمر بالاغتسال إذاح 


لام 


ماضن كان ولجنا كالغقل ون ١‏ لميط ‏ و الا نودو لفاس :ولا يترم عليه 
غسل الجمعة والعيدين والاغتسال للحجء لأن تلك لأمر مستقبل» وهذا غسل 
لأمر ماض» وهو الكفر السابق ولا محالة أن ما لا يوجبه يستحبه؛ فقد حصل 
الكفر في الجملة. فيؤثر في الغسل لأمر ماض. وقال أبو بكر : هو مستحب 
ولسن «بواعي الآن جماغة" من الضعابة" أملهوا ول ١يأمرهم‏ التي رت 
بالغسل . ش 
ارتفاع الحدث الاصغر بالطهارة عن الحدث الاكبر إذا نواه|: 

ون اله بواختاقت ادا دف واحن. 

فنقل عبدالله أنه يقتصر على غسل البدن ويجزىء ذلك عن الطهارتين إذا 
نوى بذلك عن الطهارتين للأنا طهارتان ترادقتا فتداخلتا كغسل الجنابة 
00 

ونقل مومى بن عيسى الجصاص أنه يلزمه أن يأقي بكل واحدة من 
الطهارتين بكالها على الانفرادءلأن الطهارتين يختلفان فعلاً وحكاً فم تتداخلا 
كالحدود الختلفة. والأونى أصحء وهو اختيار الخرقي. 


طهارة الرجل بفضل طهور المرأة إذا خلت به: 


- مسألة: واختلف في فضل وضوء المرأة إذا خلت بلماء هل يجوز 
للوتخل أن كوها نه 


اسم الكافر ١١0/١‏ حديث /؟55 و08٠١‏ والبيهقي في الطهارة- باب الكافر يسم فيغتسل 
0١‏ وأمر قيس بالغسل أخرجه ابو داود في الطهارة- باب الرجل يسم فيؤمر بالقسل 
0١‏ حديث /وه"؛ وابن خزية في الغسل- باب استحباب غسل الكافر إذا أسلم بالماء 
والسدرء ١١1/١‏ حديث /705 ومه8»ء وأحمد بن حنبل- الفتح الرباني- أبواب الغسل- 
باب الاغتسالات المسدونة؛ الفصل الثالث في طلب الغسل من الكافر إذا اسلم ١58/١‏ 


حديث /88:. 
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الخرقي»وهو أصح . لما روي عن الني - 2كلهِ - أنه نبى أن يتوضأ الرجل بفضل 
ظيو مدا 

ونقل الباهلي الكراهية. فإن توضأ أجزأه. وأومأ إليه أيضاً في رواية 
صالح والأثرم فقال الكراهية لأن من جاز له الوضوء بفضلها من غير الخلوة» 
جاز في الخلوة. دليله امرأة مثلها . 


باب التيمم 


نفخ التراب عن اليدين في التيمم: 

١‏ - مسألة: واختلفت في التيمم إذا علق على يديه تراب كثيرء هل يكره 
له نفخ التراب ليخف ما عليها؟ 

فنقل الميموني كراهية ذلك. ونقل جعفر بن مد نفي الكراهية»وهو أصح 
لأن الني - مله - نفخ عن يديه التراب(")هويمكن أن تحمل كراهيته لذلك إذا 
كان النفخ يذهب بجميع الترابءولا يبقي له غبار يمسح به وجهه. فإنه لا يجوز 
ذلك . 


في التيمم بالرمل: 
#- مألة: واختلفت فى جَواز التيمم بالزمل: 


8/١ أخرجه أبو داود في الطهارة- باب النهي ان يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة‎ )١( 
وابن ماجة في الطهارة- باب النهي أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة‎ .8١/ حديث‎ 
حديث /00, وأحمد في مسنده 05/0 والترمذي في الطهارة- باب ما جاء في‎ 0١ 
.54 حديث‎ 414/١ كراهية أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة‎ 

(؟) أخرجه مسم- في كتاب الحيض- باب التيمم ٠١80/١‏ و١748‏ حديث 818/1١١١/‏ 
و18/117"» والبخاري في التيمم- باب المتيمم هل ينفخ فيها 7١/١‏ وأبو داود في كتاب 
الطهارة- باب التيمم ١/8؟١‏ حديث 588" و88 و50" » وابن ماجة في الطهارة- باب ما 
جاء في التيمم ضربة واحدة ١88/١‏ حديث /015. وأحمد- الفتح الرباني- كتاب 
التيمم- باب سبب مشروعية التيمم وصفته ١880/7‏ حديث /”#. 
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فنقل الميموني ملع ذلك . ونقل 5 داود جوازه» ويمكن أن يمل ذلك قل 
اختلاف حالين. فالموضع الذي قال لا يجزيه إذا لم يكن له غبار » والموضع الذي 


بطلان التيمم بوجود الماء ف الصلاة: 

"- مسألة: واختلفت إذا وجد المتيمم الماء في صلاته. 

فنقل أبو طالب والمروذي وغيرها تبطل صلاته ويخرج منهاء وهو أصح ‏ 
لأنه معنى لو وجد قبل الدخول في الصلاة منع من الدخول فيها فإذا طرأ في 
أثنائها يجب أن ينع الصحة دليله الحدث. 

ونقل ابن منصور والميموني يمضي فيها .لأنه دخل في الصلاة بطهارة مثله 
شه لوتكاق 1000 

ونقل المروذي عنه أنه قال: كنت أقول يمضي في صلاته ثم تدبرت فإذا أكثر 
الأحاديث أنه يخرج فيتوضا(2. وظاهر كلامه أنه رجع عن قوله بالمضي فيها , 
نهو ا وال السالةترواية واعوة أن هلاته تبطل يأولكن |ميحاينا يلوا 
كلامه على روايتين. 


بطلان التيمم بخروج الوقت: 
- مسألة: واختلفت هل يبطل التيمم بخروج الوقت أم بالحدث؟ 


فنقل الجاعة منهم أبو طالب والمروذي وأبو داود ويوسف بن مومى أنه 
يبطل بخروج الوقت »ويجب عليه إعادته عند دخول وقت صلاة ثانية» وهو 
أصح لأا طهارة لا ترفع الحدث فيبطل بخروج الوقت» دليله طهارة 
المستحاضة» فإن المذهب لا يختلف أنها تبطل بخروج الوقت . 


)١(‏ لعله يريد نحو قوله- ََهِ - الصعيد الطيب وضوءالمسم ولو الى عشر سنين فاذا وجدت الماء 
فامسه جلدك» أخرجه البيهقي في السنن الكبرى- كتاب الطهارة- باب الجنبووضوء 
الحدث اذا وجد اماء بعد التيمم ١/0؟5.‏ وأبو داود في- كتاب الطهارة- باب الجنب 
يتيمم ٠*0/١‏ و91 حديث 858" و0" . والترمذي في- كتاب الطهارة- باب ما جاء في 
التيمم للجنب اذا لم يجد الماء ١‏ حديث ؟١.‏ ش 


ونقل الميموني والفضل بن عبدالصمد كلاماً يدل على أنه يبطل بالحدث 
كالوضوء , لأنها طهارة لا يتعقبها ما يفسدها فلم تبطل بخروج الوقت» دليله 
الطهارة بلماء ولا يلزم عليه طهارة المستحاضة لأنه يتعقبها ما يفسدها وهو 
خروج الدم. 


التيمم قبل طلب الماء : 


ه- واختلفت في طلب الماء هل هو شرط في صحة التيمم؟ 
بين عتدن بالضلذة فاذا أغوز» لومها طلية: كالقيلة: 

ونقل الميموني أنه مستحب وليس بواجبءوهو اختيار ألي بكرءلأنه غير 
مالك (للماء) ولا عام بمكانه فجاز التيمم» دليله لو طلبه فم يجده ولا يلزم عليه 
إذا نسي الماء في رحله لأنه مالك للماء . 
إعادة الصلاة على من صلى بالتيمم في الحضر لعدم الماء أو شدة البرد: 

1- مسألة: واختلفت فيمن عدم الماء في الحضر بحبس أو غيره وتيمم 
وصلى هل يعيد؟ 

فنقل اسماعيل بن سعيد لا يعيد ء وهو أصح ,لأنه صلى بطهارة مثله فهو ى] 
لو تيمم في السفر. 

ونقل المروذي ما يدل على وجوب الإعادة .لأنه عذر نادرء وكذلك 
اعتلفت ‏ الريواية فون عكافه القلت: أو المزهن فى «اسفان الما لقدة 'البرق" 
فتيمم وصلى هل يعيد؟ 

فنقل المروذي يعيد ,لأنه عذر نادر. ونقل غيره ما يدل على أنه لا إعادة 
لأنه صلى بطهارة مثله. 
إعادة الصلاة على من صلى بلا طهارة لعدم الماء والتراب: 
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فنقل الميموني وأحمد بن الحسين يصلي ويعيدء وهو أصح نلأنه م يأت 
بالطهارة ولا ببدل عنهاء ولأنه عذر نادر غير متصل فم يسقط الفرض. 

ونقل أبو الحارث لا يعيد .لأنه صلي على حسب حاله فهو كا لو تيمم 
وصلى » وكا لو عدم الستارة وصلى عرياناً» فإنه لا يعيدها. 


إعادة الصلاة على من صلى في موضع أو ثوب نجس لعدم الطاهر: 


1- مسألة: وكذلك اختلفت إذا صلى في موضع نجس هل يعيد؟ 


ونقل حنبل يعيد,وكذلك نقل حرب إذا م يكن معه ثوب طاهر ومعه ثوب 


وجه الاعادة أنه صلى بغير طهارة» ووجه الاجزاء أنه صلى على حسب 
حال فهو كالمر يض والعريان. 


التيمم خوف زيادة المرض باستعمال الماء : 


7- مسألة: واختلفت في المريض إذا خاف الزيادة في المرض» هل يجوز له 
التبية 

فنقل الميموني جواز ذلكءوهو أصح, لأنه يستضر باستعال الماء أشبه إذا 
خافت: القلف: 

ونقل الأثرم كلاما يدل على أنه لا يجوز التيمم حتى يخاف التلف.وقال 
فيمن ترك على جرحه خرقة فيها دواء » وخاف إن نزعه يتأذى به فقال: إن 
خاف من ذلك على نفسه مسح عليهء فظاهر هذا أنه إن لم يخف التلف لا 
يمسح , لأنه واجد للاء لا يخاف من استعاله التلف فم يجز له التيمم» كما لو لم 
يخف المرض.والأولى أصح . 
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الجمع بين التيمم والمسح على الجرح: 


8- مسألة: في الجريح والقريح إذا أمكن أن يسح الماء على الجرح أو 
القرح ولم يمكنه الغسل » فإنه يلزمهالمسح » لانه بعض الواجب » وهو قادر عليه 
فلزمه الاإتيان به كمن عجز عن الركوع وأمكنه الإياء فإنه يلزمه كذلك ههنا » 
وهل يلزمه أن يتيمم مع المسح على روايتينء قال في رواية صالح وابن 
منصور وحنبل: إذا كان به الجرح»وخاف» مسح موضع الجرح. وغسل ما 
حوله » وظاهر هذا أنه لا يجب عليه التيممء لأنه لم يذكره؛ووجهه أنه مسح 
بالماء لعجزه عن الغسل فم يجب معه التيمم دليله المسح على الجباير. 

وقال في رواية حنبل في موضع آخر: الجنب إذا كان به الجرح والقرحء 
وخاف على نفسه تيمم بالصعيد . وظاهر هذا وجوب التيمم بكل حال,لأنه م 
يفرق بين أن يكون مسح عليها أو لم يسح. لأنه بالسح عليها لم يأت بجميع 
الواجب في محله فيجب أن يلزمه التيمم لبقيته »وهو غسل الحل ويفارق 
الجباير » لأن الغرض انتقل الى الحائل فهو كالخفين. 


استعال الماء الذي لا يكفي لجميع الأعضاء في الوضوء : 

فح قاآلة واغفلت: أمهاها 1ذاوجد فى اماع ما بتكي البحمن أغضاء 
الوضوءفحكئ أبو بكر أن من أصحابنا من قال: يجب عليه استعاله كما لو كان 
جنباء ووجد من الماء ما يكفيه لبعض بدنه أنه يستعمله بلا خلاف على 
المذهب » كذلك الوضوء . ومنهم من قال: لا يجب عليه ء واختار أبو بكر ذلك 
لأنه لا يستفيد بذلك فائدةءلأن الحدث لا يرتفع لعدم الموالاة»ويفارق هذا 
الغسل من الجنابة » لأن الحدث يرتفع عن قدر ما غسل ,لأنه ليس من شرطها 
الموالاة. 


المسح على الجبيرة إذا شدت على غير طهارة: 


-٠١‏ مصسألة: واختلفت هل يجوز المسح على الجباير إذا شدها على غير 
طهارة؟ 


0 


فنقل المروذي أنه لا يجورء وهو اختيار الخرقي ء وظن أصح » لأنه مسح 
علا عائلة فاكته” اقفن بو العامة ْ 

ونقل حرب جواز ذلك الأنه قد يشدها على غير طهارة .و تلحقه المشقة 
العظيمة في حلهاء فلهذا جاز المسح. 
التيمم لخوف فوات الجنازة: 

05- مسألة: واختلفت في الجنازة إذا حضرت وخاف إن توضأ فاتته 
الصلاة عليها هل يجوز له التيمم؟ على روايتين نقلها المروذي. إحداه| لا يجوز 
وهو أصح,لأن كل صلاة لم يجز التيمم لها إذا ل يخف فوتها لا يجوز وإن خاف 

والثانية: يجوز ,لأنه لما / يفل 1ل اذى فرحته انعم ل اماع ضاق لادان 
يتيمم » دليله: العادم للاء » وهذا التعليل لا يخرج على المذهبء» لأن صلاة 
الجنازة لا تفوت عندنا. 
تقديم طهارة الحي على الميت إذا لم يكف الاء لم): 
لأحدها أيا يقدم على روايتين نقله| مهنا. 

إحداه): تقدم المي لأن وحوري الغسل عليه ثابت بنص الكتاب»وغسل 
المت بالاجتهاد واخبار الاحاد. 

والثانية:يقدم الميتءوهو أصح يلأن الغسل خاتة عمله. 
التيمم لاشتباه الماء الطهور بالماء النجس إذا م يوجحد غيرههما : 

- مسألة: واختلفت فيمن كان في السفر ومعه إناءان أحدها طاهر 
والآخر نجس واشتبها عليه هل يجوز التيمم مع بقائها أم لا؟ 

فنقل ابو الحارث جواز التيمم مع بقائها »وهو اختيار الخرقي .لأنه ماء 
طاهر بيقين. 


5 


التحري في الأوانى الطاهرة إذا اشتبهت بالنجسة: 

وت مالة واقلته أمحاينا 'فيين: مه عشرة أوان إعدااها سن 
واشتبه عليه هل .يتحرى فيها أم لا؟ 

فقال أبو بكر عبد العزيز وأبو علي النجاد وأبو إسحاق بن شاقلا: و 
وفرق أبو إسحاق وأبو على بين الأواني وبين أخته إذا اختلطت بنساء عافن اندلا 
يتحرى هناك ويتحرى في الأواني» وكان شيخنا يمنع من التحري بلا خلاف 
بين أضشايا تومن أجاز التدرق فى التحخرئ قالاق الأكثر انيرا فِ الأصولء 
منها في الماء إذا وقعت فيه النجاسةء ومدة المسح. وجه من لا يجيز (أنه) اشتبه 
النجس بالطاهر فل يجز التحري فيه الدليل عليه إذا اختلط المذبوح بالميتة . 
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سال قالح عل الخفن 


اشتراط كال الطهارة قبل اللبس لجواز المسح: 

-١‏ مسألة: واختلفت إذا غسل إحدى رجليه فأدخلها الخف ثم غسل 
الأخوى وادعلياء هل يجوز المسح على الخف ببذه الطهارة؟ 

فنقل المروذقء وأبو الحارث: وممد بن يحيى الكحالء واسحاق بن 
ابراهم : لا يجوز المسح عليه. 

ونقل أبو طالب أحب الي أن يغسله| جميعا ثم يلبس » فقيل له: فإن فعل ما 
عليه يعني إذا غسل إحداه) وأدخلهم الخف » فقال: ليس عليه شيءء إمًا هو 
ويل 

وجه الأولى أن اللبس أحد شرطي جواز المسح ء فوجب أن يتقدمه طهارة 
كاملة كالحدث. 

ووجه الثانية أنه حدث طرأ على طهر كامل فأباح المسخ كما لو لبس الخفين 
على كال الطهارة. 


ات .وسآألة: واختلفت في ابتداء مدة المسح. 


فنقل الجماعة :بكر بن جمد »والفضل عوأبو الركبرضع :من وقت الحدث 
بعد لبس الخف. 


1 


ونقل أبو داود:من وقت فعل المسح بعد الحدث. 

وجه الأولى: أن كل غناذة اعثبر فبها الوقت» فايتذاء وقتها سيب من 
الوقت الذي يمكن فعلها فيه. ولا يعتبر حالة فعلها كالحج والصلاة وغيرها. 

ووجه الثانية: قول عمرءولأنه لا كان كبقية المسح معتبرا بحالة المسح كان 
ابتداوٌه به معتبراًء ومعناه أنه لو مسح في الحضر ثم سافر بنى على مسح مقبمء 
ولو أحدث ثم سافر بني على مسح مسافر. 
في مدة المسح لمن سافر بعد ما مسح: 

*- مسألة: واختلفت فيمن أنشأ المسح في الحضر ثم سافر يكمل مسح مقع 
أم مسح مسافر؟ 

فنقل صالح وعبدالله يكمل مسح مق يوماً وليلة » وهو اختيار الخر قي.وهو 
أصح لأا عبادة تختلف بالسفر والحضرء فإذا تلبس بها في الحضر ثم سافر 
وجب أن يغلب فيها حك الحضرء دليله الصلاة. 

ونقل المروذيءو الفضل بن زياد ء وأبو الحارث »واسحاق بن ابراهم:يكمل 
مسح مسافر لأنه قبل استكال مدة الرخصة فأشبه إذا أحدث ثم سافر قبل أن 
يمسح. وقال أبو بكر بن جعفر المسألة على روايتين» وقال أبو بكر الخلال: نقل 
عنه أحد عشر نفسا أنه يكمل مسح مسافر . ورجع عن قوله يكمل مسح مقم» 
فأبو بكر الخلال جعل المسألة رواية واحدة»وأنه يتم مسح مسافر ء وغيره جعلها 
على روايتين» وهذا أشبه بكلامه. 


الاكتفاء بغسل القدمين عند نزع الخفين بعد المسح عليها: 
؛- مسألة: واختلفت إذا مسح عليها ثم نزعها في أثناء المدة أو بعد 
انتهائها هل يستأنف الوضوء أم يجزيه غسل رجليه؟ 


فنقل الجماعة صالح وحنبل وأبو داود ويوسف بن موسى يستأنف الوضوء . 
وهو أصح ,لأنه ممنوع من الصلاة استباحتها بحم الحدث فوجب أن يلزمه حك 
الطهارة » دليله إذا احدية! 


ا 


ونقل مد بن داود أبو جعفر بن داود المصيصي والميموني: إذا “مج عل 
عنيدم عم وجمعل قدميه وصلى ارح أن عيةةو أؤماً إليه أيضاً في رواية 
ين بن موسج أي موسى و اسه بن الست فقال حكن إل :أو اعب أ 
يعيد الوضوء ء لأن المسح على الخفين قاتم مقام غسل الرجلين» فإذا بطل حكمه 
عطوور هذة رسي كيل ذا كا الح بقات لعي ام كان انا عنام عدن 
الأعضاء لزمه عند بطلانه غسل ما قام تحصيل التيمم مقامه. 
تفضيل مسح الخفين على غسل القدمين: 

2 فسالة: : واختلفت أها أفضل اسح على الخفين أو قت "الرسافة 

فنقل ابن منصور وصالح وبكر بن مد عن أبيه عنه:المسح أفضل. 

تقل نينا نه أنه كان باع أعجت إليك المسح على الخفين او الغسل فقال: 
كله جائز ليس في قلبي من المسح ولا من الغسل شيء » وظاهر هذا أنهها سواء . 

وجه من قال: أن المسح أفضل ما روى صفوان بن عسال كان رسول الله- 
للم - يسح ثلاثة أيام ولياليهن في السفر يوماً وليلة للمقم(©. 

وقوله: كان اخبار عن دوام - ولا يداوم على ترك الأفضل. وروت 
عائشة قالت : لم يزل رسول الله- لله - تسح عدا ستورة المائدة جتى: فبضنه: الله 
إليه("). وهذا إخبار عن دوام الفعل ولا يداوم على ترك الأفضل7'). ولأن 


)9١(‏ حديث صفوان بن عسال المرادي: « كان رسول الله- عله - يأمرنا اذا كنا سفرا أن لا نتزع 
خفافنا ثلاثة أيام ولياليهن إلا من جنابة ولكن من غائط وبول ونوم أخرجه الترمذيووهذا 
لفظه, وقال: هذا حديث حسن صحيح. . وقال: قال مد بن اسماعيل: أحسن شيء في هذا 
الباب حديث صفوان بن عسال المرادي. سنن الترمذدي- - كتاب الطهارة- باب ما جاء في 
المسح على الخفين للمسافر والقم 0 حديث /53 وفي الباب نفسه حديث /90 عن خزيمة 
بن ثابت عن الني - َه - أنه سئل عن المسح على الخفين فقال: «للمسافر ثلاثة وللمقم يوم . 
والبيهقي في الطهارة- باب التوقيت في المسح على الخفين 571/١‏ والارمام أحمد- الفتح 
الرباني ابواب المسح على الخفين- باب توقيت مدة المسح /0> حديث /0ا7. 

(0) أخرجه الدارقطني في الطهارة- باب المسح على الخفين ١51/١‏ حديث /5 بلفظ «ما زال 
رسول الله- يله - يسح منذ أنزلت عليه سورة المائدة حتى لحق بالله عز وجل. 

(0) في (أ) «الفضل ». 


5/8 


فيها دليلان:أحده) دوام الني- عله على ذلك عوالثاني ما في الغسل من 
المشقة فتساويا. 


19 


مسائل في الحجيض والاستحاضة والنفاس 


القبل.مق اناي ال" نيص 


-١‏ مسألة: واختلفت في المرأة إذا حاضت وقد وجب عليها غسل الجنابة. 
هل يستحب لا الغسل فى حال الحيض أم لا؟ 

نقل صالح عنه:إذا جامعها روكياح حاضية قبل العبلة » فإن اغتسلت فلا 
بأس» وإن م تغتسل فلا شيء عليهاء فظاهر هذا أنه لا يجب لأن استدامة 
الحدثء ينع صحة الغسل بدليل أن() استدامة البول يمنع صحة الوضوء ء 
وكذلك استدامة الحجيض ينع صحة الغسل من الحيض. 

الاين نض المكور ف وقد تروف اعت | باذ عا رار ا ميل دقان 
سمعت أبا عبدالله يقول: إذا أجنبت ثم حاضت اغتسلت غسلها من الجنابة» 
وكذلك(') نقل المروذي إذا وطئها وهي حائض فعليها الغسلءو احتج يقوله 
تعالى : 

«وإن كنت جنباً فاطّهروا04». 

فظاهر هذا أنه يستحب الغسل,لأن الحدث الذي يوقع الغسل له هو الجنابة 


)١(‏ سقطت من (أ) كلمة (أن). 
(0) في (أ) فكذلك. 
() سورة المائدة الآية رقم (5). 


وقد انقطع ذلك الحدث فجاز أن يصح الفدل: ده ولآن :الخائض ا يمعصب لما 
أن تغتسل عند الاحرام وإن كان الحدث موجودا. 
ما يجب بوطء الحائض مع العام بالتحريم: 

؟- مسألة: واختلفت إذا وطىء زوجته وهي حائض- مع العم 
بالتحريم - هل يجب عليه كفارة؟ 

فنقل الجاعة منهم المروذي واسماعيل بن سعيد يتصدق بدينار أو بنصف 
اك - لِك - أنه قال في الذي يأتي امرأته- - وهي حائض- 
يتصدق بدينار أو بنصف دينار(). 

ونقل أبو طالب يستغفر الله “ولا شيء عليه.لآن تحريه لا لأجل عبادة فم 
يحنت به كفارة 'ذليلة. الزن واللواط. 


بالية النتداة إذا استحيصت: 


#- مسألة: واختلفت في المبتدأة إذا استحيضت على أربع روايات: 

نقل الميموني وغيره:أنها تجلس يوماً وليلة» وقال:أعجب من قول مالك أنها 
تجلس أكثر الحيضء لأن هذا هو اليقين» وما زاد عليه مشكوك فيه فجعل في 
حك الطهر كسائر المستحاضات. 

ونكن أو ؤاوف أن ليم الك داك" العام نينا اونما برهو تيان 
الخرقي “وهو أصحلأما ما حيضت في كل شهر حيضة اعسازا يغالب عادات 
اتاد : كزلافة عن أن ميض مثا أوشعا اعجار غالب عادات السام 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الطهارة باب في اتيان الحائض ١8١/١‏ حديث ١14‏ عن ابن عباس 
بلفظه والترمذي في الطهارة- باب ما جاء في الكفارة في اتيان الحائض 5١/١‏ حديث ١71/‏ 
بلفظ «٠‏ يتصدق بنصف دينار » وحديث ١07‏ يلفظ « إذا كان دما أحمر فدينارء وإذا كان 
دنا" أشن "فتسفك كينان + توابن ناجة 'ق الظهارة كذ بياث كمارة سن أتى حائقياة ار 
عدي /: 54 بلفظ أ داود ٠‏ والببهتي في الخيضت بات .ها ووق في كفارة من أت حائضاً 
0١‏ وعبدالرزاق- في تاب الحيض- باب اصابة الحائض ١/8؟‏ حديث ١١5١‏ 


و11" ١ا.‏ 


ونقل غيل أا قري ال عاق أقرياتها" "فحبية الأنة قلف كوت ال 
عادتها. ونقل علي بن سعيد ويوسف بن موسى: تجلس أكثر الحيض لأنه زمان 
يصح فيه وجود الحيض فجاز أن تجلسه 
ما تجلسه المستحاضة الناسية لزمان حيضها وعدده: 

:- مسألة: واختلفت في الناسية للوقت والعدد. 

فنقل حنبل تحيض اليقين يوما وليلة. من كل شهرء لآن ما زاد عليه 
مكو قن 

ونقل مد بن الحم وعبدالله: تحيض ستاً أو سبعاً من كل شهرءوهو اختيار 
الخرقى , لآنه غالب عادات التشاع : 


التكرار المعتبر لالحاق الدم الزائد عن العادة بها: 
60 - مسألة ال إذا رآ 3 ايان 


فنقل حنبل وابن أبراهم م أنا 0 بد فعتين يلأن العادة و من 
المعاودة, وقد وجد ذلك 5 الدفعة الثانية فيحب أن تحصل عادة. 


ونقل أبو. داود والمروذي وحنبل وحمد بن الحكم. لا تنتقل حتى تتكرر 
ثلاثاً »وهو اختيار الخرقي , وهو أصح » لأن ما اعتبر فيه المعادوة فأقله ثلاث 
بدلالة الاقراء في حق الحرة المعتدة والمشهور في حقيا يكنا وتعلم الكلب لا 
يثبت حتى يتكرر منه ترك الأكل وأقله ثلاث:ولأن العادة في حق خصوص 
التساء وهو ابتداء حم الحيض ل يثبت بأقل من ثلاث فكذلك في حق عمومهن . 


الدم العائد بعد الطهر في العادة قبل التكرار: 


5- مسألة: واختلفت :فيمن لها عادةء فخاضت في بعضها وظهرت بعضها 
وعاودها الدم بعد الطهر في بقية العادة هل يكون هذا الدم بعد الطهر في بقية 
العادة حيضا في هذا الشهر الأول أم لا؟ 


١٠٠١ 


فنقل الأثرم ويعقوب بن بختان كو يا لأنه صادف زمان العادة. 
ونقل بكر بن مد لا يكون ح حيضاً حتى ينكرر لأنه دم رأته عقب طهر فم 
يثبث بأول مرة دليله لو رأته بعد أيامها والأولى أصح. 


وطء المستحاضة : 
/ا- مسألة: واختلفت في جواز وطء المستحاضة. فنقل الميموني جوازه 
على الاطلاقءلأنها في حك الطاهرة ني باب العبادات. الصلاة»والصيامءوقراءة 
ونقل المروذي. لا جور إلا عند الضرورة وخوف الت الأن الخائض ممع 
من وطئها لأجل الأذى عوهذا موجود في المستحاضة. قال أبو حفص العكبري. 
قد روى عنه فى قطي التشجافة حقولاى ةو لقان أن قوق لفان 
وطىء فلا كفارة. 
وطح المدأة إذا طهرت بعد يوم واحد: 


م- مسألة: واختلفت في المبتدأة إذا رأت الدم يوماً وانقطع ورأت 
الطهر » هل يكره وطؤها فى ذلك الطهر فيا دون خمسة عشر؟ 

فنقل الفضل بن زياد: لا يكرهء لأنما رأف لين لقال غير أباء 
العادة, فاش لوعواتقة بهد جسة عشر يونا 1 

ونقل الات وهات عنه لا يعجبني » وتتوقى حتى تعم أيامها ون أو 
ثلاثة » لأن الدم لو عاودها في هذه الأيا م جاز أن يكون حيضا فكرره أن يطأها 
كالنفساء » إذا انقطع دمها دون الاريعين . وهكذا ينحرج قِ المعتادة إذا رأت 
الطهر في بعض أيامها ولم يتكرر بها ذلك»ء هل يكره وطؤها فيه؟ على روايتين. 
أقل الحيض: 

مسأل :والمكلفك فى اقل الخيض: 

فنقل حنبل والأثرم والمروزذي:أقله يوم ,لأن المرجع ني ذلك الى الوجود , 
وقد وجد حيض معتاد يوما فلهذا كان حيضا. 


١. 


ونقل عبد الله: يوم ولبلة »وهو اختيار الخر قي “وهو أصحعءلا نه حم معتبر 
بالأيام محدود الأقل والأكثر فكان أقله يوما وليلة كالمسح على الخفين» ويمكن 
أن يحمل قوله أن أقله يوم: أراد به بليلتهء فتكون المسألة رواية واحدة. 


-٠‏ مسألة: اختلفت في اكثر الحيض. 
فنقل الجاعة م منهم أبو داود والفضل بن زياد والميموني» واسحاق بن 
ابرا دا ماحد باو 0 اول اللتبية عقر يزيا لا 
يكون 1 حيضا دليله التو لذن النبي - لله - قال: 
« تجلس احداكن شطر دهرها لا تصلى ١»‏ © وشطر الثيء نصفه 
ونقل ابن منصور وأومأ إليه في رواية المروذي:اكثره سبعة عشر يوماً “لأن 
عشرة» يبقى معها من الشهر طهر صحيح وهو الثلاث عشرة» فجاز أن يكون 
حيضا كالخمسة عشر . 
ابتداء مدة النفاس لمن ولدت أكثر واحد: 
6ك هنال واعتلفت إذا ولناك توابن حمل سيت داع انفاسها تن 
حين انفصال الأول أو بعد انفصال الثاني؟ على روايتين نقله) مهنا . 
إحداه)| أنه نتسب من بعد انفصال الأول وهو أصح لأن | سم الولادة 
حكن الارل ءالا 18ت لوقاو طون روه بالولادة طلقت 0 الأول 
)١(‏ كشف الخفاء والالباس 8١18/١‏ رقم ٠١٠١‏ بلفظ « تمكث احداكن شطر'ذهرها لا تصلي » 
والمقاصد الحسنة ١4/‏ رقم 65 باللفظ السابق وقال: لا أصل له بهذا اللفظ . وأخرج ابن 
ماجة في- كتاب الفتن- باب فتنة النساء 5 حديث /*..: بلفظ « وتمكث الليالي 
ما تصلي » أخرجه أبو داود في- كتاب الصلاة- باب المواقيت 9104/١‏ حديث /#اوم. 
والترمذي في أبواب الصلاة- باب مواقيت الصلاة ٠٠١/١‏ حديث ١64/‏ وابن خزيمة في- 


كتاب الصلاة- باب مواقيت الصلاة ١8/١‏ حديث /090” وعبدالرزاق في- كتاب 
الصلاة- باب المواقيت 0١/١‏ حديث /8؟.7. 


والثائيةة أنه يكوق أوله من الولد الأول وآخره من الولد الثاني.. لأن 
لاه سل كد السام ا ان دا ل 11 توأنا أضله 
الأول » فعلى هذه الرواية يكون آخره من الولد الثافي. وإن زاد على الأربعين 
فناولادة الأول» وغل الزوانة الأول :إذا كان »بين الولدين. أريعون :نوما / 
يكن بعد. الثاني نفاس 


كتاب الصلاة 


ويشتمل على الموضوعات التالية 


الاول مسائل في مواقيت الصلاة. 

الثانى مسائل ني الآذان . 

الثالث مسائل في صفة الصلاة. 

الرابع مسائل في قضاء الفوائت. 

الخامس مسائل فى حد العورة ني الصلاة وصلاة الغزاة. 
السادس مسائل فيا يبطل الصلاة أو يكره فيها. 

السابع مسائل في الاستخلاف في الصلاة. 

الثامن مسائل فى :سجوة التلاوة. 

التاسع مسائل في السهو والسجود له. 

العاشر مسائل في تطهير النجاسة والعفو عن يسيرها. 

الحادي عشر مسائل في الصلاة في المواضع أو الاوقات المنهي عن الصلاة فيها 
3 في لباس منهي عنه . 

الثان. حكن مسا تل فى لوت 

الثالث عشر مسائل في صلاة الجاعة والإمامة. 

الرابع عشر مسائل في صلاة المسافر والمريض. 

الخامس عشر مسائل في صلاة الجمعة والخوف. 

السادس عشر مسائل في صلاة العيدين والكسوف والإستسقاء . 
السابع عشر مسائل ني أحكام تارك الصلاة . 
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كتاب الصلاة 


آخرالوقت الختار لصلاة العصر: 


-١‏ مسألة: واختلفت الرواية عن أحمد في آخر وقت العصر الختار. 

فنقل اسحق بن ابراهم: آخر وقتها إذا صار ظل كل شيء مثله؛ وهو 
اختتيار الخرقي .وهو أصحء لأن جبريل عليه السلام صلى بالني يََكه في اليوم 
الأول لما صار ظل كل شيء مثله ‏ وني اليوم الثاني للا صار ظل كل شيء مثليه 
وقال الوقت ما بين هنين 0 . 


ونقل الأثرم وصالح وابن منصور.آخر وقتها ما دامت الشمس بيضاء 
فإذا اصفرت خرج وقتها الختار . لما روى عبدالله بن عمرو أن الني عَيْتهِ قال: 
وقت الظهر ما لم يحضر وقت العصر ووقت العصر ما لم تصفر الشمس(). 


)١(‏ اخرجه ابو داود في كتاب الصلاة باب المواقيت 914/١‏ حديث 848 والترمذي في أبواب 
الصلاة باب مواقيت الصلاة ٠٠٠١/١‏ حديث 59١ءوابن‏ خزية في كتاب الصلاة باب قواقيت 
الصلاة ١8/١‏ حديث 0؟"#ءوعبدالرزاق في كتاب الصلاة- باب المواقيت 081/١‏ حديث 
5.4 

(؟) اخرجه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة- باب اوقات الصلوات الخمس 6507/١‏ 
حديث 5١١/1١09‏ عوابو داود- كتاب الصلاة- باب المواقيت ١8٠/١‏ حديث وم 
والترمذي في ابواب الصلاة- باب المواقيت ٠١١/١‏ حديث ١0١‏ بلفظ «وأن آخر وقتها 
حين تصفر الشمس ». وابن خزيمة في كتاب الصلاة باب المواقيت باب وقت الصلاة للمعذور 
0 حديث 63" بلفظ :« فاذا صليتم العصر فهو وقت الى أن تصفر الشمس ». 
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آخر وقت صلاة العشاء الختار: 


؟- مسألة: واختلفت في آخر وقت العشاء الآخرة الختار فنقل إسحق بن . 
ابراهم: آخر وقتها إذا ذهب ثلث الليل»وهو اختيار الخرقي . 
الأمران() جيغا والأخد.بالزاكن“أول زلا أن الأخبار قد تطابقف على ثلت 
اللبل9). 

*- مسألة: أها أفضل التغليس بصلاة الصبح أم الإسفار؟ 
الفجر . وظاهر هذا أن التغليس أفضل لكل حال. 

ونقل عبدالله والحسن بن ثواب: يغلس إلا أن يشق على الجيران ويكون 
أرفق بهم إسفارها . وظاهره أن الفأ خيز أَفَضّل إذا كانت الجماعة تتوفر . وجه 
الأولى عموم قول الني يََكلْهِ : « أول الوقت رضوان الله وأخره عفو الله(" ». 


وجوب صلاة العصر على المرأة إذا حاضت في وقت الظهر: 


- مسألة: واختلفت في المرأة إذا حاضت في وقت الظهر ء هل يلزمها 
قضاء العصر لودراكها وقت الظهر ؟ 


)١(‏ صحيح سم كتاب المساجد- باب اوقات الصلوات الخمس- باب وقت العشاء وتأخيرها 
05 و#؛: حديث 589 و.31» وأبو داود- في كتاب الصلاة- باب وقت العشاء 
الاخرة ١/9و؟‏ وم#وءء حديث .18 و488ء والنسائي في المواقيت باب آخر وقت العشاء 
9 و55 . وابن ماجة- كتاب الصلاة- باب وقت صلاة العشاء ١١7/1١‏ حديث 191 
و5917 و"59. 

(0) ومنها ما تقدم في نفس المسألة. 

(م«) اخرجه الترمذي- ابواب الصلاة- باب ما جاء في الوقت الأول من الفصل ١١١/١‏ حديث 
١‏ بلفظع« الوقت الاول من الصلاة رضوان الله والوقت الآخر عفو اله » قال الترمذي: 


هذا حديث حسن غريب ». 
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فنقل عبدالله:يلز مها ذلك لآنه يلزمها ظهر يومها فلزمها عصر يومها كا لو 
حاضت في وقت العصر . ونقل أبو الحارث والفضل أنه لا يلزمها قضاوها ءلأنما 
حاضت وقت الظهر فل يلزمها صلاة العصر ى] لو حاضت قبل وقت الظهر . 
أذان الجنب: 

تيا لاهو المع هنيكم بأذان المني؟ 

فنقل حرب أنه يعتد بهءلأنه أحد الحدثين قم بمنع بن #عحة الآذانه 
كالحدث الأصغر»ولأنه ذكر يتقدم الصلاة فصح من الجنب كالخطبتين»وقد نص 
أحن عل جوازها: 

وقال الخر قي :لا يعتد بأذانه » لأنها عبادة تستفتح بالتكبير فلم تصح من 
الجدب كالصلاة. 
أذان الصبي: 

5- مسألة: هل يعتد بأذان الصبي؟ 

فنقل حنبل :سمعت أبا عبدالله يقول:لا امن أن يؤذن الغلام الذي م يحتلم 
إذا كان مراهقاً . 

ونقل علي بن سعيد وقد سئل عن الغلام يؤذن قبل أن يحتلم فم يعجبه. قال 

وجه الأول ما روى عبيدالله بن أبي بكر بن أنس قال كان عمومتي من 
الأنصار يأمروني أن انا غلام لم أحتم 7 . وأنتن بعالك شاعة لا يغير: 

ووجه الثاني أنه غير مكلف فل يعتد بأذاته كالطفل والمجنون. 

وقال: «اقضل الأعمال الصلاة لأول 1 6 ولآن ف تعحيلها ابعتانيلا 
للفرض فكان أفضل. 


)1( ينحنت عنه فم أ + 
(؟) اخرجه مسلم في كتاب الامان- باب كون الامان بالله أفضل الأعبال: 0/١‏ حديث 80 
بلفظ هاي العمل افضل؟ ». 


١1١١ 


ووجه الثانية »وهو أصح أن بالتأخير تتوفر الجماعات وبالتعجيل تنحل. 
ولهذا قلنا: إنه يؤخر صلاة الظهر قٍِ شدة الحر ليمكن السعي إليها وتكثر 
الجماعات . 


الدوران في المنارة حال الأذان: 


0- مسألة: فإن أذن في منارة فهل يدور فيها يمينا وثملاً في أثناء 
الأذان؟. ' ش 

نقل حرب وقد سئل هل يدور في المنارة فقال: يلتفت عن يمينه وشماله وأما 
بالدوران فكأنه لم يعجبه. ونقل صالح وقد سئل هل يدور في الأذان فقال؛ 
1 أن يكون ف متارة وريد أن يسمع الناس. » 

رجه الأول أنه يحصل كديرا الفيلة فكره كرا لو أذن في غير منارة. 

ووجه الثاني: وهو الأصح ما روي عن عون بن أبي جحيفة عن أبيه قال: 
رابك بلؤلا تودة ويد و” وأتبع فاه ههنا وههنا وأصبعاه في أذنيه ورسول الله 
في قبة حراء(" ولأنه لا يمكنه التبليغ إلا بدورانه. 


- قال: «الصلاة لوقتها » وبلفظ:٠‏ أي العمل اقرب الى الجنة؟ ». 

قال: « الصلاة على مواقيتها » وبلفظ: « أي الأعبال أحب الى الله؟ ». 

قال: « الصلاة على وقتها » وبلفظ:« أفضل الاعمال والعمللصلاة لوقتها ». 

وابو داود في كتاب الصلاة- باب المحافظة على وقت الصلوات ١97/١‏ حديث 155 
بلفظ سئل رسول الله ينه أي الأعمال افضل؟ 

قال: « الصلاة في اول وقتها ». ٠‏ 
والترمذي في الصلاة- باب ما جاء في الوقت الاول من الفضل ١١١/١‏ حديث ١7١‏ بلفظ 
أبي دادو الا انه قال «لأول وقنها » بدل «في أول وقتها ». قال الترمذي: هذا حديث 
غريب حسن. وابن خزية في كتاب الصلاة- باب المواقيت- باب اختيار الصلاة في أول 
وقتها ١79/١‏ حديث 8١07‏ بلفظ: « أي العمل أفضل؟ » قال: « الصلاة في اول وقتها ». 

(1) اخرجه مسم في كتاب الصلاة- باب سترة المصلى 3.0/١‏ حديث 0.7 عن ابي جحيفة عن 

أبيه قال: اتيت الني َيه بمكة وهو بالأبطح في قبة جراء من أدم . فخرج بلال بوضوئه فمن 
'نائل وناضح» فخرج النبي يله عليه حلة مراء كأني أنظر إلى بياض ساقيه فتوضاً. 
وأذن بلال فجعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا يقول حي على الصلاة حي على الفلاح ». وم يذكر 
لفظه « يدور » ولا لفظة « واصبعاه في اذنيه » وأخرج البخاري قوله: « أنه رأى بلالا يؤذن 
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من يقدم في الأذان عند المشاحة فيه: 
- مسألة: واختلفت إذا تشاح نفسان في المنارة في الأذان في المسجد لا 


مزية لأحدها على الآخر ني عارة المسجد ولا في التقدم قبله ورضي الجيران 


فنقل أبو داود أنه يقرع بينها لما روي أبو هريرة أن رسول الله يه قال: 
لو يعم الناس ما في النداء والصف الأول ثم م يجدوا إلا أن يستهموا عليه 
لاستهموا عليه'. وروى ابن شبرمة أن الناس تشاحوا في الأذان يوم القادسية 
فأقرع سعد بينهم في ذلك(" . ولأنها قد تساويا في وجه لا يمكن تقديم أحده) 
أكبة: العتق اق الراضن لجيه مع عسيداه وظلاو ف اه مهن تناع لا بعنتها . 


فجعلت اتتبع فاه هاهنا وهاهنا بالاذان ». كتاب الآذان- باب هل يتتبع المؤذن قاه هاهنا 
وها هنا ؟. وهل يلتفت في الأذان؟ ١١7/1١‏ قال البخاري في هذه الترجمة : ويذكر عن بلال أنه جعل 
أصبعيه في أذنيه. واخرجه ابو داود في كتاب الصلاة باب في المؤذن يستدير في اذانه 
0 حديث 0٠.‏ بلفظ « أتيت الني كته بمكة وهو في قبة حمراء من ادم. فخرج بلال 
فأذن» فكنت اتتبع فمه هاهنا وهاهنا . وأخرجه الترمذي في الصلاة- باب ما جاء في ادخال 
الاصبع ني الاذن عند الاذان ١١3/١‏ حديث ١99‏ عن الى جحيفة قال: رايت بلالا يؤذن 
ويدور ويتبع فاه هاهنا وهاهناء وإصبعاه في أذنيه. ورسول الله يَكِتْهُ في قبة له حمراء. 
واخرجه ابن ماجة في كتاب الاذان باب السنة في الاذان ٠١3/١‏ حديث 7١١‏ بلفظ 
«اتيت رسول الله كته » بالابطح وهو في قبة حمراء » فخرج بلال فاذن فاستدار في أذانه 
وجعل اصبعيه ني أذنيه ». وقال: هذا الإسناد فيه حجاج بن ارطاه وهو ضعيف . واخرجه 
ابن خزية في كتاب الصلاة- أبواب الآذان باب الانحراف في الآذان 5١/١‏ و.” حديث 
ديوعت الرواق كات الفلؤة اناب الآذا بات ابمال النكلة ررقف 
إصبعيه في أذنيه 171/١‏ حديث ١805‏ بنحوه. 

)١(‏ اخرجه بلفظه مسم ني الصلاة- باب تسوية الصفوف- 800/١‏ حديث 137 والبخاري في 
الآذان باب الاستهام في الآذان ١١0/١‏ وابن خزية في كتاب الصلاة أبواب الآذان» ياب 
الاستهام على الآذان» 0 حديث .58١‏ والبيهقي في كتاب الصلاة باب الاستهام على 
الآذان ١8/1؟5.‏ ْ 

(؟) أخرجه البيهقى في كتاب الصلاة باب الاستهام على الآذان ١/478»ء‏ عن ابن شبرمة قال: 
خاعي اخابن ى الآلؤان التامية ««ا تسيو إل اسع قاقر بيني مدوغلقه البارى شقان : 
« ويذكران قوما اختلفوا في الاذان فاقرع بينهم سعد ». صحيح البخاري- كتاب الاذان» 
باب الاستهام في الاذان 2١١6/5١‏ 
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ونقل حرب:يقدم من رضي به الجيران.لأن نفسين لو تشاحا في الاإمامة 
صلاة من خفيت عليه القبلة وهو ليس من اهل الإجتهاد فصلى على حسب 
حاله : 

ب مسألة: قال أبو بكر إذا خفيت عليه القبلة ولم يكن من أهل 
الإجتهاد وصلى على حسب حاله فهل يعيد. على قولين يعني وجهين: 

أحدها يعيد أصاب أو أخطأ,لأنه إذا صلى بغير اجتهاد فهو كمن صلى 
بغير طهارة ولا تيمم » فإنه يعيد كذلك ههنا. والثاني: لا يعيد ,لأنه صلى على 
حسب حاله فهو كا لو اجتهد. 
حد رفع اليدين عند التكبير في الصلاة: 

-٠‏ صسألة: إذا رفع يديه في تكبيرة الإحرام فإلى أي موضع يرفعها؟ 

نقل أبو الحارث يرفع يديه إلى فروع أذنيه . ونقل الجاعة يرفع إلى منكبيه 
واختلف أصحابنا فقال الخرقي ذلك سنةءوهو مخير في الرفع إلى منكبيه أو إلى 

وقال أبو .حفص المكبرى + اختلفت الرواية عنه ق. حد. الرفموكلاها 
موافق للسنة » قال: والذي أختار أن يجعل يديه حذاء منكبيه»وإبهاميه عند 
بالأحاديث كلها وظاهر كلام أبي حفص أن المسألة على روايتين: 

إحداها: يرفع إلى فروع الأذنين. والثانية: إلى المنكبين. 

وظاهر كلام الخرقي أن السألة رولية: واحدة .وان يوق آنا تشاع لآن 
ابن عمر روى أن الني عَكِّهُ رفع إلى منكبيه("» ومالك بن الويرث روى أنه 


(9) اخرجه البخاري في كتاب الصلاة- باب رفع اليدين في التكبيرة الأولى» وباب رفع اليدين 
إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع ١ا//ره*١‏ » ومسام في كتاب الصلاة باب استحباب رفع اليدين حدو 3 
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رفع إلى فروع أذنيه(" والذي نص عليه شيخنا أبو عبدالله في الخلاف أنه يرفع 
إلى حذو منكبيه نص عليه أحجد في رواية الأثرم فقال: أما أنا فأذهب إلى 
المنكبين إلى حديث ابن عمر ومن ذهب إلى أنه يرفع إلى فروع أذنيه فحسن 
وأنا: أذعت إلى النكبين: ولفظا ديت ابن هر رضي الله عنه رواء. أخين 
بانتاوه عن انو عير 014 رأيكه ريتول ناه علد زد افتتيم الغيلاة رق ردية 
حتى يحاذي منكبيه(2: وكذلك روى أبو هريرة وعلي بن أبي طالب وأبو حميد 
الساعدي في عشرة من أصحاب رسول اله مُه رفع يديه حذو منكبيه0). 


الاستعاذة في كل ركعة: 
8 مسألة:واختلقك ق الانشعاةة هل تستحب ف كل ركعة؟ فتقل أبو 


المنكبين مع تكبيرة الإحرام والركوع وفي الرفع من الركوع 05 حديث .284 وأبو 
داود في كتاب الصلاة باب رفع اليدين في الصلاة 13١/١‏ حديث ١١لاء‏ 
والترمذي في الصلاة باب رفع البدين ١1/١‏ حديث 506 وقال: حديث ابن عمر حديث 
حسن صحيح . وابن ماجة في كتاب الصلاة- باب رضم البيدين ١/199؟‏ حديث 408 ؛والنسائي 
في كتاب افتتاح الصلاة باب رفع اليدين حذو المنكبين ١/؟5١.‏ 

)١(‏ اخرجه البخاري في كتاب الصلاة باب رفع اليدين اذا كبر واذا ركع ١/0١؛واخرجه‏ مسلم 
في كتاب الصلاة- باب اسئحباب رفع اليدين ١9/١‏ حديث ١#4ءوابو‏ داود في كتاب 
الصلاة باب من ذكر انه يرفع يديه اذا قام من الثنتين 1177/١‏ حديث 750» وابن ماجة في 
كتاب الصلاة باب رفع اليدين ١9/١‏ حديث 5مم؛والسائي في كتاب الافتتاح باب رقع 
اليدين حيال الاذنين ؟/؟؟١.‏ 

(0) تقدم تخريجه في نفس المسألة . 

69 حديث الى هريرة» اخرجه: ابو داود في كتاب الصلاة- باب افتتاح الصلاة- 107/١‏ 
حديث 788 ء والامام أحمد- الفتح الرباني صفة الصلاة باب رفع اليدين -1١77/«‏ حديث 
وهء وابن ماجة في كتاب الصلاة- باب رفع اليدين ١/9!ا؟‏ حديث ٠8٠و‏ حديث علي 
اخرجه: ابو داود في كتاب الصلاة باب من ذكر أنه يرفع يديه اذا قام من الثنتين 117/1١‏ 
حديث 27154 وابن ماجة في كتاب الصلاة باب رفع اليدين 58١/١‏ حديث 8514 والامام 
احمد- الفتح الريافي- صفة الصلاة - باب رفع الندين ١11/7‏ حديث 488 » وحديث الي 
حميد الساعدي اخرءجه البخاري تعليقا فقال: وقال ابو حميد في اصحابه: رفع النبي حذو 
منكبيه » صحيح البخاري- كتاب الصلاة باب الى اين يرفع يديه 0/١‏ ٠١ء‏ وابو داود في 
كتاب الصلاة باب افتتاح الصلاة 1717/١‏ حديث ."الاء وابن ماجة ني كتاب الصلاة بياب 
رفع اليدين "8٠١/١‏ حديث 855. 


طالب المشكاتي :أنها تختص بالركعة الأولى ,لأا تتقدم القراءة فلم تستحب في 
الركعةه الثانية كالاستفتاح ونقل جعفر بن حمد: يستعيذ في كل ركعة,لأنها ركعة 
فيها قراءة فكان فبها استعاذة كالأولى . 


استعاذة المأموم في الصلاة الجهرية: 


؟- مسألة: واختلفت قٍِ المأموم هل يستعيد قِ الصلاة الي بجهر فيها 
الإمام؟ فنقل مهناواين منصور:لا يستعيذ قياساً على القراءة»ونقل الأثرم 
كالتسبيح والتشهد»ويفارق هذا القراءة بجهر فيها الارمام . 


وضع اليدين تحت السرة حال القيام في الصلاة: 


-١+‏ مسألة: واختلفت في أي موضع يضع يديه فنقل الفضل بن زياد :أنه 
يضع اليمين على الثهال تحت السرةعوهو اختيار الخرقي»وهو أصح لما روى أبو 
هريرة قال أمر رسول الله يَرلِكهِ بأخذ الأكف على الأكف تحت السرة(). وروى 
ابو جحيفة عن على عليه السلام- قال: من السنة في الصلاة وضع الأكف على 
الأكنت مت البدرة0: 


)00( اخرجه ابو داود في كتاب الصلاة- وضع|اليمنجى على اليسرى في الصلاة 448١/١‏ حديث 
بلفظه« اخذ الاكف على الاكنب في الصلاة تحت السرة »: والدارقطني في كتابالصلاة- 
باب أخذ الثمال باليمين في الصلاة ١81/١‏ حديث 0ه وغ »ء عن الى هريرة موقوفا بلفظ 
وضع الكفنه خل: الكت ق الملاهدين البلةه وعرفوعا يلفط مآيرنا معاشر الأنبياء 
ان نعجل افطارنا ونؤؤخر سحورناووأن نضرب باياننا على شائلنا فى الصلاة ». واخرجه 
أحمد عن سهل بن. سعد بلفظ؛ «كان الناس يؤمرون أن يضعوا اليمنى على اليسرى في 
الصلاة ». الفتح الرباني: صفة الصلاة- باب وضع اليمين على الثمال ١1١/7‏ حديث .0٠١‏ 

69 اخرجه .ابو .داود في .كتاب. الصلاة باب.وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة 48٠١/١‏ حديث 
7 بلفظه . واد بن حنبل- الفتح الربافي- صفة الصلاة باب وضع اليمين على الثمال 
٠78‏ حديث 159 بلفظه . والدارقطني في الصلاة باب اخذ الثمال على اليمين ني الصلاة 
١‏ حديث 2.8 ْ ْ 


١11 


ونقل عبد الله اراي أبي إذا صلى وضع بمينه على ثماله فوق السرةءوهذا 
يحتمل أن يكون ظناً من الراوي أنها كانت على السرة»ويحتمل أن يكون سهوا 
نأك في ذلك . 
قراءة الفاتحة في الصلاة: 

8 - تيالة : واختلفت قِ قراءة الفاتحة هل تتعين قِ الصلاة؟ 

دكل احاعة امهم : إسحاق ؛ بن إبراهم» وأبو الحارث » وعلي بن سعيد : : أنها 


تتعين لأن القراءة ركن من أركان الصلاة فوجب أن يكون متعينا دليله 
الركوع والسجود»ولأنها صلاة تعرت عن فاتحة الكتاب مع القدرة فم يصح كا 
لولم يقم الصلاة. 


ونقل حرب:أنا لا تتعين»وأنه إن قرأ غيرها جاز ,لأن الفاتحة سورة من 
القرآن فم يتعين فرض القراءة فيها قياسأ على سائر السور. 
قراءة الفاتحة في كل ركعة: 

مو- سألة: واختلفت هل جب القراءة في كل ركعة؟ 

فنقل الجماعة وجوبا في كل ركعة ,لأنبا صلاة تنكرر فيها القراءة فوجب 
أن يتكرر في كل ركعة دليله صلاة الصبح . وكل ركعة وجب فيها القيام وجب 
فيها القراءة كالأولتين. 

ونقل عبدالله وجوببا في ركعتين ,لأا لو كانت واجبة في جميع الركعات 
0 يخلف موضعها في الجهر والإخفات في الصلوات التي يجهر ال رد 
أنها لما كانت واجبة في صلاة الفجر في جميع الركعات م يختلف فلم اختلف 
موضعها في الجهر والاخفات دل على أنها غير واجبة. 
البسملة من الفا نحة: 

5 - مسألة: واختلفت في «بسم الله الرحمن الرحمم » هل هي من فاتحة 
الكتاب؟. 


)١(‏ في (أ):(فلم يختلف). 


30/ 


فنقل الجاعة منهم عبدالله »ومهنا. وإسحق بن إبراهم . وابن مشيش»ء 
وحنبل» وأبو طالب» أن قراءتها تستحب في الصلاة»وإن سها أن يقرأها 
أجزأته صلاتهء وهذا يدل على أنها ليست آية من الفاتحة. وقال في رواية 
يعقوب بن بختان يقرأ بسم الله الرحمن الرحم كا في المصحف فإن / يقرأ / 
تفسد صلاتهء ولكن ينبغي أن يقرأها. وهذا يدل على أنها ليست بآية منها. 
لأن موضع الآي يجري مجرى الآي نفسهاء بدليل أن من راع إثبات. آية 
في موضع من القرآن كمن رام اثبات آية ني القرآن» وأجعنا على أن إثبات آية 
في القرآن'لا يكون إلا بأخبار متواترة» كذلك مواضع الآي يجب أن تجر 
ذلك المجرى وليس ههنا خبر متواتر يدل على أنها من فاتحة الكتاب ولا من 
كل سورةء ونقل أبو زرعة الدمشتي » وأحمد بن إبراهم الكوني: أنها إحدى 
آياتها لما روى أبو هريرة عن الني مَيْلَّهَ أنه قال: الحمد سبع آيات . إحدى آياتها 
بشم الله الرعمن الرحم 190 


الجمع بين السور في الركعة الواحدة: 
- مسألة: واختلفت هل يكره أن يجمع بين السورتين في ركعة 

واحدة92) 1 

فنقل عبدالله في:الرجل يقرأ السورتين في كل ركعة من الظهر والعصر لا 
بأس به ءلما روى ابن شبرمة أن ابن عض كان يقرا عشر .سور ى كل ركعة 20 
وروى أبو وائل عن عبيد الله أن الني عَكِلْهِ كان يقرأ سورتين في كل ركعة9) . 


(1) " اخرجه البيقي قاكتاب الملا بان الذليل عل نافد “اله الرتمن ارسي آي حائنة امن 
الفاتحة ؟/0غ ؛والزيلعي في نصب الراية .848/١‏ 

() فى (أ):ل(في كل ركعة واحدة)ءوهو خطأ. 

لو اخرجه عبد الرزاق في كتاب الصلاة- باب قراءة السور في الركعة ؟/145١-‏ حديث 8864؟ 
عن مد بن سيرين »عن بن عمر أنه كان يقرأ بعشر سور في ركعة. وابن ألي شيبة عن بن سيرين 
عن بن عمر: انه كان يقرأ في الركعة بعشر سور وأكثّر وأقل. 

(4) اخرجه البخاري في الصلاة باب الجمع بين السورتين ني الركعة ١4١/١‏ .ومسل في صلاة 
المسافر باب ترتيل القراءة 07/١‏ حديث 15 والبيهقي في الصلاة باب الجمع بين سورتين 
في ركعة ؟/ ١‏ . وابن خزيمة في الصلاة باب قراءة السورتين في الركعة الواحدة ١/9+؟-‏ 


حديث 58م0. 


035 ل 


الى 


١١8 


وروت عائشة رضي الله عنها قالت : ما كان رسول الله كه يصل بين السور 
إلآ "لعل 

ونقل ابن منصور عنه:لا بأس يذلك في التطوع أن الفريضة فلو قال أدو 
حفص العكبري: العمل على ما روى الجاعة من الجواز. وجه رواية ابن منصور ٠‏ 
ماروعة ابن حابر ماح الاق فال هنما لخدن متصوز ال عدتنا أو 
عيئة قال + حدقا سيان عن .عاعم عن. أن العالية عمق سم التي 2ه مال 
لكل سورة ركعة.(") 

قال: وحدثنا أبو بكر قال:حدثنا عبدالله قال: حدثنا وكيع عن معمر بن 
موسى عن أبىي جعفر قال لا يقرن بين السور في ركعة. 


قراءة أواخر السور في الصلاة: 


وات سالة؟ هل يكوه قرا رخن السووة 

فنقل المروذي أنه كان يكره ذلك؛وقال:سورة أعجب إلي. ونقل حرب 
وصالح:قد قمق :ننه نمضن القاومقة ارهز قال أو خض إن قرا مورة عن 
اللفصل وآخر سورة آل عمران والفرقان أكرهه لا فيه من تنكيس القرآن» 
وإن قرأ سورة السجدة ونحوها ون جز .سيوزة الأعوابة وغتوها فلا باس 
وجه من قال أنه مكروه ما روى النجاد وابن جابر بإسناده عن أل العالية » عمن 
سمع رسول الله َه قال: أعطوا كل سورة حظها من الركوع والسجود 7"). 

وروى: أعط كل سورة حقها من الركوع والسجود©). ووجه من قال لا 


(9) اخرجه ابن خزية في الصلاة- باب اباحة جمع السور في الركعة الواحدة من المفصل 570/١‏ 
حديث 09 » والبيهقي في الصلاة- باب الجمع بين سورتين في ركعة 50/١‏ واحمد- الفتح 
الرباني- صفة الصلاة- باب قراءة سورتين في ركعة 5١١/8‏ حديث 007. 

(0) الم أجده بهذا اللفظ »وسيأتي بلفظ آخر في المسألاتية. 

0 ريع الامام احمد في مسنده بلفظ :« لكل سورة حظها من الركوع والسجود 50/0 » وابن 
أبي شيبة كتاب الصلاة- باب من كان لا يجمع بين السورتين في ركعة 839/١‏ بلفظ :اعط كل 
سورة حظها من الركوع والسجود. 

(غ) ل أجد هذا اللفظ. 


١و‎ 


يكره: ما روى عبد الصمد قال:كنت جالسا عند الحسن فسأله رجل عن الرجل 
نقرأ ف السلاة تمن اده السورة وبعض هذه السورة قال: فقال الحسن: 
غزوت إلى خراسان في جيش فيه ثلامائة رجل من أصحاب الني مَل » فكان 
أحدهم يوم أصحابه في الفريضة فيقراً بخاتمة البقرة, وخاتمة الفرقان, وبخاتمة 
: الحشرء وكان بعضهم لا ينكر على بعض 7" . . وروى ابراه عن ابن مسعود أنه 
كان يقرأ في الركعة الأخيرة من الفجر بآخر البقرة وآخر آل عمران7). 


القراءة من وسط السورة في الصلاة: 


8- مسألة: واختلفت هل تكره القراءة من وسط السور؟. 
فنقل صالح أما آخر السورة فا روه وَأَما وسطها فلا وظاهر هذا 
1 1 5 : الله . 7 كن 
الكراهة.ووجهه ما تعدم من قول الني َيه :لكل سوره ركعة(). ومن قوله: 
اعطوا السورة 0 ْ 000 ا 
اتن فقال: إذا كانت 00 مثل آ الدين » وآية الكرسي 0 هدا 
جواز ذلك لما روي عن عائشة رضي الله عنها النى عله آنه فال :“كل ضلاة 
لا ف 0 بفاتحة الكتاب وايتن فهى خدا (0) . وقال ا عبد الله 
-١(‏ ؟) م أجدها. 
() تقدم في المسألة التي قبل هذه المسألة. 
(4) تقدم في المسألة التي قبل هذه المسألة. 
)0( م أجد لفظة (وآيتين)؛ وقد ورد : (لا صلاة من ل يقرأ بأم القرآن فصاعداً). أخرجه مس في كناب . 
الصلاة- باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة 590/١‏ و”"79 حديث 35 واط/غو". 
واخرجه احمد- الفتح الرباني- صفة الصلاآة- ياب وجوب قراءة الفا تحة / م١‏ حديث 
-١‏ عن عبادة بن الصامت : دابل واوا فق كما الصلاة- - باب من ترك القراءة في صلاته 
بفاتحة الكتاب 0١1/١‏ حديث 885 . والتساثي في كتاب الافتتاح باب ايجاب قراءة 
الفاتحة- »*8/١‏ وعبدالرزاق في كتاب الصلاة باب قراءة القرآن 9/*؟ حديث معدم ٠‏ 
وورد (لا صلاة الا بعراءة فاحة الكتاب فا زاد)- اخر جه الامام احمد- الفتح الرباني- 
صفة الصلاة- بياب وجوب قراءة الفا نحة +/مو١‏ حديث 070 عن ابي هريرةءوابو داود قِ 
كتاب الصلاة باب من ترك القراءة فق صلاته بفاتحة الكتاب ١/١‏ 0 حديث ٠م‏ 
والدارقطي في كتاب الصلاة باب قراءة ام الكتاب في الصلاة -9١/١‏ حديث .١5‏ 


1١ 


الصنابجى : قدمت المدينة في خلافة أبي بكر رضي الله عنه فصليت وراء أ 
بكر رضوان الله عليه المغرب فقرأ بالأولى بأم القرآن وسورة من المفصل . 
قرأ في الثانية بأم الكتاب وببذه الآية: (إربنا لا تزغ قلوبنا ...274 الآية0") . 


قي 
3 


إعادة ما قرىء سرا مما يجهر به في الصلاة الجهرية: 
- مسألة: واختلفت فيمن خافت بالقراءة في موضع الجهر ساهياً. هل 


يعيد القراءة؟. 
فنقل أبو داود: يعيدها .لأن الني عله جهر وقال: صلوا ك) رأيتموني ' 
أصلى (2)2. 
ونقل الأثرم والفضل بن زياد لا يعيدها ,لأن الجهر هيأة»وترك الهيئات لا 
توجب الإعادة كمن ترك الرمل في الطواف والسعى في السعى » فإنه لا يعيد 
كذلك ههنا. ١ ١‏ 


سجود السهو لأجل الجهر في موضع الاسرار أو عكسه: 


-١‏ مسألة: واختلفت هل يسجد للسهو لأجل الإخفات في موضع الجهر» 
والجهر قِ موضع الاإخفات؟ 


)١(‏ مصنف عبدالرزاق كتاب الصلاة باب القراءة في المغرب ٠١5/٠١‏ حديث 5198 بلفظ 
(فقرأ في الركعتين الأوليين بأم القرآن وسورتين من قصار المفصل ثم قام في الركعة الثالثة... 
فسمعته قرأ بأم القرآن وذه الآية](ربنا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا) حتى (الوهاب). 
وحديث 5155 بقريب من هذا اللفظ . وموطأ مالك في كتاب الصلاة باب القراءة في المغرب 
والعشاء 79/١‏ حديث 56 »والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الصلاة باب من استحب قراءة 
السورة بعد الفاتحة في الأخريين 14/٠‏ و91"م. 


مسصمر 
ب 
كك 


سورة آل عمران الآية رقم (8). 

اخرجه البخاري- في الآذان- باب الآذان للمسافر ١١7/١‏ بلفظه. وابن حزيمة في كتاب 
الصلاة- باب الدليل على ان النبي عله امر برفع اليدين عند ارادة الركوع وعند رفع 
الرأس من الركوع ١/وة؟‏ حديث 085 بلفظه. والدارمي في الصلاة- باب من احق 
بالامامة 5٠87/١‏ واحمد فى المسند م/68. 


مصلا 
و2 
سد 


١١ 


فنقل أبو داود: أنه يسجدءوهو اختيار الخرقي لقول الني 2َّهُ:لكل سهو 
سجدتان 27 . 

ونقل صالح وابن منصور والأثرم والمشكاتي: ليس عليه سجود »ونقل 
المشكاتي: إن سجد لم يضره.. فظاهر هذا أن السجود غير مسنونء وإما هو 
جائز ,لأن هذا ترك هيأة فلم يجبر كبقية الهيآتء وك) لو ترك الرمل 
القراءة ف الصلاة بقراءة نخرج عن مصحف عثان: 

؟- مسألة: واختلفت فيمن قرأ في صلاته بقراءة تخرج عن مصحف 
عغان رضي الله عنه نحو قراءة ابن مسعود وغيره . 

فنقل اسحق بن ابراهم فيمن قرأ بقراءة عبدالله: إذا نودي للصلاة من 
يوم الجمعة فامضوا إلى ذكر الله("). وكالصوف المندوف9. لا يصلى خلفه . 
فظاهر هذا أن صلاته تنطل » ولأن هذه القراءة تتضمن زيادة وكيا وذلك 
لا يجوز (إلا) من جهة توقيف متواتر ونقل اسماعيل بن سعيد » وحنبل 5 إذا قرأ 
بقراءة نشت عن عمد الله فصلاته جائزة , ولا حي أت كر اهاج لأن قراءة 
عبدالله كانت مستفيضة. 

وروي عن ابراهم أنه قال: كنا نعم ونحن صبيان قراءة عبدالله بن مسعود 
وعن سعيد بن جبير أنه كان يصلىي بهم فيقرأ قراءة عبدالله ليلة » وبقراءة زيد 
لئلة .وعدا يدل على أنها كانت مستفيضة عندهم» وإنما انقطع النقل بعد ذلك 
فجاز اشات ذلك بالنقل المستفيض. 


)١(‏ اخرجهاحمد في المسند ه6/.٠8؟‏ بلفظ لكل سهو سجدتان بعد السلامءوابو داود بلفظ احمد 
في الصلاة باب من نسي ان يشهد وهو جالس 7759/١‏ حديث ٠١88‏ .ء وابن ماجة ني كتاب 
اقامة الصلاة باب السهو في الصلاة- باب من سجدها بعد السلام "880/١‏ حديث ١١١٠١‏ 
بلفظ: (في كل سهو سجدتان بعد ما يسم). 

(5) سورة الجمعة الآية رقم (5) «يا ايها الذين آمنوا اذا نودي للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا الى 
ل 

() الآية « وتكون الجبال كالعهن المنفوش » سورة القارعة رقم (0). 


١" 


قول المنفرد في الرفع من الركوع رينا ولك الحمد: 

«"- مسألة: واختلفت في المنفرد هل يقول ربنا ولك الحمد؟ 

فنقل عبد الله أنه يقوله كالامام لأنه مسنون في حق الإمام فكان مسنوناً في 
حق المنفرد كقوله: سمع الله لمن حمدهء ولأنه لما سن له أن يقول:سمع الله لمن حمده 
سن له أن يقول:ربنا لك الحمد كالإمام. 

ونقل اسحق بن ابراهم لا يقول ذلك للأنه لا يتحمل سهو غيره» ولأنه لا 
يجهر بالقراءة في الصلاة التي يجهر فيها فلم يكن من سنته الجمع بين قول: سمع 
الله لمن حمدهء وبين قول:رينا لك الحمد كالارمام. 


ما يقول الإمام والمنفرد في حالة الاعتدال من الركوع: 


*- مسألة: واختلفت هل يزيد الإمام والمنفرد في حال الاعتدال من 
الركوع على ملء ما شئت من شيء بعد. 

فنقل الفضل بن زياد عنه فيقول ربنا ولك الحمد ملء السماء وملء 
الأرض» وملء ما شئت من شيء بعد قيل له فيقول بعدها: اللهم لا مانع ل 
أعطيت ولا معطي لما منعت . فقال: لا يزيد على شيء بعده هكذا روي عن 
الني ْلَه (ني) حديث ابن أبي أوفى وحديث أي سعيد(©. قال أبو بكر 
الخلال فها حكاه أبو حفص عنه في كتابه: سها الفضل فى حفظه؛ أحسب أن 
آنا عبد اللكقال؟ لأ يدوه علي دريف اين أبي أوفى »وف حديث آقْ سعيد 
الزيادة . 

ونقل أبو الحارث:سألت أحمد إذ قال: سمع الله لمن حمده فليقل ربنا ولك 
الحمد,وإن شاء قال:اللهم ربنا لك الحمد »ويقول: ملء السماء وملء الأرض 
وطأ م تى ا تع هن شو ع يسة دو نا قاع قال بها اهل القنافءوالفه» فال آبو 
عاك وان أكرق درك عه انيل وده أو كان زنانا يفول ذلك فال 


. سيأتي الحديثان في الاستدلال‎ )١( 


1١ 


نعم إن كان إماماً أو صلى وحده(" قال أبو جعفر:ليس العمل في هذا الباب 
على ما روى الفضلءلأنه() لا يزيد على ما شئت من شيء بعد لما ذكرنا من 
الأحاديت. 

وجه ما رواه الفضلءوهو اختيار الخر قي م روى أ حفص باسناده عن 
أبي عبدالله بن أني أوفى قال: كان رسول الله عَكلَهِ إذا قال سمع الله لمن حمده 
قال اللهم ربنا لك الحمد ملء السماء وملء الأرض. وملء ما شت من ثيء 
0000 

ووجه مأ رواه أو الحارث: م رواه أبو حفص باسناده عن أ سعيد 
الخدريءقال: كان رسول الله مله إذا قال:سمع الله لمن حمدهءقال:اللهم ربنا لك 
امعد مله السموات مله الأرض»ومل وما حتت من كو ء :نيد أل القتاء 
والمجد أحق ما قال العبد وكلنا لك عبد لا مانع لما أعطيت ولا معطي لما منعت 
ولا ينفع ذا الجد منك الجد). 


السجود على الانف: 


0 - مسألة: واخ ختلفت قِ السحود على الانف هل يجب ؟ 
فنقل حرب:إن سجد عهلى جبهته دون أنفه / يحزه لقول الني عَي : 


: 'في (أ):(اماما وصلى وحده) العطف بالواوءوهو خطأ.‎ )١( 
(؟) هكذا في المخطوطة»ءولعل الصواب (أنه) على المصدرية لا على التعليل.‎ 
حديث *.؟‎ 887/١ اخرجه مسلم في كتاب الصلاة باب ما يقول اذا رفع من الركوع‎ )( 


و./473 بنحو لفظ المؤلف . وابو داود في كتاب الصلاة باب ما يقول اذا رفع رأسه من 
الركوع 0 حديث 845 بلفظ مسم الا انه قال «اذا رفع رأسه » بدل (ظهره) و(يقول) 
بدل (قال). وابن ماجة.في كتاب اقامة الصلاة باب ما يقول اذا رفع رأسه من الركوع 
0١‏ حديث 08م بلفظ مسم. 

(4) اخرجه مسلم في كتاب الصلاة باب ما يقول اذا رفع من الركوع 110/١‏ حديث /110 بنحو 
لفظ المؤلف » وابو داود في كتاب الصلاة- باب ما يقول اذا رفع من الركوع 019/١‏ حديث 
7 بقريب من لفظ المؤلف. وابن خزيمة في كتاب الصلاة- باب التحميد والدعاء بعد 
الرفع من الركوع "٠١/١‏ حديث 518 بنحو لفظ المؤلف . والامام احمد- الفتح الرباني- 
ابواب الركوع والسجود باب اذكار الرفع من الركوع ١101/8‏ حديث 5080. 


١" 


أمرت أن أسجد على سبعة أعظم:على الجبهة والأنف7"» قال أبو حفص بن 
المسلم:يجزيه » لأن الأنف من الجبهة فجاز أن يسجد على بعض العضو كا يسجد 
عل دن القن 


قد أجاز السجود على كور العامة. وذلك لما روى في حديث ابن عمر وأنس أن 
البي عله قال: «إذا سجدت فمكن جبهتك من الأرض]!')- فظاهر هذا انه 
إذا مكن جصهنه واف وإن م يمكن (أنفه) لأنه قد أت بالسجود على الجبهة 
رأ ا لو أتى به مع الأنت: 


(0) 


(00 


اخرجه البخاري في كتاب الآذان باب فضل السجود باب السجود على الانف ١507/١‏ 
و48١.‏ واخرجه مس في كتاب الصلاة- باب اعضاء السجود ١/01*و06؟‏ حديث /١.١؟‏ 
و45./981. وعبدالرزاق في كتاب الصلاة باب سجود الانف ١09/59‏ حديث .5917٠١‏ 
وابن خزعة في كتاب الصلاة باب ذكر تسمية الاعضاء السبعة التي امر المصلى بالسجود 
عليها 8981/١‏ حديث 585 والبيهقي في كتاب الصلاة باب السجود على الانف .٠١*/1٠‏ 


لم اجد هذا الحديث بهذا اللفظ ء وقد ورد|بعناه احاديث من فعله يَيْلَهُ ومن امره فمن فعله ما 
ورد عن ابي حميد الساعدي في صفة صلاة الني َيِه : انه سجد فامكن انفه وجبهته ونحى 
يديه عن جنبيه. اخجرجه ابو داود في كتاب الصلاة- باب افتتاح الصلاة 11١/١‏ حديث 
6 و البيهقي في كتاب الصلاة باب اين يضع يديه في السجود ١١5/79‏ ءوالترمذي في كناب 
الصلاة باب السجود على الجبهة والانف ١59/١‏ حديث 559. وابن خزية في كتاب الصلاة 
باب امكان الجبهة والانف من الارض "89/١‏ حديث 397 . ومن امره قوله َم (انها لا تتم 
صلاة احدكم حتى يسبغ|الوضوء كما امره الله عز وجل) وفيه (ثم يكبر ويسجد فيمكن وجهه من 
الارض) اخرجه ابو داود في كتاب الصلاة باب صلاة من لا يقم صلبه في الركوع والسحود 
5 حديتث 8688مء والبيهقى في كتاب الصلاة باب امكان الجبهة من الارض في 
الكوو/) باعويك تعلي الى لات واقيشينيا روى عق عاق عاك ابعر زميول الل 
ِللَهِ امرأة من اهله تصلى ولا تضع انفها بالارض«فقال: (يا هذه.ضعي انفك بالارض فانه لا 
صلاة من لم يضع انفه بالارض مع جبهته ني الصلاة). اخرجه الدارقطني ني كتاب الصلاة 
باب وجوب وضع الجبهة والأنف 848/١‏ حديث .١‏ وقوله: « من م يلصق أنفه مع جبهته 
بالارض اذا سجد ل تجز صلاته » عزاه الزيلعي الى ابن عدي في والكامل» قال: واعله 
بالضحاك بن ججمرة نصب الراية في تخريج احاديث الحداية ١/؟8؟.‏ 


١0 


صلاة.من اثم بن يخالفه في بعض شروط الصلاة أو أركانها اجتهاداً: 


فلات وزيا لمت قاس ريزن خول افلقة و ا حل يقر حل قن قوائظ 
الصلاة مثل:إن كان لا يرى الوضوء من مس الذكر ء ولا من خروج النجاسات 
من غير السبيلين: ولا يرى الوضوء من أكل لحم الجزورء أو أخل بركن من 
أركااءمثل:أن لا يرى قراءة الفاتحة أو لا يرى القراءة في جميع الركعات او 
لا يعتدل في ركوعه وسجوده هل تبطل صلاة المأموم؟ 

على روايتين: إحداها تبطل صلاته قال في رواية الميموني عن إمام لا يتم 
الركوع والتتخوه يعة: الضلاة عن صل :خلنه لآن لا أعلاة لهو ولا ان صق 
خلفه ء وكذلك قال في رواية جعفر بن حمد: إذ صلى خلف إمام لا يقرا بفاتحة 
الكتاب يعيد الصلاة. 

والثانية: لا تبطل صلاته قال في رواية ابراهم بن الحارث فيمن صلى خلف 
من عليه جلود الثعالب فقال: إذا تأول قوله «أها ايهاب دبغ فقد طهر( صلى 
خلفه .. قيل له: كيف وهو مخطىء في تأويله؟ فقال: وإن أخطأ في تأويله ليس من 
تأول كمن / يتأول. وكذلك قال في رواية أبي داود فيمن صلى خلف من لا 
يرى الوضوء من مس الذكرء وقد عم أنه قد مس يصلى خلفه »وكذلك نقل 
الأثرم فيمن صلى خلف من احتجم ول يتوضأ » فإن كان ممن يتدين بهذا وأنه لا 
وضوء فيه لا يعيدء وإن كان يعم أنه لا يجوز فتعمد يعيد. 

وجه الاولى: أنه لا يخلو اما أن يكون عالما بحال الإمام أو جاهلاً » فإن 
كان عالماً بحاله (فلا عذر له()): وإن كان جاهلاً بحاله غير ممتنع 7") (فهو) ىا لو 
عم بعد فراغه أن الإمام امرأة أو كافر. 

وج الناقةة أندالذ لو انا أن يكوه جاه اغالا : فإن كان جاهلا 
فحاله؛ فإن المأموم يعذر فها جهل من حالة الإمام ما لو صلى خلف محدث وهو 


)0 تقدم تخريجه في الطهارة في المسألة العاشرة. 
6 ما بين المربعين زيادة يقتضيها المقام اذ لا يستقم الكلام من غيرها . 
(0) هكذا في الاصل ولعل الصواب (غير متعمد). 


١71 


لا يعم ء وإن كان عالماً بحاله عذر لأن العلم بطرق مسائل الخلاف خفي لا يعلمه 
إلا اهل العم فعذر بذلك. 
صلاة المنفرد إذا أخل بشرط يسوغ فيه الاجتهاد من غير تأويل ولا تقليد: 

+0 - المسألة: فإن صلى منفرداً وأخل بشرط من شرائط الصلاة من غير 
ويل ول قلس وفيت ارده يسوغ فيه اللبعاة فكلاهر اد 
امي 77 ؟ز(قال: 7 .قيل 2 : طالت الأيام؟ 3 يعبد عل القرب 
اليوم واليومين.. فأما إذا طال ذلك فلا.. وظاهر هذا أنه لا تجب الاعادة 
لأنه أسقطها إذا كثرت ويتخرج فيه ما ذكرنا إذا ائتم بغيره فيكون على 
روايتين: 

إحداه): البطلان,لأن فرضه التقليد وقد أخل بفرضه. 

والثانية: الصحة ,لأن طرق المسائل خفية فعذر في ذلك. 
السجود على كور العيامة: 

4"- المسألة: واختلفت في السجود على كور العرامة. 

فنقل أ داود؛إذا سجد عليها م يعد »وظاهر هذا الاجزاءى هو اختيار 
أبي بكر لأنه عضو من أعضاء السجود فجاز السجود على حائل دونه »دليله 
العدياة: 


ونقل أبو طالب:لا يسجد على كور الععامةءويمكن أن يحمل على طريق 
الاختيار والاستحباب. 


جلسة الاستراحة: 
و؟- مسألة: واختلفت في جلسة الاستراحة. 
فنقل ابو طالب. وغيره:لا يجلس عويقوم على صدور قدميهءوهو اختيار 


ا خر قي »و هو أصح الأنه عق على المصلى .والفضيلة تحصل بحسب المشقة 00 
5 9 مسي 
طول القيام. 


١77 


ونقل عبدالله والمروذي يجلس على اليته »وهو اختيار أبي بكر الخلال وأبي 
. بكر عبدالعزيز.قال أبو بكر الخلال: رجع أبو عبدالله عن قوله الأول. ونقل 
الجباعة أنه يجلس على اليته لما روي عن النى ينه في حديث أبىي حميد ومالك 
ان الخويرق:. أنه كان «كلئن عل . البقه ]ذا رفم من" التبكدة النادية ىلر كيه 
الأول والقالتة ا 


صلاة من ترك التسبيح ساهياً: 

+ مسألة: واختلفت فيمن ترك التسبيح 5 الركوع والسحود اهيا‎ - “٠ 
لا الحارث :الصلاة صحيحة.وهو اختيار الخرقي ,لأن هذا الركن قربة في‎ 
نفسه فصح بغير ذكر.‎ 

ونقل حنبل صلاته باطلة نص على ذلك في المنفرد إذا ترك بعض التكبر 
ساهياً قال:يعيد الصلاةءوإن كان مأموماً لم يعد كذا وجدته في مسائل حنبل 
لأنه ذكر لا يسقط في الصلاة بالعمد فم يسقط بالسهو كالقراءة. 


موضع التشهد الاول ف حق من ادرك مع الامام ركعة من صلاة المغرب: 


-١‏ مسألة: واختلفت فيمن أدرك مع الامام ركعة من صلاة المغرب. هل 
علنن فى الثانية 8 فتقل. حري:لا على الثانية بولك علي نف الثالنةءلآن 
ما يقضيه اول صلاتهوليس في الأولى من صلاة المغرب جلوس. 


ونقل صالح وابن مشيش :يجلس فيها وفي الثالثة فيجتمع له ثلاث جلسات 
لأا وان كانت اولة في الح فهي ثانية في الفعل فلهذا جلس فيها. 


)١(‏ في المخطوطة!(والثانية) وهو خطأ. 

(؟) اخرجه البخاري في كتاب الصلاة- باب من صلى بالناس وهو لا يريد الا ان يعلمهم 
0١‏ . ,ابو داود في كتاب الصلاة- باب النهوض في الفرد 077/١‏ حديث 847 و8147 
و854. والترمذي في ابواب الصلاة باب كيف النهوض من السجود 1١5/١‏ حديث 585 
وقال: حديث حسن صحيح. 


١8 


موضع التشهد الاول في حق من ادرك مع الامام ركعة من صلاة رباعية: 
وو ينال واخسايس أيكا فيمن ادرك ركعة من صلاة الظهر ثم قام 
يقضي . هل يجلس عقيب الثانية أم لا؟ 


فنقل حرب عنه: أنه لا بجلس. ونقل صالح والميموني: أنه يجلس عقيب 
الثانية .وقد تذكر أبؤ بكر الزواشين ف اب الامامةءو الوجة-فيها ”ما تقد . 
صلاة من ترك الصلاة على الني عَلْلَهِ: 

م"- مسألة: واختلفت اذا ترك الصلاة على الني مَك في التشهد الاخير 
5 زرعة الدمشقي عنه أنه قال:كنت أتبيب ذلك ثم تبينت فاذا الصلاة 
على الني َه أمر فمن تركها في الصلاة اعاد الصلاة. لأن الصلاة عبادة يفتقر 
صحتها الى ذكر الله عز وجل» فافتقرت الى ذكر الني 2َيِتَهِ كالأذان. 

ونقل المروذي عنه وقد حكى له قول ابن راهوية فيمن ترك الصلاة على 
الني عَيتُهُ يعيد؟ فقال لا أتجرأ أن أقول هذا . وظاهر هذا أن الصلاة لا تبطل 
بتركها عمدا أو سهوا("). لأنه تشهد في الصلاة فلم تجب فيه الصلاة على الني 
َه كالتشهد الأولهو لأنه ذكر يفعل بعد التشهد وقبل السلام فلم يكن واجباً 
كالاستعاذة من أربع . وقال الخرقي : إن تركها عامداً بطلت صلاته » وإن تركها 
ساهياً فالصلاة صحيحة اعتبارا بالتشهد الأول والتسبيح في الركوع والسجود 
والتكبير غير تكبيرة اللرحرام. 
صفة الصلاة على الني عَلْلهِ: 

5*- مسألة: واختلفت في صفة الصلاة على الني يله » فنقل عبدالله 


يقول: اللهم صل (على) عمد وعلى آل حمدء ىا صليت على آل ابراهم»وهو 
اختيار الخرقي رحمه الله. 


ونقل المروذي: اللهم صل على عمد وعلى آل عمد ء كا صليت على ابراهم 


)١(‏ في الخطوطة((عمدا يتركها او سهوا). 


حي 


وآل ابراهم. قال أبو بكر الخلال: م يضبط المروذي عن أبىي عبد الله كيف 
حكا الصلاة على الني عله . 

والوجه في ذلك: أن كليههما مروي عن الني 2َِلَهِ . فمن أثبت الصلاة على 
لآق الروانة التيورة ل 10 


حك التسليمة الثانية في الصلاة: 

0- مسألة: واختلفت في التسليمة الثانية هل هي واجبة؟ 

فنقل هارون بن يعقوب الهاشمي وغيره 5 واجبه )لأا إحدىق التسليمتين 
قات الأول 


ونقل ابو زرعة :أنها يووا جين الني مُه كان يسام بتسليمة واحدة”©) 
ولأنها صلاة فجاز أن يخرج منها بتسليمة كالجنازة والنوافل فان الرواية لا 
نختلف في ذلك انه يخرج منها بتسليمة واحدة. 


المقصود باللام في التسليمة الثانية: 


5- مسألة: لا يختلف أصحابنا في التسليمة الأولى أنه ينوي بها الخروج 
من الصلاة لا غيره؛ واختلفوا في الثانية فقال شيخنا أبو عبدالله:هي كالأول 


)١(‏ يدل للصلاة على ابراهم ما اخرجه ابن ماجة في كتاب اقامة الصلاة- باب الصلاة على النبي 
عله /موء وماو؟ حديث .9 و9.4 و68٠١9.‏ وابن خزية في صحيحه في كتاب الصلاة 
باب صفة الصلاة على النبي عن 0١‏ ه"” حديث 2.9١١‏ وعبدالرزاق في مصنفه كتاب 
الصلاة- باب الصلاة على الني عل حديث 38٠١“‏ و80١٠86”.‏ 

68 خوج هده الزواية مدل قضحيحه ق كتاب الصلاه ياب الضلاة عق التي علله بعد “التشهد 
حديث 58 و1.0/53 و7/“19١4عوعبدالرزاق‏ في كتاب الصلاة باب الصلاة على الني عَللَهِ 
1١‏ حديث ". #١‏ و9١١ا".‏ 

(م) سنن الترمذي- ابواب الصلاة- باب ما جاء في التسلم في الصلاة ١85/١‏ حديث 50؟. 
وصحيح ابن خزية- كتاب الصلاة باب اباحة الاقتصار على تسليمة واحدة من الصلاة 
ان حديث 7/55. وسنن بن ماجة كتاب اقامة الصلاة- باب من يسم تسليمة واحدة , 


.97.١و‎ 9١59و‎ ة؟١8 حديث‎ ١ 


١ 


وهو ظاهر كلام أحمد رحمه الله في رواية أحمد بن الحسين فقال: ينوي بالسلام 
الخروج من الصلاة» فان نوى على الملكين ومن خلفه فلا بأسء وإن كان 
منفردا نوى بالثانية الحفظة», وكذلك نقل علي بن سعيد عنه إنما يخرج به من 
الصلاة. 

وقال اموتشيض: التكرف: إن كان ماعهما درا بالثانية الرد على الإمام 
1 والخروج من الصلاة. وظاهر كلامه في اللي () حيها : ولقن. نا 
حفص اتخّتار رواية أبي زرعة»وإنه يخرج من الصلاة بالتسليمة الأولى وتكون 
القافة مبتحية دو امتح أن ينوي به بالسلام على الحفظة. والرد على الاومام 
لاتزوى شهرزة قال: أمزنا وموك الله علق :أو نبل عل [ناشاءوآن سد بعضنا 
على بعض''). وروى عروة بن الزبير أن رسول الله كته قال: لا تسبقوا قارئم 
بالركوع والسجود ولكنه يسبقكم. فإذا كان التسلم فسلموا على نبيكم سلما 
على قرّائمء وسلموا على انفسكم إذا انصرفة("). 

وعن أبي هريرة: كان إذا سم الإمام قال:السلام عليك أيها القارىء ©). 

وعن ابن عمر - رضي الله عنه- كان إذا سم الإمام رد عليه 7*). والدلالة 
على أنه لا يزيد في ذلك على نية الخروج أن الصحيح من المذهب ان الثانية 
بخرج بها من الصلاة كالأولى ثم لا يستحب ذلك في الأولى كذلك الثانية. ولانه 


() ف المخطوطة (الركعتين)»وهو خطأ. 

(90) اخرجه ابو داود في كتاب الصلاة باب الرد على الامام 1.5/١‏ حديث ٠١١‏ بلفظ:(امرنا 
الني َيه ان نرد على الإمام وان نتحاب وان يسم بعضنا على بعض). وابن ماجة في كتتاب 
اقامة الصلاة باب رد السلام على الامام ١/5107؟-‏ حديث 51١‏ بلفظ:(اذا سم الامام فردوا 

| عليه). وحديث 418 بلفظ (امرنا رسول الله مُه ان نسام على أنمتنا وان يسم بعضنا على 
بعض). والبيهقي في كتاب الصلاة- باب من قال ينوي بالسلام التحليل من الصلاة ؟/١81١‏ 
بلنظ ”اق ذاوه + ويلفظ: المؤلف والدارقظطى فى الصلاة - نياك منتاخ الصلاة الظهور 85-75 
حديث 5 بلفظ المؤلف.. 

(م) لم اجده. 

( م أجده. ١‏ 2 

(0) مصنف عبدالرزاق كتاب الصلاة باب التسلم ؟/؟؟ حديث .8١407‏ والبيهقي في كتاب 
الصلاة- باب من قال ينوي بالسلام التحليل من الصلاة .181/١‏ 
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قبل أن يكمل السلام هو في صلاة فإذا نوى بذلك السلام على الحفظة والاإمام 
فقد قصد خطاب آدمي في الصلاة فكره. 
ما يقنت فيه من الصلوات عند النوازل: 

#9- مسألة: واختلفت إذا نزل بالمسلمين نازلة هل يقنت الإمام في جميع 
الصلوات المفروضات؟ 

فنقل عبدالله:لا يقنت إلا في الفجر,لأن الني يله قنت فيها(2 » ولم يقنت 
في غيرها من الصلوات. ش 

ونقل المروذي: يقنت في الفجر والمغربء.وهو اختيار أبي بكر »وقد روي 
عن الني 2َيلَهِ أنه قنت في الفجر والمغرب9). 


تقديم الصلاة الحاضرة على الفائتة عند ضيق وقت الحاضرة: 


؟- مسألة: واختلفت في الترتيب في قضاء الفوائت هل يسقط مع ضيق 
الوقت؟ فنقل صالح والأثرم وابراهم بن الحارث وأبو داود أنه يسقطءوهو 
اختيار الخرقي » وهو أصح ,لأن فوات إحدى الصلاتين وفعل الأخرى في وقتها 
أولى من فواتها . 

ونقل الحسن بن ثواب:ان الترتيب لا يسقطءوهو اختيار أبي بكر الخلال» 
لانه ترتيب لا يسقط مع سعة الوقت» فم يسقط مع ضيقه دليله: ترتيب 


(9) اخرجه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة- باب استحباب القنوت في جميع الصلوات 
اذا نزل بالمسلمين نازلة ١/357؛‏ حديث 508 ولاا5 . والبخاري في الوتر باب القنوت قبل 
الركوع وبعده ١/4177وباب‏ دعاء النبي عله : اجعلها عليهم سنين كسني يوسف 2178/١‏ 
وابو داود في كتاب الصلاة باب القنوت في الصلوات ١54/١‏ حديث 555١ءوابن‏ ماجة 
كتاب اقامة الصلاة باب ما جاء في القنوت قبل الركوع وبعده ١/5لال‏ حديث .١١817‏ 
والنسائي في كتاب الافتتاح باب القدوت في صلاة الصبح ؟٠/..؟.‏ 

6 اخرجه مس في كتاب المساجد باب القنوت في جميع الصلوات -41/./١‏ حديث 5178 . وابو 
داود في كتاب الصلاة- باب القنوت في الصلاة ١541/١‏ حديث ١55١‏ والترمذي فى ابواب 
الصلاة باب القنوت في صلاة الفجر ١49/١‏ حديث 99" وقال: حديث حسن صحيح . 
والنسائي في كتاب الافتتاح باب القدوت في صلاة المغرب 5/5١؟5.‏ 
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' الركوع على السجود » وعندي أن المسألة رواية واحدة»وأنه يسقطملأنه قال في 
رواية مهنا في رجل نسي صلاة فذكرها عند حضور صلاة المقيفة يد | اليم : 
هذه ياف فوا فقال لد كنك أحففل عتك "انق تقول إذ1 صل وهو .ذا كر 
لصلاة فاتته انه يعيد قال:كنت اقول» فظاهر هذا انه رجع عن ذلك. 


تقديم الججماعة للصلاة الحاضرة على قضاء الفائتة: 


و*- مسألة: فإن حضرت صلاة الوقت فى جماعة وعليه فائتة والوقت 
متسع. إلا أنه لا يطمع في جماعة أخرى في آخر الوقت . فهل يقدم صلاة الوقت 
ويسقط الترتيب أم لا؟. 


فنقل صالح عنه في الذي يقضي الفائتة فتحضر صلاة مكتوبة ويسمع 
الاقامة لا يصلى حتى يخاف الفوات لوقت هذه الصلاة. وظاهر هذا أن 
الترتيب لا يسقط .لأن حضور الجاعة ليس بشرط في الصحة ءولترتيب شرط في 
الصعة فكا فيه اول 


ونقل ابن منصور عنه فيمن يقضي صلوات فائتة فيحضر الصلاة:صلى في 
الجماعة إذا كان لا يطمع أن يقضي الفوائت كلها الى آخر وقت هذه الصلاة 
التي حضرت» فان طمع قضي الفوائت ما م بخش فوات الوقت. ظاهر هذا 
أنه اختار تقديم صلاة الوقت في جماعة إذا لم يعم أن الوقت يتسع لقضاء جميع 
ما عليه من الفوائتءوهو اختيار أبي حفص تلأنه إذا لم يتسع الوقت لجميع ذلك 
كان فعل البعض في ججماعة وبعضه فرادى اولى من فعل جميعه فرادى»وقد نقل 
ابو داود:إذا كان عليه فوائت فأدركته الظهر يصلى مع الامام ويحسبها من 
الفوائتت فيصلي الظهر في آخر الوقت لا يصلي وعليه فائتة حتى يخشى 
الفوات» وهذا محمول على أن الفائتة كانت ظهرا. فلهذا تبع الارمام فيها 
لاتفاق النية . (ما يصنع من ذكر صلاة فائتة وهو إمام في صلاة حاضرة). فإن 
ذكر الفائتة وهو في الصلاة وهو إمام. قال أبو بكر:م يروها غيرهاء وفيها 
دلالة على بطلان الاستخلاف. وعندي ان هذه المسألة مبنية على انه ذكر 
والوقت واسع فيكون في حقه نقلاً والمتنقل لا يوم المفترض على الصحيح من 


الحد 


الرواين: ولا يحور .له الاستخلاقةايضا عل إخدف “الزواقن.. :فلهذا 
انتأنتوا الضلاة#وقولة يتميوف هو مناه ان ينضرف هن الانامة .فاها .إن 
نك والوفك فين فإن ملؤت سحكطة وإ ماه افيه لتقرطل. “قرس ف 
هق ]حال وا اذك فى المكة وو مأ موح تقال فد روواية الأثزمة إذا,ذكر 
وهو في الصلاة فإن كان وحده قطع ثم صلى التي ذكرء وإن كان خلف إمام 
مضى فيها » ويصلي التي ذكر ثم يعيدها وهذه المسألة أيضاً حمولة على أن المأموم 
ذكر والوقت واسع فاها تكون نقلاًء ويقضي الفائنة ويصلي صلاة الوقت. فأما 
إن كان الوقت ضيقاً فإنه يهضي في صلاته : وإنما يختلفان في أنه إذا كان إماما 
وكان الوقت واسعاً لبطلت صلاة المأمومين لا ذكرنا. ويكون ذكره للفائتة مع 
سعة الوقت كذكره لحدث في الصلاة أن صلاتهم تبطل. (تذكر المنفرد لصلاة 
فائتة أثناء التلبس بصلاة حاضرة) وأما إن ذكر وهو منفرد فقال في رواية 
الأثرم والحسين بن حسان ويوسف بن مومى يقطع الصلاة. وقال في رواية 
حنبل يمضي فيها وتكون نفلا . وعندي أن قوله يقطعها معناه يقطعها عن 
نية الفرض لا أنه يبطلها من أصلها كا قلنا في الإمام 
والمأموم. وقد روى ابن عمر أن الني عَيْتهُ قال: من نسي صلاة فم يذكرها إلا 
وهو مع إمام فليصل مع الامام فإذا فرغ من صلاته قضى المذكورة وليعد التي 
مل امع الإماء لذ 


فقد حك الني عَلِتهُ بصحة الصلاة التى هو فيها وجعلها نفلاً. إلا أن 
أصحابنا - رضي الله عنهم- لوا الكلام على ظاهره فقال أبو بكر :لا يختلف 
قوله أنه إذا كان وراء إمام انه يمضي»واختلف إذا كان منفرداً فروى عنه 
يقطع الصلاة وروى عنه يمضي فيها وهو أصح. 


)١(‏ رواه مالك في الموطأ- كتاب قصر الصلاة- باب العمل في جامع الصلاة ١8/١‏ حديث 
77- والدارقطني عن ابن عمر موقوفاء وعن ابن عباس مرفوعا. سنن الدارقطني كتاب 
الصلاة باب الرجل يذكر صلاة وهو في اخرى ١/١؟1؛‏ حديث ١‏ “والبيهقي في كتاب 
الصلاة- باب من ذكر صلاة وهو في اخرى ؟/١؟؟.‏ 
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الترتيب بين الفوائت إذا نسي المتقدم منها: 


4 منألة: ا ن كان عليه صلاتان فائتتان من يومين لا يعم السابق منه). 
فنقل الأثرم عنه:إذا نسي الصهر والمضن من ايؤنين لأعدرف أبنا قبل الأخرفق 
عمل على كاله وقد 

ظاهر هذا أنه يتحرى في الأولى منهما. ونقل مهنا عنه:يصلي وينوي أنها 
الظهر ثم ثم يصلي وينوي أنها العصر . 

وعة الأول أن حفةا اشهاة فى حنقة الأداء فيو كاشتياءه القيلة وعدد 
الركعات فإنه يتحرى في ذلك كثلك هين دعولا نأ إذا جنا الطيق اولنه 
احتمل أن تكون العصر هي الفائتة أولا فاحتاج إلى التحري. 

وجه الثاني: أن التحري إما يكون إذا كان هناك امارة تدل على الحم 
ولبس ههنا امار تدل خلى الأو فوجب أن يرجح في ذلك إلى ترتيب العرع 
فيقدم الظهر على العصرء ؛ فهو كما لو نسي صلاة من يوم فقضي صلاة يوم مرتباً » 
وبقارق بهذا عد الوكمات لأنه ببق عن .عالت ظنهءوير جع إلى قول المأمومين 
ويقأزق القيلة ا لأن عليها إمارة ظاهرة. 


بطلان الصلاة برور المرأة والحمار الأهلي بين يدي المصلي: 


5- مسألة: واختلفت في المرأة والحمار الأهلي هل يقطعان الصلاة؟ 
فتقل :ابن منتصور ينطعا الضلاة لقو النى كلق وفلاث يقطعن: العبلاة: 
الوا ماري الكلت الأشوة 0 


(9) اخرجه مس في كتاب الصلاة- باب قدر ما يستر المصلي 5< حديث 0٠١‏ بلفظ:(اذا 
قام احدم يصلي فانه يستره اذا كان بين يديه مثل موّخرة الرحل فاذا لم يكن بين يديه مثل 
آخره الرحل فانه يقطع صلاته الحار والمرأة والكلب الأسود). والترمذي في كتاب الصلاة- 
باب ما جاء انه لا يقطع الصلاة الا الكلب والمار والمرأة ١١/١‏ حديث باع" بلفظ:(اذا 
صلى الرجل وليس بين يديه كآخرة الرحل او كواسطة الرحل قطع صلاته الكلب الاسود 
والمرأة والمار)» قال الترمذي حديث حسن صحيح . وابن ماجة في كتاب اقامة الصلاة باب 
ما يقطع الصلاة ١/م."‏ و>.مء حديث .50 و١480‏ بلفظ (يقطع الصلاة المرأة والكلب >, 
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ونقل حسيش بن سندي وان طالب وصالح لا يقطعان الصلاةءلأن الرأة 
آدمية فلا تقطع الصلاة كالرجال؛ولأن المار ببيمة ينتفع بظهره كالبغل. 


حد عورة الرجل: 

© - مسألة: واختلفت فى حد عورة الرجل فنقل المروذي وعبد الله وأحمد 
ابن هشام:حدها من السرة إلى الركبة لقول الني عَرتْهِ لعلي كرم الله وجهه: غط 
فخذك فإن الفخذ عورة(). 

ونقل مهنا:حدها القبل والدبرءلأن الني رَكَه كشف فخذه بحضرة أبِي بكر 
وعمر وغطاه بحضرة عفان(" الأول أصح. 


حد عورة أم الولد: 

*4- مسألة: واختلفت في حد عورة أم الولد فنقل الأثرم:أنها كالحرة 
فقال تغطي شعرها وقدميها. وكذلك نقل أبو طالب عنه أنه قال:هي في جميع 
أحوالها أمه في الحد والجناية»وإن ماتت فالا لسيدها. فقيل له: في القناع في 
الصلاة فقال: يحتاط لا لأنها لا تباع فهي بالحرة. 

ونقل عنه: أن عورتها عورة الأمة القن وهو اختيار الخرقي ..لأن حكمها 
حك الاإماء في جميع أمورها إلا في العقد على رقبتها. 


والحمار) وحديث 905 بلفظ:(يقطع الصلاة اذا لم يكن بين يدي الرجل مثل مؤّخرة الرجل» 
المرأة والحمار والكلب الاسود). وعبدالرزاق في كتاب الصلاة- باب ما يقطع الصلاة ؟/ ؟ 
حديث .780 بلفظ (يقطع الصلاة الكلب والحار والمرأة). 

)١(‏ اخرجه ابو داود- كتاب الجنائز- باب ستر المبت عند غسله 0.١/7‏ حديث #١1٠.‏ عن 
علي بلفظ: (لا تبرز فخذك ولا تنظر الى فخذ حي ولا مبت). وابن ماجة في الجنائز - باب 
غسل الميت 175/١‏ حديث ١470‏ بلفظ الى داود. والترمذي في الاستئذان والآداب- باب 
ما جاء أن الفخذ عورة 19107/4- حديث 5547 (بلفظ:« مر النى #َلْنُهٌ بجرهد في المسجد 
وقد اتتكشف فخذه. فقال: «ان الفخذ عورة » وحديث ١948‏ نالفط بع فخ دكا فان الفخذ 
عورة ». 

(؟) اخرجه مس في فضائل الصحابة- باب فضائل عمان ١877/14‏ حديث ١.81ءو‏ البخاري في 
مناقب المهاجرين- باب مناقب عثان 95/:9؟. 
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سقوط القيام في الصلاة عمن صلى عرياناً: 


اللا :خهلت الزواية اأن "العا 31 تحيلوا جماعة أن الستطن 
أن يصلوا جلوسا فإن صلوامتفر قين بحيث لايشاهد بعضهم بعضاً فهل يكره أن 
يصلوا قياماً؟ فنقل الأثرم: إذا توارى بعضهم عن بعض فلا بأس أن يصلوا قياماً . 
وقال في رواية أبي طالب في القوم إذا كانوا عراة:لا يصلون قياماً إذا ركعوا 
أو سجدوا بدت عوراتهم :»-فجعل العلة ظهور العورة. وهذا موجود في الخلوة 
وهوالصحيح ءلان الستر في الصلاة حق لله»ولهذا لو صلى وحده ويجد الستارة 
عريانا لم تصح صلاته . 


سقوط النجود في الصلاة عمن صل .عرياناً: 


غ--ساألة::واعتلفك:ق العريات" إذا صل عالسا هل يوم عق سحوده 
أم يسجد بالأرض؟ فنقل إبراهم الحربي يومىء » وهو اختيار الخرقي » وهو أصح 
لأنه إذا سجد بالأرض بدت عورته فإذا أومأ لم تبد. فلهذا قلنا: يصلي جالساً 
حتى لا تبدو عورته. 

ونقل المروذي: يسجد بالأرض»و هذا مول على أنه يلصق بطنه بالأرض 
بحيث لا تبدو عورته» ولأن السجود آكد من القيام بدليل أنه يسقط القيام 
لعدم الستارة ولا يسقط السحود. 


السحود على الماء : 


15اكامدآلة :و تلفت فنيم كاناى ما هل كوم راق اسسوده أو نخد 
على متن الماء ؟ 

فنقل المروذي روايتين: إحداه]: يومىء لأن الماء ليس بقرار فهو كا لو 
صلى على الراحلة فإنه يومىء » والثانية: يسجد على متن الماء. وعندي 
ان بره وكوب الشحوة عل تفن :لاد لآن الماء لسن بقوآزة لكن ترم 
بحسب ما يقدر عليه من القرب إلى الأرض وإن غاص وجهه في الماء . 
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الكلام العمد في الصلاة لمصلحتها : 

- مسألة: واختلفت في الكلام عامداً في الصلاة لمصلحتها . فنقل حرب 
وحنبل: يبطلها وهو أصح.ء لأنه تكم في صلاته عامدا فأبطلها ى) لو كان 
امأعوها : ونقل صالح. إن كان إماما لم تبطل صلاتهءوإن كان مأموماً بطلت 
وكذلك نقل المروذيءوهو اختيار الخرقيلأن الني عَُهُ تكلم في الصلاة وبنى 
عليها 0 . 

قال أبو حفص الكعبري: ونقل أبو طالب الصلاة صحيحة في حق الامام 
والأموم.لأنه يقصد به تنبيه الامام لمصلحة الصلاة فهو كالتسبيح. 


الكلام في الصلاة لغير مصلحتها سهواً: 
8- مسألة: واختلفت في الكلام ساهياً لغير مصلحة هل تبطل صلاته؟ . 
فنقل المروذي وإسحاق بن ابراهم والمشكاتي وحمد بن الحم إيطال الصلاة 
وهو أصحلأنه ليس من جنس ما هو مشروع في الصلاة قأبطلها سؤوة كا مويف 
ونقل يوسف بن موسى اه الحارث:صحة الصلاة كه خطاب أد على 
وجه السهوء فم تبطل الصلاة ى] لو سم من ركعتين ساهيا. 
الإتيان قبل السلام بذكر مشروعيته بعد السلام: 
8- مسألة: واختلفت إذا قال في صلاته قبل السلام: اللهم أنت السلام 


)١(‏ لعله يريد كلام الني صلى الله عليه وسلم مع الصحابة حينا سم عن نقص في حديث ذي 
اليدين» وقد أشار إلى ذلك عبدالرزاق في مصنفه في كتاب الصلاة باب الرجل يحدث ثم 
يرجع قبل ان يتكلم 841١/١‏ حديث 55117 عن عمرو بن دينارءوفيه قال: يعني عمرو بن 
دكار (الا ككل ' الى عق ربوا سين انه عد أ > فل ييد): ش 
أو ما أخرجه الهيئمي في الزوائد- كتاب الصلاة- باب في الكلام في الصلاة والإشارة 
7 عن ابي هريرة- ان الني لَه تكلم في الصلاة ناسيا فبنى على ما صلى ‏ رواه الطبراني 
في الأوسط ء وفيه معلى بن مهدي قال ابو حاتم: يأتي أحياناً بالمناكير» وقال الذهبي هو من 
العباد صدوق في نفسه. 
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فنقل أبو طالب:لا بأس بذلك,لأن ذلك ثناء على الله عز وجل وتعظم له 
فهو كالتشهد وكالتسبيح. 

ونقل جعفر بن ممد:ليس ذلك من. ثأن الصلاةويستأنف الصلاة ,لآن هذا 
الدعاء لم يرو أنه سنة قبل السلام فصار كقوله: اللهم ارزقي داراً فوراء 
وجازية مشاءء ومكباجا.طيا »وميه رطا 


بطلان الصلاة بالنفخ فيها: 

- مسألة: إذا نفخ في صلاته فنقل عبدالله والمشكاق: هو كلام “وأخشى 
ان يكون قد فسدت صلاته. 

ونقل صالح:لا أقول: يقطع صلاته,لأنه ليس بكلام فيمكن أن تحمل المسألة 
على اختلاف حالين فيقال الموضع الذي قال تفسد صلاته إذا كان حرفين 
والموضع الذي قال لا تبطل صلاته إذا كان حرفاً واحداً. 
بطلان الصلاة يسبق الحدث فيها: 

09- مسألة: واختلفت فيمن سبقه الحدث في الصلاة هل تبطل صلاته أم 
يبني على ما مضى؟ 
استفتاح الصلاة فمنع استدامتها كالحدث المتعمد .() 


ونقل حنبل:إنه يبني على صلاته ما لم يحدث (باختياره) لأنه حدث بغير 
اختياره فلم تبطل الصلاة كسلس البول ودم الاستحاضة. ونقل الفضل بن زياد 
أن الذي يقطع الصلاة ما خرج من قبل أو دبر فأما الرعاف فإنه يبني ,لآن 
القياس يقتضي بطلان صلاته أيضاً بهذا الحدث» لكن تركناه لما روي عن الني 


)0( فق الخطوطة: (العامد)ء وهو خطأ. 
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اتفال مق قا أو وعقة ليتوه ونين عل ا طن ان 0 , 
فأمره بالبناء في هذا الحديث. 


صلاة المأمومين إذا علم الإمام أثناء الصلاة أنه محدث: 


09- مسألة: واختلفت إذا ذكر الإمام أنه محدث في أثناء الصلاة هل 
تبطل صلاة من خلفه؟ 


فنقل الجاعة منهم:إسنحق بن إبراهم وصالح:إن صلاتهم تبطل»وهو أصح 
لانه ائتم بمن لم تنعقد له صلاة فلم تصح إمامته . دليله لو كان عالما بحدثهءوئ) لو 
ائتم بكافر . 


ونقل العباس والخلال في رجلين أم أحدها صاحبه ثم ذكر أنه على غير 
وضوء:أتم الذي معه صلاته,لأنه غير عالم بحدث الإمام فم تبطل صلاته ك) لو 
ذكر بعد الفراغ من الصلاة أنه كان محدثاً فإنه لا تبطل صلاة المأمومين رواية 
واحدة كذلك إذا ذكر في الصلاة. 


00 أخرجه ابن ماجة في كتاب إقامة الصلاة باب ما جاء في البناء على الصلاة 80/١‏ حديث 
١‏ بلفظ:(قال رسول الله كه : من أصابه قيء » أو رعاف, أو قلس ء أو مذي فلينصرف» 
فليتوضأ ثم ليبن على صلاته وهو في ذلك لا يتكم). وأخر جه مالك في كتاب الطهارة باب ما 
جاء في الرعاف 88/1١‏ حديث 15 عن ابن عمر موقوفا: انه كان إذا رعف انصرف فتوضاً ثم 
رجع فبنى وم يتكم. وحديث 17 عن ابن عباس: انه كان يرعف فيخرج فيفسل عنه الدم ثم 
يرجع فيبني على ما قد صلى) وحديث 18 عن سعيد بن المسيب انه رعف وهو يصلى فأتى 
حجرة أم سلمة زوج الني يله فأتى بوضوء فتوضأ ثم رجع فبنى على ما قد صلى) وعبد 
الرزاق عن ابن جريج عن ابيه عن الني يِل انه قال: (اذا رعف احدك في الصلاة أو ذرعه 
القيء فان كان قلسا يغسلهء أو وجد مذيا فلينصرفء فليتوضاأ » ثم يرجع إلى ما بقي من 
صلاته ولا يستقبلها جديدا وهو مع ذلك لا يتكلم حتى يرجع إلى ما بقي من صلاته. 
مصنف عبدالرزاق كتاب الصلاة باب الرجل يحدث ثم يرجع قبل ان يتكلم ؟/11 حديث 
8- وأخرج عبدالرزاق ذلك عن عدد من الصحابة موقوفا عليهم في الباب نفسه منهم علي 
وابن عمر وقتادة وابن مسعود- وأخرجه الدارقطني في كتاب الطهارة باب الوضوء من 
الخارج من البدن ١65/١‏ و6١‏ و054١‏ و608١‏ و057١‏ حديث م و١5‏ وما بينها. 
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«ه- مسألة: واختلفت في جواز الاستخلاف- فنقل صالح ومهنا: إذا 
أعرف اتشلة . وتقل: اعد بن “سنب إذا اعحدتة"استقيلوا الصلاة ور 
يستخلف . كنت أذهب إلى الاستخلاف وعندي أن هذا الاختلاف مبني على 
بطلان الصلاة. فإن قلنا:إن صلاته قد بطلت بالحدث م يستخلف,لأن صلاتهم 
قد بطلت أيضاًء وإن قلنا: إن صلاته لم تبطل بل يبني عليها فإنه يستخلف . 
وقد اختلفت الرواية هل تبطل صلاتهم إذا سبقه الحدث؟. 

فنقل صالح ومهنا: يستخلف » وهذا يدل على أن صلاتهم لم تبطل» لأن 
الإمام ممنوع من الصلاة لأجل الحدث؛» فم تبطل كذلك( صلاة المأمومين» ى] 
لو ذكر أنه محدث بعد الفراغ من الصلاة. وقد روى أبو هريرة عن الني مَل 
قال: «إذا صلى أحدم فرعف أو قاء فليضع يده على أنفه وينظر رجلا من 
القوم م يسبق بشيء من الصلاة فيقدمه(') ». وهذا يدل على صحة صلاتهم. 

ونقل علي بن سعيد أنهم يعيدون الصلاة ,لأنه ائتم بمن لا تصح صلاته فبطلت 
صلاته » دليله إذا ترك القراءة ناسياً أو ذكر الحدث في صلاته أن صلاتهم تبطل 
كذلك ههنا. وقد نقل ابن منصور:إذا قهقه الإمام في صلاته يعيد ويبنون على 
صلاتهم. وظاهر هذا أن صلاتهم م تبطل. 

ويتخرج في ذلك روايتان كالحدث إذا لحقه في الصلاة» ونقل ابن مشيش 
وابن أصرم الوق اذا يكرا يعيد ويعيدون » فخرج من هذا أن كل موضع 
بطلت صلاة الإمام هل تبطل صلاة المأموم؟ على روايتين» إلا في موضع » وهو إذا 
ذكر الحدث بعد الفراغ من الصلاة فإن صلاتمهم لا تبطل رواية واحدة 
اانا لجل النضنة ا 
() في المحخطوطة:(ذلك). | 
(0) أخرجه الدارقطني في الصلاة- كتاب الجمعة ومن تحب عليه- باب صلاة المريض ومن رعف 

؟/“؛ حديث 8 بلفظه. 
(م) من ذلك ما ورد عن عمر انه صلى باصحابه وهو جنب فأعاد ولم يعد من خلفه, أخرجه 


عبدالرزاق في مصنفه كتاب الصلاة- باب الرجل يوم للقوم وهو جنب 18/٠5‏ حديث 
و.مه”"؟. 
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بناء المستخلف إذا كان موقا على صلاة الومام. 


مع اسالة هو العريض :1و كان التشكلف برها هل »تدده الضلاة آم 
يبي » وإغا تصح المسألة إذا كان خروجه بعذر 3 يحدث لحقدءوقلنا :إن طريان 
الحدث لا يبطل صلاته وصلاتهم تقل اليسق بن هافق ذا ابعل رس قد 
فاتته ركعة إن ا استأئف وإن شا عَِ بى على الصلاة الأول » فإذا وا أن 
يسم يقدم رجلا فيسم م ويتم هو صلاته “ونقل صالح:يبني وهو أصح لما روي عن 
الني َيه أنه قال: ما أدركم فصلوا وما فاتكم فاقضوا(". 

والذي أدركه هو بقية صلاة الإمام» فيجب أن يصليه ثم يقضي بعد ذلك 
ولأنه قائم مقام الأول. 
الأكل والشرب اليسيران في صلاة التطوع: 

6- مسألة: واختلفت فيمن أكل أو شرب في صلاة التطوع؛ فنقل حرب 
وخدبل:الطلاة:صحيحة الأنه عمل ودر أشبه المي السير: 

ونقل صالح وأبو داود:الصلاة باطلة ,لأنى يبطل الصوم فأبطل الصلاة 
اتجيام. 
سؤال الرحمة والتعوذ من العذاب ف الصلاة عند مرورههما في القراءة: 

هه - مسألة: واختلفت إذا كان في صلاة فريضة فمرت به آية رجمة هل 
يداه أو ايه عدات اهز وكاس اله اي 


فنقل حرب عنه:لا يعجبني ذلك في الكسوية لان :ركان الوقوف ليس 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الآذان باب لا يسعى إلى الصلاة ١١18/١‏ بلفظ:(ف] أدركتم فصلوا 
وما فاتكم فاتموا). ومسم في كتاب المساجد باب استحباب اتيان الصلاة بوقار وسكينة 
0١‏ حديث 5.5/١0١‏ بلفظ (فا أد ركم فصلوا وما فاتم فأتموا)»وأبو داود كتاب 
الصلاة باب السعي إلى الصلاة "85/١‏ حديث 077 بلفظ البخاري»و ابن ماجه في كتاب 
المساجد- باب المثي إلى الصلاة ١00/١‏ حديث هلالا بلفظ البخاري. 
والترمذي كتاب الصلاة باب المثي: إلى الصلاة ٠٠١0/١‏ حديث 55". 
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وطن للدعاء » فيأقي بالدعاء في غير محله» ولا يقطع نظم القراءة ولأنه يترك 
القراءة ويأق بغيرها. 

ونقل الفضل بن زياد أن ذلك في التطوعء قيل له: ويدعو بمثل ذلك في 
الفرض؟ قال:نعم.لأن الني عَِيْلَه كان يفعله فروى حذيفة قال : صليت خلف 
رسول الله تملِلَه ف) مر بآية رحمة إلا سأها ولا بآية عذاب إلا استعاذ منها ثم قرأ 
سورة الغسراث :وسورة التشاء مكل ذلك فهحمت «بأمر: سوة: فقيل لاما هوه 
قال: أردت أن أقطع الصلاة.() 

وم ينقل أنه كان يخص ذلك بصلاة النفل. 
مصافة المرأة: 


5- مسألة: واختلف أصحابنا إذا صلت المرأة إلى جنب الرجل هل 
تبطل صلاته؟ 

فقد توقف أحمد في ذلك وقال أبو بكر الخلال:لا تبطل صلاته ءلأنه لو 
تقدمها الرجل في الموقف م تبطل صلاته فإذا ساواها فيه لم تبطل صلاته . دليله 
لو وقف إلى جنب عبد أو صي » وقال أبو بكر وصاحبه في كتاب الخلاف: 
تنيت ليها سدون ]| أو فلت فيد كن لو وق هذا كلف" العيفة. 


عدد سجدات القرآن: 


/اه- مسألة: واختلفت في عدد سجود القرآن» فنقل صالح وعبدالله 
والأترم والفضل بن زناد :اجا ننه مس ش 


)١(‏ أخرجه البخاري في التهجد باللبل باب طول القيام ١89/١‏ عن عبدالله بن عباس بلفظ: 
(صليت مع الني مَكْلَهِ فم يزل قائًا حتى هممت بأمر سوء ء قلنا:وما هممت بهء قال: هممت 
أن اقعد وأذر الني َيه وم يذكر تعوذا ولا سؤالا. وسم في كتاب صلاة المسافر باب 
استحباب تطويل القيام 5 حديث 7/77 بقريب من اللفظ الذي ذكره المؤلف » وحديث 
0 عن ابن عباس بنحو لفظ البخاري. 


1١17 


ونقل المروذي وحرب:أنها أربعة عشر ,وهو اختيار الخرقي »وهو أصح ‏ 
والخلاف في سجدة (ص). 

فإن قلنا:إنها من عزاتم السجود فوجهه أن من يقول:إنها سجدة شكر يعلقها 
بالتلاوة »وكل سجدة تعلقت بالتلاوة فإنها من سجدات التلاوة. دليله سائر 
سحدات القران. 

وإن قلنا ليست من عزائّه فوجهه ما روى أبو سعيد الخدريء قال: قرأ 
رسول الله عله سجدة (ص) على المنبر فنزل فسجد وسجد الناس ثم قرأها ثانية 
فتهيأ الناس للسجود »فنزل فسجد وسجد الناس معهعءثم قال: م أرق أن سحن 
لأنها توبة ني» فلا رأيتكم قد تشرفتم سجدت(2. 
متابعة المصلي لمن يقرأ خارج الصلاة في سجود التلاوة: 

4- مسألة: واختلفت إذا سمع السجدة من القارىء وهو في الصلاة هل 
يجوز له أن يسجد؟ فنقل يوسف بن موسى وأجد بن الحسين:إذا سمع السجدة 
وهو في صلاة فأحب إل أن يسجد ء ولو كان في غير صلاة فليس عليه . فظاهر 
هذا أنه قد استحب له ذلك لأنه قاصد إلى الاستاع,فأشبه لو سمعها من إمامه 
أو سمعها وهو خارج الصلاة. ونقل مد بن الحك: إذا سمع السجدة فلا يسجد 
أخثى أن تفسد صلاته عليه » وكذلك روى عبدالله قال: لا يدخل في صلاته ما 
ليس معهاءوهو اختيار أبي بكرءوهذا أصح ءلأن سبب السجود هو التلاوة» وم 
يوجد ذلك السبب في الصلاة فم يز السجود» أصله سجود الشكر . 


(9) أخرجه البخاري في سجود القرآن باب سجدة (ص) عن ابن عباس انه قال: (ص) ليس من 
عاتم السجود »وقد رأيت الني يَيِلَهِ سجد فيها) ١85/١‏ وأبو داود في كتاب الصلاة باب 
السجود في (ص) ١١54/١‏ حديث ١41٠١‏ بنحو لفظ المؤلف- والترمذي عن ابن عباس بلفظ؛ 
(رأيت رسول الله لَه يسجد في (ص). قال ابن عباس: (وليس من عزائم السجود). 
وسنن الترمذي كتاب الصلاة باب السجود في (ص) 46/١‏ حديث 674. 
والنسائي عن ابن عباس بلفظ الترمذي دون قوله (وليس من عزائتم السجود). وسنن النسائي 
كتاب الافتتاح باب سجود القرآن- السجود في (ص) ١05/١‏ :والدارمى في كتاب الصلاة 

. باب السجود في (ص) 855/١‏ بقريب من لفظ المؤلف . 1 
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السلام من سحود التلاوة: 


8- مسألة: واختلفت هل يجب السلام في سجود التلاوة؟ فنقل عبد الله: 
إذا رفع رأسه من السجود فإن شاء سم فإن م يفعل فلا بأس» وكذلك نقل 
الكوسج قال. يكبر إذا سجدء وأما السلام فا أدري ما هو؟ وكذلك نقل :بشر 
الك مودى وفي سألة عن 'الرحل ميحد القلاوة بهل نينط :31 زرفم راسم ف فال 
روي عن بعضهم أنه كان يسم» ولا بأ يةوزة يدل ».وذلك لان هذا السلام 
يفعل في حال الجلوس فلو كان مسنوناً لكان فيه تشهد . ألا ترى أن الفرائض 
والقوا فل لا كان فيه بلام كان فنا تتهدهو اا ل يكن فيا تسود( يكن فنها 
سلام؟ ونقل الأثرم أنه يسام ولا يتشهدءوهو اختيار الخرقيءلأنا صلاة لها 
تحريم » فكان لها تحليل دليله صلاة النافلة . 


بناء الومام على غالب ظنه إذا شك في عدد الركعات: 


.+- مسألة: واختلفت فى الاماء إذا شك في ضلاته هل يبني على اليقين 
أم على غالب ظنه؟ فنقل ابن القاسم عنه: أنه قال:لا آخذ بالتحري» وكذلك 
نقل أبو داود عنهئلا أذهب إلى التحري,ويبني على الأقلموهو اختيار أبي بكر 
لأمدتمة عه اق عه الركات قحب أن ببح عل البيق كالتترة فره لا 
عخلف امدعب أنه بيني عل اليقين كذلك الإمام » ونقل أبو طالب:يتحرى فإن 
قاموا قام وإن سبحوا به تحرى. وهو اختيار الخرقي ,لأن الإمام معه إمارة 
ظاهرة على السهو وهم المأمومون. فجاز التحري والرجوع إلى تلك الاومارة 
كالتحري في القبلة لما كان عليها إمارة ظاهرة على إصابتها تحرى فيها »ويفارق 
هذا “التقرد لأندليين بع إمارة تذل على سهوء فلهذا “يق عن المفين. 


ما يفعل من نسي أربع سجدات من أربع ركعات: 


فنقل بكر بن عمد :أنه 520 الصلاة علأنه يحتاج آن يلغي عملا كثيراً فى 
الملذوه نعضي | ن تتطل م 
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ونقل على بن سعيد والأثرم:الصلاة صحيحة:ويسجد في الحال سحدة فيأق 
بثلاث ركعاتءلأنه زاد في الصلاة ما هو من جنسها سهواء قيجب ألا يبطلها 
كا لو ترك سجدة. 
0 ل ا 
ل ا 0 
سجدتثين ؟ فذكر أبو بكر وجهين : أحدع]ا أنه بجزاء فيه سجدتان .وهو 
المنصوص في رواية صالح وابن منصور ملأنه لو كان لكل سهو سجدتان لأتي بها 
عن كل شوو جود اللذوة وقل] شركه نلا اقب خفني الى تنه انه 
اع ليجير به كل سهو 5 الصلاة . والوجه الثاني: لكل سهو كد نا لان 
الصلاة عبادة يدخلها الجبران فلم تتداخل كالحج. 


سجود السهو للزيادة التي لا يبطل عمدها الصلاة: 


>- مسألة: واختلفت فيمن زاد في صلاته على وجه السهو زيادة لا يبطل 
الصلاة عمدها مثل أن قرأ في الأخريين من الظهر والعصر والعشاء » والركعة 
الأخيرة من المغرب بسورة مع الفاتحة أو صلى على الني كله في التشهد الأول 
أو دعا بشيء يدعو به في التشهد الأخير أو قرأ في موضع تشهده أو موضع 
ركوعه وسجوده أو تشهد في موضع قيامه ونحو ذلك. 


فنقل أبو الصقر وقد سأله عن الرجل يتشهد في قيامه ناسياً أو قرأ بأم 
الكتاب في جلوسه للتشهد هل يسجد للسهو؟ فقال: إنما يسجد من سلم من 
التحدية أر قعد فى القالقة أن أزاى أنه يعد ققاعوظاهر عدا أنه سرد 
ذلك سجود السهو. 

وقال أيضاً: في روأية الميمونى وأحمد بن هشام إذا قرأ في الأخيرتين بالحمد 
وسورة لا يسجد ء لأن هذه الزيادة لا يبطل الصلاة عمدهاء لاا 
يسجد ها » دليله العمل في الصلاة. 
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ونقل الجاعة أنه يسجد لذلك قال في رواية صالح فيمن قرأ في جلوسه أو 
تشهد في مكان القراءة ناسياً: يسجد للسهو. ونقل إسحاق بن إبراهم فيمن صلى 
على الني عَيتهُ في التشهد الأول» أو قال في ركوعه سمع الله لمن حمده:يسجد 
ل 

ونقل أبو طالب عنه فيمن سها فقرأ في الأربع بالحمد وسورة:يسجد للسهو 
لأن هذه زيادة في الصلاة من طريق القول» فيجب أن يسجد ا دليله إذا سم 
من ركعتين وإذا تكلم ناسياً “وقلنا:إن الصلاة لا تبطل. 
محل سجود السهو: 
- مسألة: واختلفت إذا كان سهوه عن زيادة قِ الصلاة هل يسحد للسهو 
قبل السلام أم بعده؟ 

فنقل الحسن بن علي عنه أنه قال: العمل عندنا في سجود السهو على حديث 
الني عله قبل السلام في النقصان وبعد السلام في الزيادة» وظاهر هذا أنه 
يسجد قبل السلام إذا كان عن نقصان فإنه يقع به جبران الصلاة» فكان في 
أثنائها » وإذا كان عن زيادة فلا يقع به الجبران فكان محله بعد السلام. 

ونقل ابن بدينا لولا ما كان عنه يعني الني يله لكان السجود قبل السلام 
لأنه من تام الصلاةء لكن حديث ذي اليدين سم من ركعتين فسجد بعد 
السلام7). وظاهر هذا أن ما عدا ذلك يسجد له قبل السلام»وهو أصحءلأن 
الزيادة في الصلاة نقصان في المعنى بدليل أنها تبطل بذلك كا تبطل بالنقصان 
ثم ثبت أنه إذا سها عن نقصان سجد قبل السلام كذلك الزيادة. 


بحل سجود السهو للزيادة: 


بعده؟ 


.010/910 حديث‎ -4.7/١ أخرجه مل في كتاب المساجد- باب السهو في الصلاة‎ )١( 
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نقل حرب وأبو داود:يسجد قبل السلامءوهو أصح هلما بينا أن الزيادة في 
الصلاة نقصان في المعنى . 

ونقل صالح وابن منصور يسجد بعد السلام لما روي أن الني لله صلى 
خا هلا “]تفكل قالوا اهل ريد + الطلؤة؟ فللا قالوا#صليك عسا تخد 
اتخاذ المسجد مبيتاً ومقيلا : 


5ت هيأ لا متلدت الريزانة عن جد :عل يكورم قاذ الف مني 
ومقيلاً؟ 

فروى ابراهم بن هافىء .ويعقوب بن بتان عنه أنه قد رخص في المبيت في 
المسجد وقال: إن وفدا قدموا على رسول الله َه فأنزلهم المسجدءوظاهر هذا 
نفى الكراهة. 

ونقل صالح وابن منصور عن أحمد أنه سئل عن النوم في المسجد فقال: إذا 
كان رجلا على سفر وما يشبهه. وأما أن يتخذ مقيلا فلا. ومثل ذلك نقل أبو 
داود »وظاهر هذا يقضي المنع . 

وجه الأولى: وأنه جائز غير مكروه»ء ما روى ابن عمر قال:كنا على عهد 
رسول الله مُه ننام في المسجد ونقيل فيه ونحن شباب7). وفي لفظ آخر قال: 


)0( أخرجه مسم في كتاب المساجد باب السهو في الصلاة /١‏ حديث 960/97/91 أبو داود كتتاب 
الصلاة باب اذا صلى حمسا 570/١‏ حديث ٠١55‏ “ابن ماجه في كتاب اقامة الصلاة باب من 
صلى الظهر خساً 8٠/١‏ حديتث ١١.6‏ :وأخرجه البخاري في باب ما جاء في السهوء باب 
اذا صلى خمساء ٠١١١/١‏ بنحو لفظ المؤلف إلا أنه قال: (فسجد سحدتين بعدما سم). 

(0) أخرجه البخاري في كتاب الصلاة باب نوم الرجال في المسجد .88/١‏ 
وابن ماجه في كتاب المساجد باب النوم في السجد ١58/١‏ حديث .760١‏ بلفظ:(كنا ننام في 
المسحد على عهد رسول الله علنه). 
واحمد بن حنبل- الفتح الرباني- أبواب المساجد- باب ما يباح فعله في المسجد 
اي" 
والنسائي في كتاب المساجد باب النوم في المسجد .6./٠‏ 
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ما كان لي مبيت ولا مأوى على عهد رسول الله كته إلا المسجد؟'"!. وروى 
طرفة(') الغفاري وكان من أصحاب الصفة قال رسول الله عَكْلّه:إن شم مم 
عندناء وإن شْئتم انطلقتم إلى المسجد فنمتم فيهء فقلنا: بل ننطلق إلى 
السجد"؟. ووجه الثازية وإثه.مكروه ها زوق عن. أبن عباس أنه قال:أما أن 
نجعله مبيتاً ومقيلاًء فلا©)؛ وروي عن مجاهد ان عبدالله كان لا يرى أحداً 
ينام في المسجد إلا أخرجهء وني لفظ آخر:رأيت ابن مسعود يعس المسجد ليلآً 
فلا يدع سواداً إلا أخرجه إلا رجلاً يصلى (). ومن ينصر هذه الرواية يجيب 
عا يحتج به القائل الأول بأن ذلك كان في صدر الاسلام» وكان بالمنازل قلة 
وضيق. فلهذا أنزهم الني عله المسجد. وكان يقيل فيها بعض الصحابة 
, ا اد مسعود » وم أجد 
نصأ صريحاً عن الني َيِه بالنهي عن ذلك. 


سجود المأمومين للسهو إذا تركه الإامام: 
ولاح وألة: واعتلقت إذا مها" الآماء قل معد هل مد الأموموق؟ 


فنقل المروذي أنهم يسجدون,لأن سهو الإمام يدخل به النقص على صلاته 
وصلاة المأمومين.لأن صلاة الأموم تكمل بصلاة الإمام فنقصت بنقصاناء فإذا 
ترك الإمام إكيال صلاته لزم المأموم إكال صلاة نفسه كبا لو تركا معاً سجدة من 
نفس الصلاة. 


(9) أخرجه الإمام أحمد في أبواب المساجد باب ما يباح فعله في المسجد /855/101 بلفظ (ما 
كان لي مبيت ولا مأوى على عهد رسول الله يِه إلا في المسجد). 

(؟) هكذا فى الخطوطة والصواب طخفة كام في سنن ابن ماجة في الحديث المذكور. 

(م«) سننابن ماجه كتاب المساجد باب النوم في المسجد ١/18؟‏ حديث 705 بنحو لفظ المؤلف . 
(:) مصلف ابن أني شيبة 86/9. 

(م) أخرجه الهيثمى عن ابي عمرو الشيباني قال: (كان ابن مسعود يعس ف المسجد فلا يجد سودا 
إلا اأخرجة إلا مفيدنا): 

قال الهيئمى رواه الطبراني في الكبيرء ورجاله موثقون. 

الأواقة كنات العاذه نان فشن يكل المسحد لغير صلاة 55/5 . وابن الي شيبة 5١‏ /868. 
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ونقل يوسف بن موسى:لا يسجدونءلأن ذلك إنا يلزمه بحم سهو الاومام. 
فإذا ترك الإمام السجود م يتعلق على المأمومين:والأولى أصح. 


موضع سجود المسبوق لسهو إمامه: 

18- مسألة: واختلفت في المسبوق إذا سها إمامه ويسجد للسهو فاتبعه في 
ذلك », فاذا قام فقضى ما فاته هل يعيد سجوده للسهو؟ 

نقل حنبل: أنه يسجد مع إمامه ويقضي ما فاته ويقضي سهوهءوهو أصح . 
الانه قد دخل بذلك نقص على صلاته فعليه() جبرانه بالسجود وقد أتى به في 
غير موضعهءوإنا أتى به متابعة لإمامه فلزمه أن يأتي بالسجود في موضعه. 

ونقل إسحاق بن إبراهم :يسجد مع الاومام قبل أن يقضي ويقوم فيقضي » وم 
يذ كر إعادة سحود السهوء لأنه إا يلحقه السهو بحم سهو الارمام»و قد سجد مع 
رجوع المسبوق لسحود السهو مع الإمام إذا قام قبل ا يسحد الومام: 

8- مسألة: فإن قام وم يعلم بسهو إمامه ثم علم بعد أن اعتدل قائًا وأخذ 
في عمل الأخرى», هل يرجع فيسجد معه أم يمضي ؟ 

فنقل الأثرم وإبراهم بن الحارث:إذا استتم قا يسجد بعد ما يقضي . 
أنه ين 

وجه الأولى: إن هذا السجود ليس بشرط في صحة الصلاة» فهو كالتشهد 
الأول إذا سها عله وذكره يعد القيام فإنه لا يرجع. 

ووجه الثانية: أنه سجود يلزم متابعة الإمام فيه أشبه سجود صلب 
الصلاة. 


(1) في (أ): (وعليه). 


الغتلاة فلهذا كان خيرا: 
صلاة من ترك سجود السهو: 

6- مسألة: في سجود السهو إذا تركه هل تبطل صلاته أم لا؟ 

فنقل الأثرم عنه أنه سئل فيمن نسي سجدت السهو فقال: إن كان من سهو 
خقيكت فأرجو أن لاتيكون عليه تكىء «قبل الزن كان "فيا" نسها افيه :لدي 
أنه يقتضي أنه ما كان يوجبه. ونقل يعقوب بن بختان فها حكاه شيخنا أنه 
بكر الخلال:اتفقوا عنه أنه يسجد بالقرب. فإن بعد فلا شيء عليه»ء وما نقله 
الأثرم أنه إذا لم يسجد يعيد» فيحتمل أن يكون سهواً من حكاه. 

وجه من قال يعيد. أنه سجوة مقعول لتكملة الضلاة فنطلت يثركة ذليله 
سحجود صلب الصلاة. 

ووجه من قال لا تبطل أنه جبران للعبادة فلم تبطل بتركه دليله الجبران في 
الحج. 
العفو عن يسير بول الخفاش: 

-١‏ مسألة: واختلفت في يسير بول الخفاش هل يعفى عنه في الثوب 
والبدن؟ | 

فنقل أبو طالب في الرجل يكون في المسجد فيصيبه بول الخفاش فقال: 
وإلى وقتنا هذا فلولا أنه معفو عنه لا أقره في المساجد » | عفي عن بول الحام 
وروثه . 

ونقل إسحق بن إبراهم عنه أنه سئل عن بول الخفاش فقال: يروى عن 
الشعبي فيه شيء » والذي أذهب إليه أن ما أكل لحمه فلا بأس ببوله , لأنه بول 
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العفو عن يسير لعاب الحمار: 

#يات متألة :.واختلقت أيضا ينين لغايه الحاز :وغرقه إذا كيتنا 
بنجاسة عينه. 

فنقل عبدالله في لعاب المار وعرقه يصيب الثوب فقال:أكرههءوهو نجس 
أو رجس لأنه عرق من حيوان حكمنا بنجاسة عينه فم يعف عن يسيره. 

دليله: عرق الكلب والختزير. ونقل إبراهم بن عبدالله بن مهران 


الدينوري في لعاب الحار والبغل:إن كان كثيراً لا يعجبني. فظاهر هذا انه 


العفو عن يسير القيء: 

قل ذاو عنه في القلس هو مثل ما خرج من السبيلين..فظاهر هذا 
أن يسيره كيسير البول. لأن ما ينافيه كثير القيء ينافيه يسيره. دليله الصيام . 
ونقل الميموني في. القلس إذا ملأ الفم شبهه بالدم. لأنه خارج من غير السبيل 
فعفي عن يسيره. دليله الدمء فإن المذهب ل يختلف في العفو عن يسيره. 


العفو عن يسير المسكر يصيب الثوب: 

فنقل حنبل عنه في الخمر:هو مثل البول قيل له: قطرة مسكر قال:من أقام 
المسكر مقام الخمر أنزله هذه المزلة. فظاهر هذا أنه لم يعف عن يسيره لأنه 
شراب مسكر فلم يعف عن يسيره: كالخمر. 

ونقل بكر بن محمد في المسكر:إذا كان فاحشاً أعادء وكذلك نقل أبو طالب 
ذلك شبهة في يسيره. 
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العفو عن يسير المذي: 

0- مسألة: واختلف في يسير المذي فنقل الحسن بن الحسين في المذي يصيب 
الثوب يغسل ليس في القلب منه شيءءلأنه خارج من الفرج لا يوجب الغسل فم 
يعف عن يسيره كالبول. ونقل صالح في المي والمذي والودي:إذا فحش أعادء 
وكذلك نقل أبو الصقر في المذي والدم ني الثوب لا يكون قدر الدرهم فم تجزه 
صلاته . لأن المذي جزء بدليل أنه يتولد عند الشهوة فكان شبهة في العفو عن 
يسيره . ولهذا أَفسَل الصلاة كالمني ولا تختلف الرواية 5 يسير المي أنه يعهى 
عنه. إذا قلنا إنه نحس. 
من صلى بثوب لم يعام: بنجاسته حتى فرغ من الصلاة: 

7- مسألة: واختلفت إذا صلى وني ثوبه نجاسة وهو غير عالم بها هل 
يعيد؟ 

فنقل أبو داود:يعيد في الوقت وبعد الوقت يلأن كل طيهارة لا تصح 
الصلاة مع العم بفقدها لا تصح مع الجهل بفقدها . دليله الطهارة من الحدث. 
ونقل أحمد بن الحسن الترمذي:إذا صلى في ثوب غير طاهر يطرحه ويبي على 
علاته! لآن النساية ع نى نه :وافر :بتركه فجاز أن يقرق جل يده «وسهوه 
كالأكل في الصيام . 


طهارة أسفل الخف بالدلك: 


+- مسألة: واختلفت إذا أصاب أسفل الخف نحاسة فدلكه بالأرض حتى 
زالت عنها. 

فنقل الفضل بن زياد فيمن وطىء بنعله فأرة فتبين أثرها عليه: يغسله 
وقيل له فيمسحه؟ قال:لا. وكذلك نقل عبدالله: إذا كان السرجين رطبا من 
بغل أو حار فيعجبني غسلهءلأنه ملبوس نجس فل تجز الصلاة فيه إلا بعد غسله 
كالثوب. ونقل عبدالله وقد سأله عن البول في النعل أو الخف هل هو مثل 
الثوب؟ فقال: ارد أن يكون أ 
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عنه في الأرض يطهر بعضها بعضاً سوى البول والعذرة والرطبة. لأن نجاسة 
البول أغلظءولهذا يقول:إذا وقعت في ماء قدره قلتين فصاعدا نجس وإن م 


يتغير بخلاف غيره من النحاسات. 


تطهير المذي بالرش: 


4- مسألة: واختلفت في المذي هل يجزىء فيه الرش؟ فنقل أبو داود 
وأبو طالب وصالح في المذي:أرجو أن يجزىء فيه النضح ,و الغسل أعجب إل » 
للا روي في حديث سهل بن حنيف قال: كنت ألقى من المذي عناء » فذ كرت 
ذلك لزشول” الفا له فمال من غنيك ناخد حك نمق بار فازتشن سلطا ابن 
ونقل الحسن بن الحسين في المذي يصيب الثوب:يغسل ليس في القلب منه شيء 
لا روي في حديث حسين بن قبيصة عن على قال: كنت رجلا مذاء » فاستحييت 

أن أسأل رسول الله يَكِلّهِ فذكرت ذلك لرسول الله يَرِتُهُ فقال: « إذا رأيت المذي 
فاغسل ذكرك وتوضأ » فأمره() بالغسل . 


)0( 5 (أ): (كسائر الاستنجاء)ءوهو خطأ . 

(؟) أخرجه بن ماجه في كتاب الطهارة باب الوضوء من المذي ١19/١‏ حديث 0.5 بلفظ:(اتا 
يكفيك كف من ماء تنضح به من ثوبك حيث ترى انه اصابه) 
واحمد بن حنبل- الفتح الرنافي- كتاب الطهارة- باب ما جاء في المذي 517/١‏ حديث 
«م. 

(6) أخرجه مسم في كتاب الحيض باب المذي حديت 8.8 بلفظ :(يغسل ذكره ويتوضاً) . 
والبخاري في كتاب العم باب من استحيا فأمر غيره بالسؤال 80/١‏ عن علي قال: (كنت 
رجلا مذاء فأمرت المقداد بن الأسود أن يسأل رسول الله عله » فسأله » فقال: (فيه الوضوء) وفي 
الغسل- باب غسل المذي والوضوء منه بلفظ (توضأ وأغسل ذكرك) .05/١‏ 
وأبو داود في كتاب الطهارة باب في المذي ١4/١‏ حديث 7.5 بلفظ (اذا رأيت المذي 
فال ذكرك وتوضاً وضوءك للصلاة). 
وابن خزية في الطهارة باب الأمر بغسل الفرج من المذي مع الوضوء ١6 /١‏ بلفظ ابي داود. 
ومصنف عبد الرزاق في كتاب الطهارة ياب المذي ١01/١‏ حديث 501 بلفظ (ليفسل ذكره 
وليتوضأ ثم لينضح في فرجه). 
واحمد- الفتح الرباني- كتاب الطهارة- باب ما جاء في المذي ١/ا:7٠‏ حديث .4١‏ 
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طهارة البول والروث مما يؤكل لحمه: 


148- مسألة: واختلفت في بول ما يؤكل لحمه وروثه » فنقل عبد اللهعنه » 
الأنوال كله غدة: لأ نول ما يوكل ليف وكدذلافه تفل المرووة الما تروف النواءة 7 


ونقل الأثرم في بول الإبل يصيب الثوب:إن كان كثيراً فاحثاً يعيدء 
وكذلك نقل صالح: يتنزه عن جميع الأبوال فقيل له: أليس قد شربه قوم فقال: 
ذلك عند الضرورة,لأنه حيوان حك بنجاسة دمه فحكم بنجاسة بوله دليله مالا 
لكل له 


طهارة مي الآدمي: 


يغسله » ولو كان نجساً ما كان الفرك يطهره فقد صرح بطهارته لقول الني عَيْله: 
امطه عنك بأذخرة إنما هو كبصاق أو مخاط .(2) 


)١(‏ أخرجه الدارقطني ني كتاب الطهارة باب نحاسة البول ١١8 /١‏ حديث " بلفظ:(لا بأس 
ينول لا أكل لم )هال الترار فطق لسوارضيف) ين أعدزواة اديت ؛ وحديف » لتيل 
(ا! كل لخعة ول بأو بتولة): 1ش 
قال الدارقطني: لايثبت » عمرو بن الحصين » ويحيى بن العلاء ضعيفان»وسوار بن مصعب 
أيضاً متروك. 
وحديث 5 بلفظ:(ما أكل لحمه فلا بأس بسلخه) وسكت عنه. ذكره في كشف الخفاء بلفظ : 
(لا بأس ببول الجمال وما أكل لحمه)ءوقال: قال في اللآلىء : موضوع كشف الخفاء والالباس 
حديث 5988 ولفظه في الآلىء: (لا بأس ببول الجبال وكل ما أكل لحمه)ء قال 
صاحب اللآلىء (موضوعء والمتهم فيه إسحاق» وموسى وابنه مجهولان. اللآلىء المصنوعة في 
الأحاديث الموضوعة . كتاب الطهارة ١/٠‏ أول حديث. 
)٠(‏ أخرجه الترمذي عن ابن عباس من قوله: (المي بمنزلة الخاط فأمطه عنك ولو بإذخرة)- سنن 
الترمذي باب غسل المي من الثوب /١‏ 8لا حديث .١١8‏ 
وأخرجه الهيثمي عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ :(سكل رسول الله مَل عن المي يصيب 
الثوب قال: (وإِمما هو منزلة الخاط أو البزاق أمطه عنك بإذخرة). قال: رواه الطبراني في 
الكبير»وفيه عمد بن عبيد الله العرزمي وهو مجمع على ضعفه ء مجمع الزوائد كتاب الطهارة باب 
ما جاء في الي /١‏ ولا؟ و588. 
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والتفاتى : 


بطلان الصلاة في المواضع المنهي عن الصلاة فيها : 


. مسألة: واختلفت في المواضع المنهى عن الصلاة قيها إذا صلى فيها‎ -١ 
. هل تبطل صلاته؟‎ 
فنقل بكر بن حمد:إذا صلى في مواضع نبى النبي عَينّهُ عن الصلاة فيها‎ 
كمعاطن الإبل والمقبرة يعيد الصلاة. لنهي الني 2َكِنْهِ عن الصلاة في سبعة‎ 
ونقل أبو الحارث:إذا صلى في المقبرة أو الحام يكره» فقيل له:يعيد ؟ قال‎ 
إن أعاد كان أحب إلي وظاهر هذا أن الإعادة غير واجبةلأ نما بقعة طاهرة‎ 
مستقبل ا القبلة فصحت الصلاة فيها. دليله غير المواضع المنهي عن الصلاة‎ 
. فيها‎ 
ونقل حنبل:إذا صلى في أعطان الإبل فإن كان جاهلاً وم يعم ولم يسمع‎ 
الخبر عن النى يَلِلَهِ(') رجوت أن لا يلزمه » وإن كان قد سمع الخبر وفعل أعاد‎ 
والدارقطني عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ:(سئل رسول الله عله عن المي يصيب الثوب‎ 
قال: (إنا هو بنزلة الخحاط والبزاق» وإنا يكفيك ان تسحه بخرقة أو بإذخرة).‎ 
قال الدارقطني : م يرفعه غير إسحاق الأزرق عن شريك عن عمد بن عبد الرحمن » هو ابن‎ 
ورواه مرفوعاً على ابن عباس بلفظ : (إنما هو بنزلة الخاطة والبزاق» أمطه عنك بإذخرة)»‎ 
و5.‎ ١ سنن الدارقطبي كتاب الطهارة باب ما ورد في طهارة المني ١/1؟١ و80١١ حديث‎ 


)١(‏ أخرجه الترمذي في أبواب الصلاة باب ما جاء في كراهية ما يصلى إليه 5١ /١‏ حديث 
:4". وابن ماجه في كتاب المساجد والجماعات- باب المواضع التي تكره فيها الصلاة ١17/١‏ 


حديث 55ل9ا. 
(0) ها ورد من النهي عن الصلاة في اعطان الإبل مثل الحديث السابق ومثل قوله َه : (لا تصلوا 
في عطن الاوبل) 


الفتح الربافي كتاب الصلاة باب الأماكن المنهي عنها “/ ٠١١‏ حديث 75107. 
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الصلاة على سطح الطريق: 


- مسألة: واختلفت في الصلاة على ساباط .تحته طريق فنقل إسحق بن 
إبراهم لا يصلى فيه إذا كان من الطريق» ظاهر هذا المنع لأن ما تحته (ليس) 
موضع للصلاة » كذلك ما فوقه لق الوا الترا وهو اديه . ولهذا 
هواء الدار تار لقرارها كذلك هواء الطوق عي أقاكون تاها له : يبين 
صحة هذا على أصلنا أنه لا يجوز إشراع الجناح إلى الطريق كا لا يجوز بناء 
دكة في أسفله» ونقل حمد بن ماهان في ساباط ير( الناس تحته إذا صلى عليه: 
أرجو أن لا يكون به بأس» وإن صلى على ظهر مسجد وتحته نهر أخشى أن 
يكون النهر من الطريق» ظاهر هذا جواز الصلاة على ساباط تحته طريق 
وسنع الصلاة!') في مسجد على ببر,لآن الطريق قد تكون موضعاً للصلاقيو هو 
إذا اتصلت الصفوف والماء ليس بموضع للصلاة !"نه ينع من الاإتيان باوكا 
العبلاةءفكان المواء :ثايما له فى التوببكل :حال 


الصلاة في البقعة النجسة إذا فرشت بطاهر: 


+- مسألة: واختلفت في البقعة النجسة إذا بسط عليها بساطاً طاهرا 
فصلى . 

فنقل المروذي عنه في البول:إذا جف فألقى عليه ثوباً فصلى فلم يعجبه, 
ظاهر هذا الكراهة ,لأن هذا الموضع قد حصل مدفناً للنجاسة فهو كالمقبرة» 
ونقل ابن منصور وصالح وقد سئّل عن المكان القذر يبسط عليه الثوب ويعلى 
عليه قال: إذا كان الثيء لا يعلق بالثوب. فظاهر هذا أنه غير مكروه إذا م 
يعلق بالثوب لان بينه وبين النجاسة حائل. فهو كا لو بنى عليها سقفا . 


)١(‏ فى المخطوطة/(يمرون). 
(9) في المحطوطة:(ومنع من الصلاة). 
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الصلاة في الثوب المغصوب: 

5ه- مسألة: واختلفت في الصلاة في الثوب الغصب. 

نقل جماعة منهم عبد الله:إذا سرق ثوباً وصلى فيه ما هو بأهل (آمره بإعادة) 
صلاته7 لأن الصلاة قربة» فإذا وقعت على وجه حرم لم يصحت لأن المعاصي 
تنافي القرب وتضادها »فهو كا لو صلى في ثوب نجس . ونقل على بن سعيد: فمن 
صلى في ثوب غصب لا آمره بإعادة الصلاةءلأن تحريم الغصب لا يختص الصلاة 
ولا يرجع إليها فيجب أن لا يؤثر في صحتها كا لو صلى وهو مانع لقضاء دين 
هو مطالب به متمكن من قضائه أو مانع لتسلم الوديعة. وعلى هذا الإختلاف 
إذااضل فدارض عضت أو نوما باء غصب أو حج بال غصب أو ذبح شّاة 
بسكين غصب أو صلى في ثوب حرير جميع ذلك على روايتين. 


صفة اشتال الصماء المنهي عنها : 


يسا له انتم في صفة اللبسة الصماء المنهي عنها فنقل حنبل:إذا 
كان عليه قميص فأخرج إزاره تحت يده فألقاه على عنقه لم يكن صماءء إِنا 
الصماء إذا ضنع ذلك وليس عليه إلا إزار واحد تبدو منه7) عورته؛ و ظاهر 
هذا أن صفتها ثوب واحد يضطبع به ؛ وهو ظاهر الخبر» لأنه قال في حديث أبي 
نسعوة. الدري عى "التي لله عن لبستين أن يحتي الرجل في ثوب وانيد لا 
يكون بين عورته وبين السماء شيء تصيب مذاكره الأرضء» وإن يلبس ثوباً 
واجدا يا عد معو انيه هل سكي 8 تعن" تللنة: العناء : 


)١(‏ في المخطوطة؟(آمره صلاته). 
:(؟) في المخحطوطة:(يبدو ساقه وعورته). 
99 1 أجد هذا الحديث عن أبي مسعود البدريءو قد ورد النهي عن الاجتهاد واشتال الصماء 
مرفوعاً إلى الني - عَللهِ - بألفاظ متعددة عن أبي سعيد الخدري وأبي هريرة وعائشة وجابر 
ابن عبد الله- رضي الله عنهم . 
فحديث أي سعيد أخرجه البخاري في كتاب الصلاة- - باب ما يستر من العورة في الصلاة 
/١‏ لال. وفي كتاب اللباس- باب اشْتال الصماء وباب الاحتباء غ/ 9؟. 
واين ماجه في كتاب اللباس- باب ها نبي عنه من اللباس 7/ ١١19‏ حديث 8009 
والنسائي- في كتاب الزينة باب النهي عن اشتال: المماء 4/ 25١١‏ وحديث أي هريرة- 
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يروى عن ابن عباس أنه كرهه وإن كان عليه قميص, وإن كان حديث 
البي - عَيَْهِ - أنه ثوب واحدء ولكن ابن عباس كرهه وإن كان عليه 


صفة التلم المكروه في الصلاة: 

- مسألة: واختلفت في صفة التلثم المكروه في الصلاة. 

فنقل حنبل أن ذلك على الفم دون الأنف» فقال:أكره تغطية الفم في 
الصلاة ولا بأس بالتلم على الأنف لما روى أبو هريرة عن الني 2َِلَهِ أنه نبى 
عن السدل»ء وأن يغطي الرجل فاه في الصلاة() فخص ذلك بالفم. ونقل صالح 
كزاغة كلك هل الأنف أيضا هال أكره النلة »فى الصلاة والدم عل انق تلان 
إذا تلم على أنفه منعه ذلك من مباشرة الأرض في السجود على الأنفءو كره 
ذلك كن كوه اللسحوى عل كور العامة لأخل الخائل.. 


- أخرجه البخاري في الموضعين السابقين. 
وابن ماجه في الموضع السابق حديث / .8603 والترمذي في- كتاب اللباس- باب ما 
جاء في النهي عن اشتال الصماء وان يحتبي الرجل في الثوب الواحد */ ١407‏ حديث 
8١‏ » وأبو داود في- كتاب اللباس- باب في لبسة الصماء 4/ ١4م‏ حديث / »9.8٠١‏ 
وأحمد بن حنبل- الفتح الربافي- كتاب الصلاة- باب كراهية اشتال الصماء «/ 8 حديث 
75٠. /‏ وحديث عائشة أخرجه ابن ماجه في الموضع السابق حديث / »"03١‏ وأشار إليه 
الترمذي في الموضع السابق بعد حديث أني هريرة؛ وحديث جابر أخرجه مسم في- كتاب 
اللباس- باب النهي عن اشتال الصماء ١571/«‏ حديث /ة5١٠‏ وأبو داود في الموضع السابق 
حديث .1081١/‏ 
والنسائي في الموضع السابق باب النهي عن الاحتباء . 
)١(‏ أخرجه أبو داود في كتاب الصلاة باب ما جاء في السدل في الصلاة /١‏ 49 حديث م 
والترمذي في كتاب الصلاة- باب ما جاء في كراهية السدل في الصلاة /١‏ 54 حديث ام 
بلفظ (نبي عن السدل في الصلاة) ولم يذكر لفظة:(وإن يغطى الرجل فاه). 
وأخرج ابن ماجه قوله:(وإن يغطي الرجل فاه في الصلاة) في كتاب الصلاة باب ما يكره 
في الصلاة ٠١. /١‏ حديث 555. : 


دخول أهل. الذامة المتجد: 

0- مسألة: واختلفت في دخول أهل الذمة المسجد. 

فتقل أبو طالب عنهء وقد سئل عن اليهودي والنصراني يدخلان المسجد 
فقال: لاء ظاهر هذا المنع ,لأنه بيت الله عز وجل أشبه المسجد الحرام» ونقل 
الأثرم وقد سئل أيد خلون المسجد ؟ فقال :ينبغي أ يتوقى » وقد روي فى هذا 
حديث وفد ثقيف أتوا الني 2َظلَهِ فأنزهم المسجد (2. ظاهر هذا أن منعهم من 
ذلك على طريق الأولى لا على طريق 0 للخبر الذي ذكره أحمد أن الني 
علِثر أنزهم المسحد . (؟) 


فعل ذوات الأسباب في أوقات النهي: 

88- مسألة: واختلفت في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها هل يجوز فعل 
النوافل التي لها سبب فيها؟ على روايتين: 

إحداها: تجوز قال في رواية الفضل بن زياد » وحبيش بن سندي؛واسماعيل 
. ابن سعيد: تجوز صلاة الكسوف والآيات في غير وقت صلاة» وكذلك نقل مهنا: 
بجوز سجود القرآن بعد صلاة الفجر وقبل طلوع الشمس . وكذلك نقل المروذي: 
يقضي الوتر بعد طلوع الفجر . وكذلك نقل الأثرم:أحب إلي أن يقضي ركعتي 
الفجر عن الضعي فإن«ضلاف] بعد الفرهن أجز اه الآن مده صلاه لا سبنينء 
فجاز فعلها في الأوقات المنهي عنها دليله ركعتا الطواف. وإذا صلى الفرض 
وحضرت جاعة ثانية فانه يصليها في هذه الأوقات. 

والثانية: لا يجوزء قال في رواية بكر بن محمد:لا يصلىي صلاة الكسوف 
نعف لمان وعد العصر ء وقال في رواية المروذي: 


)00 مصنف عبد الرزاق كتاب الصلاة- باب المشرك يدخل المسجد 1١15 /١‏ حديث ١١.‏ 
وصحيح ابن خزية في كتاب الصلاة- جماع أبواب الأفعال المباحة في المسجد غير الصلاة- 
باب الرخصة في إنزال المشركين المسجد غير المسجد الحرام ١86 /١‏ حديث .١١98‏ 
والبيهقي في كتاب الصلاة باب المشرك يدخل المسجد 9/ 6414. 
(؟) الحديث السابق في المسألة. 


يصلي تحية المسجد إلا أن يكون وقتا لا تجوز فيه الصلاة. وقال في رواية 
الأثرم لا يسجد للقرآن بعد طلوع الفجر . نقل المروذي وغيره؛ لا يصلى ركعتي 
الفجر حتى تطلع الشمس بلأنما نافلة مقصورة في نفسهاء فم يجز فعلها في 
الأوقات المنهي عن الصلاة فيها دليله التي لا سبب لا . 

8م - مسألة: واختلفت في كراهية صلاة النوافل في جماعة بعد صلاة 
التراويح . 

فتقل بكر بق من عن أببةا أنه سكل عن التعقيب: ق رطان + فقال: 
أكر هه . 

ويروى عن أنس أنه كرههءولكن يوّخرون القيام إلى آخر الليل كما قال 
عمر. ونقل المروذي وأبو طالب عنه» وقد سئل عن التعقيب وهو أن يصلوا 
التراويح ثم ينصرفون ثم يرجعون يصلون:لا بأس. قال أبو بكر ما رواه بكر 
بن مد قول قديم .و العمل على ما رواه الجماعة أنه غير مكروه» وعندي أن 
المذهب غير مختلف في ذلك» وأنهم إذا صلوا في جاعة من آخر الليل م يكره» 
وا يكره أن يجمعوا بعقب صلاة التراويح ,لأنه قال في رواية بكر بن محمد . 
أكره ذلك؛ ولكن يؤخرون من آخر اللبل» وقال في رواية أبي طالب:لا بأس 
روي ف ذلك عن عمر أنه قال: يدعون أفضل الليل آخرهء وفي لفظ آخر: 
الساعة التي تنامون أحب إل من الساعة التي تقومون. 
الوتر بركعة ليس قبلها صلاة: 

- مسألة: واختلفت في كراهية الوتر بركعة مفردة ليس قبلها صلاة. 

فقال أبو بكر الخلال: قد روي عن أب عبدالله كراهية أن يوتر بركعة لا 
يكون قبلها صلاة قريب من عشرين نفسا. ثم رأيت المروذي وحنبل واسماعيل 
أنه لا يرون به بأساً أن يوتر بركعة على فعل سعد ومعاوية. فالوجه في نفس 
الكراهة ما روى أحمد في المسند باسناده عن ألى أووه الأنصاريء قال رسول 
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الله يَلهِ: أوتر بخمس » فإن لم تستطع فبثلاث» فإن م تستطع فبواحدة» فإن م 
تستطع فأومىء إياء (), وهذا يدل على جواز الاقتصار على الواحدة من غير 
كراهة وروى أحمد نك بامتاده هن سعد بن أن وقامن انف كان يوتر بواحدة 
ولا يزيد عليها(2: ووجه الكراهية أنه م ينقل عن النبي لله أنه أوتر 
بواحدة ليس قبلها صلاة بل كان يداوم على صلاة قبلها فإذا اقتصر على ركعة 
كان فيه ترك للسنةءوما داوم الني عَكِلهُ على فعله . 


نقص الوتر: 

-١‏ مسألة: فإن أوتر في أول الليل ثم أراد أن يتطوع بعد ذلك هل 
ينقض وتره بركعة مفردة ليكون شفعاً لوتره ثم يتطوع ما شاء ثم يوتر بعد 
ذلك أم لا؟ 

فنقل عبدالله وإبراهم بن الحارث عن أحمد:لا أرى نقض الوتر وكرهه. 
وقال أبو بكر في كتاب الشافي: ينقض وترهءواحتج فيه با روي عن عمان 
وابن عمر وابن عباس وأسامة بن زيد رضوان الله عليهم من نقض الوتر("). 


٠١178 الفتح الرباني- كتاب الصلاة- أبواب الوتر - باب الوتر بواحدة 4/ 7917- حديث‎ )١( 
بلفظ :(الوتر حق‎ ١659 حديث‎ ١8/ وسنن أبي داود- كتاب الصلاة- باب: كم الوتر‎ 
على كل مس فمن أحب أن يوتر بخمس فليفعل» ومن أحب أن يوتر بثلاث فليفعل. ومن‎ 
أحب أن يوتر بواحدة فليفعل).‎ 

وسنن ابن ماجه- كتاب الصلاة- باب ما جاء في الوتر بثلاث أو حمس /١‏ +01 حديث 
بلفظ : (الوتر حق فمن شاء فليوتر بخمسءومن شاء فليوتر بثلاث»ومن شاء فليوتر 
بواحدة). 

(0) الفتح الربافي- كتاب الصلاة- باب الوتر بركعة وبثلاث وبخمس 1/ -٠99١‏ حديث 

6/ا١٠٠‏ . 
ومجمع الزوائد للهيثمي كتاب الصلاة باب عدد الوتر */ 67*. عن سعد موقوفاً 
ومرفوعاً »وذكر لكل منها علة. 

(9) أخرجه البيهقي عن ابن عمر ء وعن علي » وأخرج عن ابن عباس- وأبي بكر ء وأبي هريرة 
خلافه- السنن الكبرى #/ +7 و 0", وأخرجه ابن أبي شبية في كتاب الصلاة باب في 
الرجل يوتر ثم يقوم بعد ذلك /١‏ 78 و 784 عن ابن عباس » وابن عمرء وأسامة بن زيدء 
وعمان. 
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والوجه في كراهة ذلك ما روى طلق بن علي عن الني َي ْلَه قال: «لا يكون 
وتران في ليلة »(0). فلو قلنا: ينقض وتره كان فاعلاً لوتريق :ف ليلة . ولأن 
التطوع بعد الوقن خا تر يدلبل ها :ررقف افر أن الني عَيْتّهِ كان يصلي بعد 
الوتر ركعتين وهو جالس() وإذا كان ذلك جائزا فلا حاجة به إلى نقضه. 
وروى النجار بإسناده عن إبراهم عن عائشة رضوان الله عليها أنها سكلت عن 
الذي ينقض وتره قالت:ذلك يلعب بوتره(")ءوهذا يعارض ما روي عن غيرها 
نع العامة . 


القنوت في جميع السنة: 

- مسألة: اختلفت فى القنوت في جميع السنة. 

فنقل نو طالب وأو الخارة عنه أنه قال: أذهب إلى أن أقت قِ 
النصف الأخير من شهر رمضان لما روي أن عمر قدم أَنِي بن كعب ليصلي 
بالناس في رمضان فم يقنت إلا في النصف الأخير من رمضان. 

وتثل خطاب بق قز غنة أنه قال: كنت أذهبه إلى أن اقتك:فق الصف 
الأخير من رمضانء ثم رأيت أن لا يضيق على الناس,فقنت في السنة كلها 
ويرفع يديه ويقنت بعد الركوع,لأنه ذكر مسئون فى هذه الصلاة؛» فوجب أن لا 


)00( درج ابو أوو:ق نات الضلاءك يأب تعض الوقن 21[6 سيت :16 عن طلق :ين 
علي بلفظ (سمعت رسول الله َه يقول:«لا وتران في ليلة ». 
والترمذي في أبواب الوتر- - باب ما جاء الاوتراةي لبه ]35/7 صديك 1ت يلمر 
أبي داود. قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. 
وابن خزية في كتاب الصلاة باب الزجران يوتر المصلي في الليلة الواحدة مرتين ؟/ 
14 حديث ١١١١‏ بلفظ أبي داود. 
والنسائ في قيام الليل- باب النهي عن' الوترين في ليلة */ 774 بلفظ أبي داود. 
(؟) أخرجه مسم في كتاب صلاة المسافر باب صلاة الليل /١‏ 0.4 حديث /1١51‏ 758. 
وابن خزيّة في كتاب الصلاة باب الرخصة في الصلاة بعد الوتر “/ -1١81!‏ حديث 
| بوالإمام أحمد في المسند 5/ ”18. 
(0) أخرجه البيهقي في كتاب الصلاة باب نقض الوتر *«/ 7. 
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يختص بزمان دون زمان أو لا يختص بالنصف الأخي من شهر رمضان قياساً 
غق شائر الأذكان. 


مسح الوجه باليدين بعد القنوت: 


95م- مسألة: واختلفت إذا قنت هل يسح يديه على وجهه؟ ‏ 

فنقل عبد الله : لا بأس بذلك لما روى ابن عباس عن الني َيه أنه قال: « إذا 
دعوت فادع ببطن كفك ولا تدع يظهرها , فإذا فرعت فأمسح بها وجهك() . 

ونقل المروذي:لا يمسح علأنه عبث»وقد نبى عن ذلك في الصلاة.(؟) 


سقوط صلاة الجاعة بفعلها في غير المسجد: 


9- صسألة: واختلفت إذا صلى في بيته جماعة هل يسقط عنه السعي 


فنقل حرب في قوم في دار نحو من عشرة والمسجد على باب الدار فقال: 
يخرجون ولا يصلون في الدار إلا أن يكون في الدار مسجد يوٌذْن فيه . وظاهر 
هذا أنه لم يسقط عنهم فرض الى وكذلة» تمل المروذى لعسنوم قول الني 
عله : : (لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد) (") وروي عنه أنه قال: (من سمع 


)1١(‏ أخرجه أبو داود في كتاب الصلاة باب الدعاء ؟/ ١7‏ حديث وهم؛١‏ بلفظ (سلوا الله 
ببطون أكفكم ولا تسألوه بظهورها فإذا فرغم فامسحوا بها وجوهك). 
وابن ماجه في كتاب الدعاء- باب رفع اليدين في الدعاء ؟/ ١١9‏ حديث 5ديرم 
بلفظ :(إذا دعوت فادع الله ببطون كفيك ولا تدع بظهورها فإذا فرغت فامسح بها وجهك) . 
6 صحيح مسمم- كتاب المساجد . باب كراهية مسح الحصى وتسوية التراب في الصلاة /١‏ امم 
حديث ”6015. 
ومصنف عبد الرزاق في كتاب الصلاة باب العبث في الصلاة ؟/ ٠‏ حديث 78.8 و 
14" وما بينهها. 
(0) أخرجه الدارقطني - في كتاب الصلاة- باب الحث لجار المسجد على الصلاة فيه» إلا من عذر 
0١‏ حديث ١‏ و؟5. 
وعمد الرزاق في كتاب الصلاة- ياب من سمع النداء /١‏ 491 حديث ١9١6‏ عن علي 
موقوفاً : لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد ‏ قيل: ومن جار المسجد؟ قال: من سمع النداء). 
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النداء فلم يأته فلا صلاة له إلا من عذر)(©. ولأننا لو قلنا؛يسقط السعي أدى 


ذلك إلى خراب المساجد وإسقاط حرمتها. ونقل صالح قال: كان أَبي والعباس 


فصلوا جماعة في البيت وم عر جو إل امسن وك هيو الذاء فقيل ل“ الا 
تخرج؟ فقال: نحن جماعة. 


قال صالح كنت مع أبي حين صلى ول يكن يخاف شيئاً. فظاهر هذا أنه 


يسقط عنه فرض السعى بذلك. ل ل د اه 
بيوتها0) وروي عن أني أنه أتى الني - َه - فقال: صل في بيتي لنتخذه 


(0) 


(0 


(0 


أخرجه أبو داود في كتاب الصلاة باب التشديد في ترك الجباعة /١‏ /5- حديث 00١‏ عن 
ابن عباس قال: (منسمعالمنادي فم بمنعه من اتباعه عذر .. لم تقبل منه الصلاة التي صلى) . 

الدارقطني في كتاب الصلاة باب الحث لجار المسجدّعلى -الصلاة فيه 47٠١ /١‏ حديث 5 
عن أن عباس ان الدى عل قال لمن مم امداق فلرعيه فلا صلا له الاين غدر): 

وعبد الرزاق في كتاب الصلاة باب من سمع النداء /١‏ ا9؛ حديث ١51١5‏ عن علي 
وابن عباس موقوفاً عليه|:(من سمع النداء فلم بأت فلا صلاة له) قال ابن عباس: إلا من علة » 
أو عذر. 

وابن ماجة عن ابن عباس مر فوعاً:(من سمع النداء فل يأته فلا صلاة له إلا منعذر) سنن 
ابن ماجه كتاب المساجد والجماعات باب التغليظ في التخلف عن الجباعة: 5٠ /١‏ حديث 
09 . والبيهقي في الصلاة باب ترك الجماعة بعذر المرض./ 70 عن ابن عباس مر فوعاً . 
كذا في الخطوطة»ءو الصواب الأشجعي,, فإنه الذي روى عنه ابن أبي الليث كا ني تاريخ بغداد 
عل عاد" 
من ذلك الحديث الآتي في صلاة الرسول- يَتّه- في موضع في بيت عتبان بن مالك ليتخذه 
متكدا يصلي فيه . 

ونااروف سيقي تن لطر أن انه قاين محبوة ام وان وبا ور ارا أبا سعيد 
مولى الأنصار »فلا حضرت الصلاة صلوا في بيته »السنن الكبزى كتاب الصلاة- باب من جمع 
في بيته 17/ /51. 

وما روى الهيثمي عن عبد الله بن حنظلة أن ناساً من أصحاب الني - عله صلوا في 
بيت قيس بن سعد بن عبادة. 

وعن إبراهم: أن أبا موسى الأشعري» وعبد الله بن مسعود صليا في بيت ألي موسى . 

وعن علقمة مثله- مجمع الزوائد /١‏ 0" و559. 
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تكد 1ااؤروي أمعمتل ديت "عانا ورين يالك اليعسدم سرجد | (9) ولأنه 
قد أتى بالجباعة فسقط عنه الفرض كا لو صلى الجمعة في غير مسجد الجاعة . 


إعادة صلاة المغخرب: 


5- مسألة: إذا ضلى المغرب في منزله ثم أدرك الجاعة كره له أن يدخل 
في صلاة الإمام فإن ذخل فيها أتمها أربعاً رواه أبو طالب عنه. وروى الأثرء:لا 
بأس أن يدخل في صلاة الإإمام ويتمها أربعاً. وجه الأولى انه إذا دخل في 
صلاة الإمام لزمه ما أوجبته تحرية الإمام وتحرية الإمام أوجبت ثلاث ركعات 
ولا جوز التنقل يثلاث ركعات فوجب أن يكره» ولأنه يحتاج أن يمعد ف 
الثالثة وليس فى الأصول أن يقعد المتنقل في الثالثة» ولا يجوز أن يدخل في 
صلاة تحتاج أن يقعد فيها في الثالثة وهي له نافلة » (ووجه الثانية أن) الإيجاب 
منه بموجب تحرية الإمام وهو ثلاث ركعات ولو أوجب بالقول ثلاث ركعات 
لزمه بالإيجاب أربع ركعات وم يكره الدخول فبها كذلك هذا. 
الأفضل في صلاة النافلة من كثرة السجود أو طول القيام: 

6- سألة: أيا أفضل طول القيام في صلاة النافلة أم قصره مع كثرة 
الركوع والسجود؟ 

فنقل أبو طالب كلاماً يدل على أن كثرة الركوع والسجود أفضل وصرح به 
في رواية حنيل. 

ونقل المروذي: أن كليها حسن. وروى أن رجلا سأل النبي لَه أن يدعو 
)00 م أجد ما ذكر من صلاة الرسول- يَييْلَهِ- في بيت أبي بن كعب. 
(«) أخرجه البخاري في كتاب الأذان- باب الرخصة في المطر والعلة أن يصلى في رحله /١‏ 

؟؟اء وباب إذا زار الإمام قوماً فأمهم .١١ /١‏ 

ومسم في- كتاب المساجد - باب الرخصة في التخلف عن الجماعة يعذر /١‏ 6 حديث 
ف 

وعبد الرزاق في- كتاب الصلاة- باب الرخصة لمن سمع النداء 0.7/١‏ حديث .1١9759/‏ 


504. 
وابن ماجه في- كتاب المساجد- باب المساجد في الدور /١‏ 149؟ حديث 04ل. 
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الله له بالجنة فقال:« أعني بكثرة السجود() ». وروكا عبدالله بن عمر أ وعلد 
سأل الني يه أي الصلاة أفضل؟ فقال: « طول القنوت() ». 


تفضيل المسجد القريب على البعيد إذا لزم من تركه انحلال جماعته: 


واب سألة: واختلك إذا كان ق جواره سجدان عثيعان: أحده] 
ارمق الآخر هن الأفضل اننيفل فق التزيي امدق السيةه 

فنقل عنه صالح في الرجل يفوته في مسجده تكبيرة اللاحرام هل يذهب 
إلى مسجد آخر يلحق فيه أول تكبيرة. قال: لاا يجوز مسجده. وقيل له إذا 
كان مسجده لا يصلي معه فيه الظهر والعصر أحد ويصلي معه المغرب والعشاء 
والغداة هل يصلى في مسجده؟ أم يصلي في مسجد آخر؟ قال: يصلي في 


مسحده. 


وكلاهز “هذا أن العريت أكقل عن 'النتد» وهده الزواية مولة عل أنه 
إذا تجاوز المسجد القريب انحلت الجاعة عنه وانقطعت » فالأفضل الصلاة فيه 
لأن الصلاة فيه عبارة له وفي تركها خراب لهء وقد روى ابن عمر عن الني 


(5)5- أخوجة مسم في كتاب صلاة المسافرين-باب فضل السجود والحث عليه /١‏ 0 حديث 
9 عوابن ماجه في كتاب إقامة الصلاة باب ما جاء في كثرة السجود /١‏ ا0؛1 حديث 
عن ألي فاطمة قال: قلت: يا رسول الله أخبرني بعمل استقم عليه وأعملهء قال: 
(عليك بكثرة السجودء فإنك لا تسجد لله سجدة إلا رفعك الله بها درجة. وحط بها عنك 
خطيئة)ءو أبو داود في كتاب الصلاة باب وقت قيام النبي َلَهُ من الليل /١‏ 8 حديث 
(عن ربيعة بن كعب الأسلمي قال: (كنت أبيت عند الني عله آتيته بوضوئه 
وبحاجته » فقال: (سلي) فقلت:أسألك مرافقتك في الجنة. قال: (أو غير ذلك) قلت: هو ذاك» 
قال: (فأعني على نفسك بكثرة السجود). 
والنسائي في كتاب الافتتاح باب فضل السجود ؟/ 757 بلفظ أني داود. 
(0) أخرجه مسل في كتاب صلاة المسافرين- باب أفضل الصلاة القنوت /١‏ .09 حديث 705. 
وأبو داود في كتاب الصلاة- باب طول القيام ؟/ ١‏ حديث ١545‏ 
وابن ماجه في كتاب إقامة الصلاة باب ما جاء في طول القيام /١‏ 14805- حديث 
.11١‏ 
وابن خزية في كتاب الصلاة باب طول القيام في صلاة الليل وغيره ١85 /١‏ حديث ' 


. ١١66 
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عَكْلهِ أنه قال: : «وليصل أحدم في المسجد الذي يليه ولا تنبع المساجد(؟ » لا 
الجيران أقر.هم داراً عق بالير من بعد فهو أول بالصدقة والحدية له من يعدت 
ا ا 0 بالصدقة والحدية له 
من بعدت دارهء وكذلك كل حلقة قوم أحق بالشفعة من بعد كذلك المساجد 
خب ان يكون أقرييا إليه أحق بالصلاة فيه,لأن في الصلاة فيه رفعة له. ونقل 
أو تكزين هبدقة :و وجل إلى جائيه سيحد 4 واخر كان أبوه: صل فيه فعال: 
إذا كانا عتيقين: فكل| بعد هو خير له. وظاهر هذا أن البعيد أفضل (وهذا) 
مول على أن القريب منه لا يختل ببعده» ولا تنحل الجاعة عنه» فإن البعيد 
أفضلن 1 فه تمي الخطى والفقة وقد تاليالفي عكر ريا ملنة ألا سيو 
آثارع )ولا تلفت الرواية أن الصلاة فى المسجد' العشق النارق. أفضل: من 
الحدث بعده لقوله تعالى: إلا تقم فيه أبداً لمسجد أسس على التقوى من أول 
يوم أحق أن تقوم فيه274). 

ومعناه أن القيام في هذا السك يعو اسجد الصراوالق كان ين الدى 
الذي يجوز لكان المسجد “الذي أسس على التقوى قبله أحق بالقيام فيه .لأن 
الأخعا مخ لا تفاضلوا بالمنازل لتقدم الطاعات كذلك البقاع» ولهذا قلنا: إن 
اقدمهم يتقدم على غيره في الاإمامة لحل سابقته بالطجرة. 

ولا ميلف.,أيضا إذا كان في جواره مسجدان: أحدها يصلى فيه ماعة, 
والأخر لا يصلي فيه إن صلاته في المسجد الذي لا يصلي فيه وحده [ أفضل]ء 
واختلفت هل يقم الجاعة في المسجد العتيق!؛) أو يأقي مسجداً فيه جماعة؟ 
فذهب(* إلى أن يقم في المسجد العتيق» ونحو ذلك نقل حرب. 


)0( قد بحت عنه فلم أجذة. 

(9؟) أخرجه البخاري في كتاب الأذان- باب احتساب الآثار ١‏ ١٠٠ء‏ ومسلم في كتاب 
المساجد - باب فضل كثرة الخطا إلى المساجد /١‏ 27 حديث 580 ءوابن ماجه في كتاب 
المساجد ياب الأبعد فالأبعد من المسجد أعظم أجراً /١‏ /اهو١‏ حديث 6ن7. 

(9) سورة التوبة الآية رقم .٠١8‏ 

0 ما بين المعقوفتين زيادة لا يظهر معنى الكلام بدونها. 1 

(5) يظهر أنه سقط من العبارة اسم الناقل» ولعل الصواب: فذهب في رواية... إلى أنه... إلخ . 
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صلاة من سبق الإمام بركن: 


/1- مسألة: إذا سبق اللأموم الإامام يركن واحد في الصلاة عامداً. هل 
سبطل صلاته أم لا مثل ان سبقه بكمال الركوع؟ 

فتقل أبو الحارث:إذا ركع ورفع قبل الإمام م يعتد بتلك الركعة. 

فظاهر هذا انه إذا كان عامداً لم يعتد بالصلاةلأنه م يحم بصحة الركعة 
في حقه في حال الجهل ونقل المروذي عنه :إن سبقه بسجدة اتبعه وإن سبقه 
بسجدتين ل يعتد بتلك الركعة. 

فظاهر هذا أنه إن ترك ركناً واحداً لا تبطل صلاته, لأنه لم يحم بفوات 
الركعة ووجهها أن الركن الواحد في حد القلة فجاز أن يعفى عنه. 

ووجه الأولى: أنه ترك متابعة الإمام في ركن يجب إتباعه فيه فبطلت 
صلاته ى] لو ترك المتابعة له في الركن الثافي» ويمكن أن يفرق فيقال:إن سبقه 
بالركوع بطلت صلاتهءو إن سبقه بإحدى السجدتين م تبطل .لأنه إذا سبقه 
بإحدى السجدتين يمكن الإتيان بمثل ما سبقه وهي الثانية»وإذا سبقه بالركوع 
م يمكنه الاإتيان يمثل ذلك. وهذا نقول:إذا سبقه بسجدتين بطلت. 


رجوع الامام الراتب إك الإمامة أثناء الصلاة واستمرار خليفته !ماما يبلغ عنه : 


8- مسألة- واختلفت في إمام الى إذا استخلف إماماً لعذر ثم زال 
العذر هل يجوز أن يفعل كفعل الني عله ويكونا إمامين قِ صلاة واحدة 
على ثلاث روايات : إحداها لا جوز ذلك » قال في رواية أبي داود ذلك خاص 
للني 2َكْلةُ »وهو ايان أن بكرت لآن البي لله قال: « إذا كنم في جماعة 
فليؤمم رجل ملك( 0( « فجعل الارمام وأجذاً قِ صلاة اعد ون هذا يؤدي 
(1) ل أجده بهذا اللفظء وقد أخرجه مس في كتاب المساجد باب من أحق بالإمامة /١‏ 4114 

حديث 507 عن ابي سعيد الخدري بلفظ: قال رسول الله يَيله : (إذا كانوا ثلاثة فليؤمهم 
أحدهم “وأحتهم بالإمامة أقرؤهم ». والدارمي في كتاب الصلاة باب من أحق بالإمامة 
0 بلفظ مسم إلا أنه قال: (إذا اجتمع ثلاثة) بدل (إذا كانوا ثلاثة). والنسائ بلفظ مسم 
في كتاب الإمامة, باب إذا اجتمع القوم في موضع هم فيه سواء ؟/ /الا. 
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إلى صلاة واحدة بإمامين في حالة واحدة»وهذا لا يجوز كا له اشنا جميعاً 
بالصلاة ابتداء . والثانية الجواز قال في رواية اسماعيل بن سعيد الشالنجي: 
الخليفة والأمير والإمام المنصوب إذا جاءوا وقد عقد الاإمام الثاني 
الصلاة فعل ى] فعل النبي لَه )١‏ يصير إماماً الأول والأول على إمامته. لأن 
الني يَيْلهِ فعل مثل ذلك وقال:« صلوا كما رأيتموني أصلي »7). 

وروي أن الني عله خرج فوقف على يسار أبي بكر- رضي الله عنه- 
وأبو بكر إمام للناس(). والظاهر أن هذا شرع لناء ولأن أكثر ما في هذا أنه 
صلاة بامامين. وهذا جائز بدلالة جواز الاستخلاف. 

الثالثة: يجوز ذلك للإمام الأعظم كالخليفة ولانكوو لعير دمن الأقة قال 
رواية المروذي: في إمام مسجد جامع مرض فتقدم إلى رجل ليضق بهم هل يفعل 
كا فعل النى 2َِكِلَهِ؟ قال: لاء ليس هذا لأحد إلا للخليفةلآن القياس بمنع من 
فل ذلك عيلة 1 و كرتاو ها أجرنا ذلك قمع الحليفة لأن لبر .ور بتالك 
في حق الني كته وهو للإمام فتركنا القياس لأجل ذلك وما عداه على موجب 
الشادن: 


7 5000 
إمامةالمتنفل للمفترض. ومن يصلي صلاة لمن يصلى صلاة أخرى مشابة لها في 
ال ميئة : 


و - مسألة: واختلفت في المتنفل هل يوم المفترض ومن هو في ظهر يصلى 


(1) أخرجه البخاري في كتاب الأذان- باب حد المريض يثهد الجاعة. وباب من قام إلى جنب 

الإمام لعلة ١١١ /١‏ و6٠؟١.‏ 
ومسم في كتاب الصلاة باب استخلاف الإمام إذا عرض له عارض 8١ /١‏ حديث 

8- والدارمي في كتاب الصلاة باب من أحق بالإمامة /١‏ 81؟. 

(؟) صحيح البخاري في الأذان للمسافرين ١١7 /١‏ بلفظه »وصحيح ابن خزية في الصلاة باب 
الدليل على ان النبي عَكتّهُ امر برفع اليدين عند إرادة الركوع وعند رفع الرأس من الركوع 
/١‏ هؤ؟ حديث 085 بلفظه.والدارمي في الصلاة باب من أحق بالإمامة 08١‏ وأحجد 5 
المسند ه/ 67. 

() الحديث السابق في المسألة. 

(4) الحديث السابق في المسألة. 


من يصلي العصر؟ فنقل أبو الحارث وأبو طالب وحنبل ويوسف بن موسى 
والمروذي ومهنا :لا بجوز ذلكءلأنه لا يصح صلاته بنية صلاة إمامة فلا يصح 
اقتداؤه به. دليله إذا صلى الجمعة خلف من يصلى الظهر والفرض خلف من 
يصلي الكسوف. 

ونقل صالح وإسماعيل بن سعيد والميموني وأبو داود الجواز لأن الصلاتين 
متفقتان في الأفعال الظاهرةءو تفعل جماعة وفرادى فصح اقتداءه فيها. دليله 
الظهران والعصران:و الأول أصح . 
إمامة المسافر للمقيمين: 

٠‏ - مسألة: فإن صلى مسافر بمقيمين فأتم هل تصح إمامته؟ 

فنقل ابن منصور والميموني: يجزيهم »ونقل أبو طالب:لا يجزيهم. وقال أبو 
بكر يتوجه على قولين. يعني روايتين بناء على المتنفل هل يوم المفترض علأن 
هذا المسافر له القصرء فإذا أتم هم فهو كالمتطوعءلأن الإإتام غير واجب عليه. 
وعندي أ هذا يصح إمامته رواية واحدة. لأنه متى لم ينو القصر فجميع 
فولاته رهن لآن القضر رخضة : 
إمافة :من يقضى الضلاة لمن يؤديها: 


٠‏ مكرر: مألة: فإذا صلى الظهر أداء خلف من يصليها قضاء فهل 

يجوز أم لا؟ ا 

نقل ابن منصور عنه في نفسين عليها صلاة ظهر من يومين مختلفين: يجمعان 
نيعا .هخ زوه واد وأيام متفرقة . 
00000001 

قال أبو بكر الخلال غلط صالح عل أننةوالقول ها قاله :ابن متصوريلاً ن 
نيتها متفقة في الفرض وفي تعين الفرض أيضاء وإنا افترقا في أن أحده| ما 
ينوع القضاء :.وهذا لا يؤثر لأن القضاء قد يصح«بنية الأداء ترق أن 
الأسير إذا خفيت عليه الأوقات فصلى بنية الأداء فبان أن الوقت قد خرج 
أجزااة) فكذلك ههنا: 


١/١‏ ا 


ومن يذهب إلى رواية صالح فيقول:النية مختلفة»لأن نية القضاء غير نية 
الأذاف: بذليل أنه يموي عل من يطل الفائك: أن ينوئ ننة القضاء ولا جوز 
مثل هذا للمؤدي فقد اختلفت النيتان فلم يصح فلا يجوز مثل هذا كالظهر 
والعضر : 
إمامة الفاسق: 


-١‏ ممسألة: واختلفت في إمامة الفاسق هل تصح أم لا؟ 

فنقل أبو الحارث عنه:لا يصلى خلف الفاجر ولا خلف مبتدع ولا فاسق 
إلا أن يخافهم فيصلي ويعيد. وكذلك نقل أحمد بن أبي عبدة:لا يصلى خلف 

وكذلك نقل أبو الصقر:لا يصلى خلف من يأكل الربا لما روي عن النبي 
ينافيها الفسق 5 الدين دليله الإمامة الكبرى. 

ونقل أبو الحارث وقد سئل هل يصلى خلف من يغتاب الناس؟ فقال: لو 
كان كل من عصا الله تعالى لا يصلى خلفه من يوْم الناس على هذا؟ وقال في 
رواية حرب :يصلى خلف كل بر وفاجر فلا يكفر أحد بذنب. ظاهر هذا 
صحة الإمامة,لأنه لا صحت صلاته صحت إمامته كالعدلءوالأول أصح . 


إمامة الصبي للبالغين في النفل: 


.- مسألة: في (إمامة) الصبي» اختلفت الرواية عن أحمد هل تصح 
إمامته بالبالغين في النفل؟ 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه في كتاب إقامة الصلاة باب فرض الجمعة /١‏ 68# حديث ٠١8١‏ بلفظ 
(الاء لا توم امرأة رجلا ولا يوم اعرابي مهاجرا- ولا يوم فاجر مؤمناً). 
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وجه الأولى: ما روى علي عن الني عله أنه قال: «لا تقدموا صبيانكم في 
صلاتكم ولا جنائزم فإنهم وفودك إلى الله تعالى(" ». ولأن من لا تصح إمامته 
في الفرض لا تصح إمامته في النقل كالمجنون. 

ووجه الثانية: ما روى أن عمرو بن سلمة أسل( وجاء إلى قومه فقال: 
جئت من عند رسول الله ينه يأمرم بكذا وينهام عن كذاءوقال: إذا حضرت 
الصلاة يؤُمكم أكثرع قرآناً!)» فنظروا فا وجدوا أكثر مني قرآناًء فقدموني 
وأنا ابن سبع سنين أو ست سنين»ولأنه عدل تصح صلاته فصحت إمامته 
كالبالغ. وأما إمامته في الفرائض فهو مبني على ما تقدم فإن قلنا:لا يوم في 
النفل فأولى أن لا يوم في الفرض وإذا قلنا:يوم في النقل فهل يوم البالغ في 
الفرض أم لا ؟ 
على روايتين: 

في المتنفل البالغ هل يوم المفترض» فإن قلنا:لا يوم فأولى أن لا يوم الصبي . 
وإن قلنا: يوم » فهل يوم الصبي ؟ يحتمل أن يقول: يوم لأن له صلاة صحيحة نافلة 
فهو كالبالغ ويحتمل أن يقول لا يوم بخلاف البالغ.لأنه ليس من أهل فرض 
الصلاة فلا يصح أن يوْم فيها لمن هو من أهل فرضها. دليله العبد والمرأة في 
صلاة الجمعة. 


من أحرم وركع فذا ثم دخل في الصف: 


-1٠‏ مسألة: واختلفت إذا كبر الفذ خلف الصف وركم ثم دخل في 

الصف . 

6 بحثت عنه فم أجده . 

(0) هكذا في اللخطوطة:(أن عمرو بن سلمة أسم وجاء إلى قومه.. إلخ»ولعل الصواب: ما روى عن 
عمرو بن سلمة أن أباه أسلوجاء إلى قومه فقال: .. الخ لأن الذي وفد على الني عَيْلَه » أبو 
عمرو وليس عمرا كا في روايات الحديث. 

(0) أخرجه أبو داود في كتاب الصلاة باب من أحق بالإمامة ١/*و”‏ حديث 086ء والبيهقي 
في كتاب الصلاة باب إمامة الصبي الذي م يبلغ «/51» والنسائي في الإمامة باب إمامة 
الغلام قبل أن يحتلم .8٠0/١‏ 
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فتقل أبو الحارث: إذا كبر وركعم ودخل في الصف يجزيه»وذكر حديث ألي . 
بكرة فظاهر هذا الجواز على الإطلاق. كذلك نقل المروذي لأن الي عله بى 
أن تكرها أن يفل مكل معلهول مره بالإعاد4 0ف رونقل بو .طالنيةوضال 
فيمن ركع دون الصف جاهلاً: أجزاه» ويقال له: لا تعد؛ وإن كان عالاً بذلك 
يعمد الفبلاة: لآن الصلاة خلف الصف منهي عنها("2» فجاز أن يفرق بين العم 
والجهل» ألا ترى أن الأكل في الصيام منهي عنهء وقد فرق فيه بين العم 
والجهل كذلك ههناء وهذه الرواية اختيار الخرقي. 


جلوس المأموم خلف الإمام إذا زاد في الصلاة وم يرجع لتسبيحهم: 

- مسألة: واختلفت في الإمام إذا قام إلى خامسة على ثلاث روايات: 

أحدها : لا يتبعونه بل يسلمون فإن تبعوه بطلت صلاتهم وصلاته أيضاً إذا 
م يجلس.قال في رواية أبي داود فيمن وهم في صلاته وهو إمام يسبح به() من 
خلفه فإن سبحوا فلم يلتفت وصلى يعيد ويعيدون. وقال أيضأ قي رواية عمد بن 
يحيى المتطيب:إذا قام إلى خامسة فسبحوا به فلم يقعد يسلمون وصلاتمم تامة 
قال أبو بكر الخلال:لا يليق بمذهبه غير هذا. لأن المأموم قام إلى خامسة مع 
العم والإمام كان يلزمه الرجوع إلى قول المأمومين. 

والثانية: يتبعونه في القيام والسلام قال في رواية أبي طالب إذا صلى أربع 
ركعات ثم قام إلى خامسة وهو يظن أنها رابعة ومن خلفه لا يشك أنه قد صلى 


(9) أخرجه البخاري في كتاب الأذان- باب إذا ركع قبل الصف ١57 /١‏ وأبو داود في الصلاة 
باب الرجل يركع قبل الصف 11٠١ /١‏ حديث *58:وعبد الرزاق فى الصلاة باب من دخل 
والإإمام راكع فركع قبل ان يصل إلى الصف */ ١8١‏ حديث #8905" . والنساكٌ في الارمامة 
باب الركوع قبل الصف ؟/ .١8‏ 

0( سنن ابن ماجه كتاب إقامة الصلاة باب صلاة الرجل خلف الصف وحده /١‏ .ا حديث 
166#. 

ومصنف عبد الرزاق كتاب الصلاة باب الرجل يقوم وخا الع ؟/ 09 حديث 
+48+- وبجمع الزوائد كتاب الصلاة باب فيمن صلى خلف الضف وحدهء وباب ما يفعل 
من جاء بعد تام الصف */ 5و. ١‏ 
(0) في (): (سبح عته): : 
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للهِ- خ.](0. أما الامام فإنه قام إلى خامسة »وهو يظن أنها رابعة() ققد 
زاد في الصلاة على وجه الو من ا . وأما المأموم فإها لم تبطل / 
صلاته للا روي أن الني عله - قام إلى عامية فاتنموو عو قال از وفيت نخسا 
فسجد للسهو بعدما سم وم يأمرهم بالإعادة. وقد عم من حاهم أنهم قاموا مع 
علمهم أنها خامسة. 

والثالثة: لا يتبعونه لكن ينتظرونه جلوساً حتى يسم بهم. قال في رواية 
المروزي فيمن صلى يقوم فقام إلى خامسة فسبحوا به فم يلتفت إلى قوم 
يقعدون ولا يتبعونه حتى يقعد فيس ببم.وكذلك نقل أبو الحارث- رحمه الله - 
إنا لم يتبعوه() في القيام لما ذكرناءو إنما(؛) اتظروه ليسلمو | مغة لآنه حت 
علبي متابعته قِ السلام 1 يجور أن يتقدموه فبه . فلهذا أمرناهم بالانتتظارء 
ولأنه لما جاز للإمام انتظار الأموم ليسم معه وهو انتظاره الثانية في صلاة 
الخوف كذلك جاز للأموم أن ينتظر الإمام ليسم معه. 
الانتقال من الانفراد إلى الائتام أثناء الصلاة: 

6- مسألة: واختلفت إذا أحرم بالصلاة منفرداً ثم صار مأموماً في 
أثناء الصلاة وهو أن يحضر جماعة فاتبعهم في الصلاة هل تبطل صلاته أم لا؟ 
على روايتين: 

إحداه)|: أما تبطل قال في رواية حنبل في رجل دخل المسجد فصلى 
دخل معهم 5 الصلاة " جره حّ ينوي م الصلاة مع الإمام ابتداء الفرض . 


.)56( تقدم في سجود السهو للزيادة في المسألة‎ )١( 
.» في ():«أنا أربعة‎ )0( 

(6) في المخطوطة:« يتبعونه » ٠‏ 

(:) في المخطوطة”« فإما ». 
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ونقل بكر بن عمد عن أبيه عنه:إذا صلى ركعتين من فرض ثم أقيمت 
الصلاة فإن شاء دخل مع الإمام» فإذا صلى ركعتين سم»وأعجب إلى أن يقطع 
الصلاة ويدخل مع الإمام.وظاهر هذا الجوازء وجه الأولى.و هي أصح ان 
صلاته انعقدت على جهة من الجهات وصفة من الصفات فم يجز نقلها إلى غيرها 
بنيته دليله إذا أحرم بالظهر ثم نقلها إلى الجمعة. 

ووجه الثانية: إن للصلاة أولاً وأخيرا ثم يجوز أن يكون أو الشذة جاعة 
وآخرها فزادق وهو المشوق فكدلك .حان أن يكون: أولا فرادى وآخرها 
جماعة»وهكذا الحم إذا أحرم بالصلاة مأموماً ثم أخرج نفسه من صلاة الإمام 
لغير عذر فهل تبطل صلاته على روايتين؛والوجه فيه ما تقدم:وكذلك إذا أحرم 
بالصلاة منفردا ثم صار إماما يتخرج على زوايتين. 
قطع المنفرد لصلاة الفرض ليصليها مع جماعة: 

4- مسألة: وإذا أحرم بالصلاة منفرداً ثم حضرت الجاعة هل يقطع 
الصلاة ويدخل معهم أم يقتصر على بعض الركعات ويسم؟. 

نقل مد بن يحيى المتطيب عنه في الرجل يصلىي فرضه فلا صلى ركعة جاء 
الإمام وأقام الصلاة فقطع الصلاة:يقطع الصلاة ويتكم ويصلي مع الإمام.ونحو 
هذا نقل بكر بن حمدء ونقل حنبل عنه:إذا صلى ركعتين أو ثاثا ثم أقيمت 
الصلاة يسم من هذه وتصير له تطوعاً ويدخل معهم»وظاهر هذا أنه لا يقطعها . 

وجه الأوى: ان هذا خروج لغرض صحيح فيجب أن يجوز كا قلنا في 
فسخ الحج إلى العمرة. 

“وافجة 7القالية + أنه تمكنة أن متعفار عل عقن عزلانه” سكو بزافلة 
صحيحةءو يدرك الفضيلة فيجمع بين الفعلين» فتكون أولى من البطلان. 
قصر الصلاة في سفر النزهة: 

- ممسألة: واختلفت في القصر في سفر النزهة. 

فنقل مهنا فيمن خرج إلى بلد يريد النزهة بادلا يقصر الصلاة. وظاهر 
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هذا المنع مولعل طرق 7الاعنيار : وتكل ابن تصون أن ابن مسعوة يفول :لا 
يقصر الصلاة إلا حاج أو غاز(). قال أحمد:تقصر الصلاة في كل سفر . وظاهر 
هذا الجواز على الاطلاق. 


وجه الأولى: أنه ليس بسفر طاعة فلا يباح فيه القصر كسفر المعصيةءولا 
يلزم عليه سفر التجارة»لأن ذلك سفر طاعة يدل عليه ما روى ابن ألي الدنيا 
في كتاب اصلاح المال باسناده عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله عه : 
« طلب الحلال جهاد 1" ) « التاجر الصدوق الأمين م النبيين والصديقين 
والشهداء »(2). وبإسناده عن ابن عباس قال: قال رسول الله عَلَهِ: « طلب 
الحلال جهاد )ع «إن الله بحب العبد المحترف 0 
(1) في المخطوطة:(حاجاً أو غازياً) بالنصب. 
(0) ذكره السخاوي ف المقاصد الحسنة ١م‏ حديث 8١0١‏ عن أبن مسعود مرفوعاً بلفظ (كسب 
الحلال فريضة بعد الفريضة) وقال: قال البيهقي: تفرد به عباد»وهو ضعيف . 
وعن ابن مسعودء وأنس مرفوعاً: (طلب الحلال واجب على كل مسلم) وعن ابن عباس 
مرفوعا: (طلب الحلال جهاد). 
قال السخاوي بعد سياق هذه الأحاديث وبيان ما قيل فيها. 
قال: وبعضها يؤكد بعضاً لا سما وشواهدها كثيرة. وذكره العجلوني في كشف الخفاء 
ومزيل الالباس /٠١‏ +؛ حديث ١517١ء‏ بلفظ:(طلب كسب الحلال فريضة بعد الفريضة) 
قال: رواه البيهقي عن بن مسعود وضعفه- و ١١١‏ حديث ١555‏ بلفظ:(كسب الحلال فريضة 
بعد الفريضة) وقال:رواه الطبراني والبيهقي في الشعب. والقضاعي عن ابن مسمود مز فوعاً > 
قال البيهقي: تفرد به عباد وهو ضعيف. 
لكن له شواهد كثيرة منها ما رواه الطبراني في الأوسط عن أنس رفعه والديلمي بلفظ:(طلب 
الحلال واجب على كل مسم. 
ورواه القضاعي عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: طلب الحلال جهاد). 
(«) أخرجه ابن ماجه في كتاب التجارات باب الحث على المكاسب 7/ -١75‏ حديث 5188 
عن ابن عمر بلفظ: (التاجر الأمين الصدوق المسم مع الشهداء يوم القيامة). 
والترمذي في البيوع باب ما جاء في التجار وتسمية الني عله إياهم 7/ ١6م‏ حديث 
7107 عن أي سعيد الخدري بلفظ (التاجر الصدوق الأمين مع النبيين والصديقين 
والشهداء). 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 
(4) تقدم هذا الحديث في نفس المسألة. 
(60) أخرجه الحيثمي في مجمع الزوائد- كتاب البيوع- باب الكسب والتجارة والحث على طلب - 
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وبإشادم عن“ عدر قال :ها خلق الف فيتة أموا يمد القتل "فق شبيل” الله 
أحب إلي من أن أموت بين شعبتي جبل أضرب في الأرض أبتغي من فضل 
الله 297 

ووجه الثاني: انه سفر مباح أسبه سفر التجارة. 
الإقامة التي يجب فيها الإتهام: 

جا قيال ذا نوق إقامة زيادة على أربعة أيام أتم في أصح الرؤاقمء 
نقلها ا داود وابن ابراهمءلأنه نوق زيادة عل أرضة أيام أشبه إذا نوى حمسة 
أيام. ونقل عبد الله والأثرم:إذا توق إقامة إحدى وعشرين صلاة قصرء وإن 
نوى زيادة صلاة أتم للخبرءولفظه ما روى ابن عباس وجابر أن الني عَيْلُّهُ قدم 
والحاج لا يخرج إلى منى قبل يوم التروية.2) 

8- مسألة: واختلفت في الصلاة في السفينة مع القدرة على الخروج. 
فنقل عبد الله: إذا لم يمكنهم الخروج صلوا في السفينة فأما إذا كان يمكنهم 
الخروج خرجوا حتى يصلوا(”) على الأرض. فظاهر هذا منع الصلاة فيها ئلأنها 
لسع فال امعتر او أشي الراا حلة. 

ونقل أبو الحارث والأثرم وغيرها جواز الصلاة فيها مع القدرة على 


-20 الرزق 4/ 3١‏ عن ابن عمر عن الني يِه قال: ( إن الله يحب المؤمن الحترف). 
وقال: رواه الطبراني في الأوسط والكبير»وفيه عاصم بن عميد الله »وهو ضعيف. 
)١(‏ بحثت عن هذا الأثر فلم أجده. 
(؟) أخرجه البيهقي وأحمد عن جابر- السنن الكبرى- كتاب الحج- باب المتمتع بالعمرة إلى 
الحج إذا أقام بكة حتى ينشىء الحج / وه" و 801 والفتح الربافي- كتاب الحج- ياب 
فسخ الحج إلى العمرة /١١‏ 97. 
(*) في المخطوطة:(حتى يصلون) بإثبات النون. 


١74 


الخروج ,لأنه يتمكن في العادة من القيام والركوع والسجود فاشبه إذا كانت 
واكمة غل الآارض- 
وجوب الصلاة مع العجز عن افعالها: 

- مسألة: في المريض إذا عجز عن أفعال الصلاة هل تسقط عنه 
الملاة؟ ' نقل الجاعة أنها لا سقط فبعضهم نقل عنه في المغمى عليه: يقضي 
وبعضهم يقول إذا صلى مضطجعاً صلى على جنب . . ونقل أبو بكر المستملي مد 
بن يزيد قال:مرض أبو عبيد الله أحمد بن حنبل رضي الله عنه فوضأته فقلت له: 
تصلى مرة أو مرتين؟ فقال:أما سمعت حديث أبي سعيد فم يصل. فظاهر هذا 
أنه لم ير وجوها عليه. والحديث الذي ذهب إليه رواه اسماعيل بن رجاء عن 
أبيه قال:للا مرض أبو سعيد الخدري وضأته . قال:ثم قلت:الصلاة قال:قد كفاني 
إِا العمل في الصحة» ولأنه نوع مرض فجاز أن يسقط فرض الصلاة كالجنون. ' 

والمذهب الأول: أن الصلاة لا و حسب حاله لما روي في 
حديث عمران بن حصين أن الني ع5 لله قال: « صل قائًاً فإن م تطق فعلى 
جنب تومىء إعاء(" ». 

فقد أمر بالصلاة في حال المرضءوأمره بالاياء»ولأن هذا نوع مشقة لا 
يزول معها التكليف فم يسقط فرض الصلاة كالسفر . ويفارق هذا الجنون. 


)١(‏ أخرجه البخاري في صلاة التطوع باب صلاة القاعد بالارياء باب ذالم يطق قاعداً صلى على 
جنب بلفظ:(صل قائًاً, فإن م تستطع فقاعداً فإن لم تستطع فعلى جنب جنب) ول يذكر الارياء . 
صحيح البخاري .١96/١‏ 

وأبو داود في كتاب الصلاة باب في صلاة القاعد 080/١‏ حديث 405- بلفظ 
البخاري. 

وأخرجه ابن ماجه في كتاب إقامة الصلاة باب ما جاء في صلاة المريض 87/١‏ حديث 
١١١‏ بلفظ البخاري. 

والترمذي بلفظ البخاري في كتاب الصلاة باب ما جاء ان صلاة القاعد على النصف من 
صلاة القاتم ١/1؟‏ حديث 59" 

والدارقطني في كتاب الصلاة باب صلاة المريض "8./١‏ حديث ١‏ بلفظ البخاري إلا 
أنه قال: (فعلى جنبك) بدل (فعلى جنب)»وحديث " بلفظ البخاري. 


اخحمنل 


لأن هناك يسقط التكليف بدليل أن الصيام والحج لا يلزمه والمريض يتعلق 
به فرض الصيام بدليل أنه يقضيه والحج يتعلق بالمال. 
السجود بالاياء عند العجز عن السجود: 

8 “فسألة: قإذا ثبت أن الطلاة لا تسقط عتته وإن عجر عن السجود 
بالأرض فإنه يومىء فإذا رفع إلى وجهه شيئاً فسجد عليه فهل يجزيه أم لا؟. 

نقل الميموني وحنبل عنه:إن شاء سجد على المرفقة.وإن ثاء أومأ إلا أنه 
لا ينجد على عود, ظاهر هذا المنع. ونقل ابن منصور: ولا يبجحد عل ني 
يرفعه إلى جبهته, فإن فعل فلا بأسءوإن سجد على المرفقة فهو أحب إلي من 
الإياء.وظاهر هذا الجوازء ويمكن أن يحمل هذا على أنه أومأ إلى الحد الذي 
يمكنه ثم رفع إلى وجهه شيئاً سجد عليه فيجزيه لأن الفرض قد سقط بالاعاء 
والدلالة على أنه لا يجزيه أن يرفع شيئاً يسجد عليه من غير إياء ‏ ما روى ابن 
عمر عن الني يَكلّهُ قال: من استطاع أن يسجد فليسجدءومن ل يستطع فلا 
يرفعن إلى جبهته شيئاً وليكن سجوده ركوعا »وليكن. ركوعه أن يومىء 
فراشة 1 


)١(‏ مصنف عبد الر زاق في كتاب الصلاة باب صلاة المريض 516/١‏ حديث 151+ عن بن عمر 
ا ريض فلم يستطع سجوداً على الأرض فلا يرفع إلى وجهه 
شيئًا » وليجعل سجوده ركوعاً وليومىء برأسه). 

000 البيهقي في صلاة المريض باب الإيماء بالركوع والسجود إذا عجز عنهها 8.5/1 
عن جابر بن عبد الله أن رسول. الله كله عاد مريضاً فرآه يصلى على وسادة» فأخذها فرقى بها 
فأخذ عود ليصلى عليه فأخذه فرمى به. 

وقال: (صل على الأرض إن استطعت:وإلا فأوميء إياء واجعل سجودك أخفض من 
ركوعك). 

وعن ابن عمر موقوفاً أنه كان يقول: (إذالم يستطع المريض السجود أوماً برأسه إهاء ول 
يرفع إلى جبهته شيئاً). 

قال: وكذلك رواه جماعة عن نافع عن ابن عمر موقوفاً. 

ورواه عبد الله بن عامر الأسلمي عن نافع عن ابن عمر مزفوعا ولنين بشيء ..واخر جه 
الدارقطني ني كتاب الصلاة باب صلاة المريض ومن رعف 197/٠‏ حديث عن علي مرفوعاً : 
يصلي المريض قائاً فإن م ستطع صلى قاعداًء ٠‏ فإن ل يستطع أن يسجد أومأ وجعل سجوده 


أخفض من ركوعه. 
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له كان يلز مه السحود ري فإذا عحر عن ذلك وجب أن يلزمه م 
يقدر عليه من الإعاء » فإذا رفع إلى وجهه شيئًاً فقد ترك الإماء . 


صلاة المريض على الراحلة إذا شق عليه النزول: 


6- مسألة: واختلفت في صلاة المريض على الراحلة إن كان يشق عليه 
التزول” 

فنقل أبو طالب :أنه لا يجوز ,لأنه ليس عليه في نزوله وصلاته على الأرض 
مشقة غالبة بل قد يكون في نزوله وصلاته على وجه الأرض أسكن لجسمه 
وبدنهءوما يلحقه في حال صعوده ونزوله فهو يسير لا حك له فهو يجري يحرى ما 
يلحقه من المشقة حال نزولهءوهو الصحيحءويفارق هذا الطين والمطر لان عليه 
في ذلك مشقة غالبة فى ثيابه وبدنه. 

ونقل أبو اسحق بن إبراهم ومهنا الجواز,لأن عليه المشقة في النزول فأشبه 
لو كان سائراً في ماء وطين وكان يتأذى بنزوله فإنه يصلي على الراحلة. 
نية القصر: 

1- مسألة: اختلف أصحابنا في المسافر إذا عزم على القصر هل عليه 
تنه التفية 

فقال الخرقي :ينوي القصرءوهو أصحلأن الأصل الإمهام»و القصر تر فيه 
ورخصة فإذا أحرم بالصلاة من غير نية القصر(", انعقدت بالإتهام الذي هو 
الأصل . وقال أبو بكر : لا يحتاج إلى نية القصرءلآن السفر سبب القصر كا أن 
الحضر سبب الاتمام» فلا يحتاج في الحضر إلى نية التام كذلك في السفر . 


مقو الجمعة عن العين؛ 


6- مسألة: واختلفت في العبد هل يجب عليه .الجدعة. 


)0( في الخطوطة كلمةره وهو أصح » بين كلمة « القصر » وكلمة «انعقدت ©6. 


١8١ 


فنقل ابن منصور وصالح:لا جمعة عليه لقول الني عله : «لا جمعة على 


عبد (1) . 


ونقل المروذي عنه في عبد سأله أن مولاه لا يدعه هل يذهب من غير 
علمه؟ فقال: إذا نودي فقد وجبت عليك وعلى كل مس لقوله تعالى: 8إذا 
نودي للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا#('). 

وهذا عام »ولأنه ذكر مقم صحيح فلزمته الجمعة كالحر. 


العدد الذي تنعقد به الجمعة: 


06- مسألة: واختلفت في العدد الذي تنعقد به الجمعة فنقل الأثرم 
أربعين7") ومعلوم أن ما دون الأربعين قد كانوا موجودين فلو كان فرض 
الجمعة قد وجب لأقيمت.ء ولو كان العدد يزيد على ذلك لم يجز إتامتها . 


تفل أن 'نكون هد] القول هته لأ غل طزيق التخديد و لكن. عل دعن ان 


)9١(‏ أخرجه أبو داود في كتاب الصلاة باب الجمعة للمملوك والمرآة 141/١‏ حديث ٠١517‏ بلفظة 
(الجمعة حق واجب على كل مسلم في جاعة إلا أربعة عبد مملوك» أو امرأة» أو صبي» أو 
مريض) 

والدارقطني في كتاب الصلاة باب من تجب عليه الجمعة بلفظ:(من كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فعليه الجمعة يوم الجمعة إلا مريض أو سافر أو امرأة» أو صبي» أو مملوك فمن 
استغنى ا و استغنى الله عنه والله غني حميد). 
وبلفظ؛ (الجمعة واجبة في جماعة إلا على أربعة عبد مملوك؛ أو صب » أو مريضء أو 
امرأة). 
سنن الدارقطني “/" حديث ١‏ و؟. 
(؟) سورة الجمعة الآية رقم (5). 
(م«) أخرجه أبو داود في- كتاب الصلاة- باب الجمعة في القرى 1640/١‏ حديث .١٠١59‏ 
وابن ماجه في كتاب إقامة الصلاة- باب فرض الجمعة 81/١‏ حديث .١٠١817‏ 
والدارقطني في- كتاب الصلاة- ياب ذكر العدد في الجمعة 0/0 حديث ل. 


١85 


الجمعة قد تلزم عدداً مبلغه هذا القدر وقد روى أبو أمامة عن الني - مَل - 
أنه قال بعل المحضين خعة وليسن فنا دون ذلك 107 


الاتقياق ال خظية الحفية: 


5- مسألة: في الإنصات عند سماع التطعن كل سو ولحت أ 10" 

فتقل أ ذاوة ثال#سالة.رصل. احذ أرى الرجل يتكلم والإمام يخطب 
(قال) ليس له أومىء إليه . 
الحسن الترمذي أنه سأل أحمد إذا تكلم والإمام يخطب (فقال):ليس عليه ثيء 
لحديث أنس: أن رجلاً سأل الني ته وهو يخطب» فقال استسق لنا("ا, 
ولاه هذا أنه غين واحب: 

وجه الأول: وهي أصح ما روى ابن عباس عن النبي كه قال: « من تكم 
يوم الجمعة والإمام يخطب فهو كالحار يحمل أسفارا9) ». 


(9) أخرجه الدارقطني في- كتاب الصلاة- باب العدد في الجمعة 8/؛ حديث ؟ و" وفيه] 
جعفر بن الزبيرء قال الدارقطني :إنه متروك. 
(0) أخرجه البخاري في كتاب الصلاة باب الاستسقاء في المسجد الجامع » والستة الأبواب التي 
بعده ١/9لا١‏ و ١8٠‏ 
ومسم في كتاب الاستسقاء باب الدعاء في الاستسقاء 5١١/١‏ حديث حم ثبو داود 
كتاب الصلاة باب رفع اليدين في الاستسقاء 79/١‏ حديث 94ا١١1.‏ 
() أخرجه بلفظه الهيئمي في مجمع الزوائد- كتاب الصلاة باب الإنصات يوم الجمعة ؟/184. 
وأخرجه البخاري في صلاة الجمعة باب الإنصات يوم الجمعة ١11/١‏ ,بلفظ: (إذا قلت 
لماعك وو الممة أنضيك. والإقام مخطبية ققد لفوت ): 
وأخرجه مس في كتاب الجمعة باب في الإنصات يوم الجمعة في الخطبة 087 حديث 
0١‏ بلفظ:(إذا قلت لصاحبك: انصت يوم الجمعة»والإمام يخطب فقد لغوت). 
وأبو داود في كتاب الصلاة باب الكلام والإمام يخطب بلفظ:(إذا قلت:أنصتءوالارمام 
يخطب »ع فقد لغوت). : 
سنن أي داود 770/١‏ حديث ؟١١١‏ 
وابن ماجه في كتاب إقامة الصلاة باب ما جاء في الاستاع للخطبة والإنصات للا) بلفظ 
سام. 


سنن ابن ماجه "6/١‏ حديث .١١٠١١‏ 


1١م7‎ 


وجه الثانية: أنها عبادة لا يفسدها الكلام فلم يحرم فيها كالطواف والأذان. 
رد السلام وتشميت العاطس حال خطبة الجمعة: 


7- سألة: وإذا ثبت أن الإنصات واجب فهل يجوز في حال الاستاع 
رد السلام وتشميت العاطس؟ 
نقل أبو داود وأبو طالب عنه:لا يرد ولا يشمت. 
ونقل. علي بن سعيد:لا بأس برد السلام وتشميت العاطس والإمام يخطب . 
ووجه الأوى: أنها عبادة حرم( فيها الكلام فحرم فيها رد السلام 
وتشميت العاطس كالصلاة. 
ووجه الثانية: أنها عبادة لا يفسدها الكلام فلا تمنع من رد السلام وتشميت 
أثغاطنى وليه الطواف: 
إمامة من لم يتول الخطبة في الجمعة: 


4- سألة: إذا خطب بهم واحد وصلى بهم آخر. 

فنقل حنبل لا يجوز ذلك. ونقل7) أبو طالب: جواز ذلك. وأصل 
الروايتين جواز الاستخلاف في صلاة الجمعةءوفيه روايتان: 

ويه الأول أنه ذكر يتقدم الصلاة فصح من غير الإمام كالأذان. 


من كبر للإحرام في صلاة الجمعة مع الإمام ثم زحم فام يتخلص حتى جلس 
8- مسألة: واختلفت إذا كبر مع الارمام تكبيرة الإحرام ورحم فم 

للحمعة ويصلي ركعتين لأنه أدرك تكبيرة الإحرام مع الارمام والعدد موجود 

فكان مدركا ىا لو كان أدرك ركعة فزحم عن الأخرى. ونقل ابن منصور 

)١(‏ في الخطوطة:(فحرم). 

(0) في الخطوطة:(فنقل). 
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00 الإحرام . 


تخطي الرقاب في المسجد لسد فرج الصفوف: 
ا اماس أتى المسجد فرأى بين يديه سعة وفرجة هل 
فنقل حنبل:لا يتخطى بلأنه يؤذي من مر أمامه. ونقل ابن القاسم: يتخطى 
لأنبم اسقطوا حرمة أنفسهم بتركهم الخلل أمامهم. 


اشتراط إذن الإمام لإقامة الجمعة: 


-١‏ مسألة: واختلفت هل من شرط الجمعة إذن الإمام؟. 

فنقل أبو الحارث واسماعيل بن سعيد ليس من شرطها (إذن) الإمام ولا 
أمره ,لأنها إقامة صلاة فل يفتقر إلى إذن الإمام كسائر الصلوات. 

ونقل المروذي وحمد بن الحسين بن هارون وعلي بن سعيد ما يقتضي أنا لا 
تنعقد إلا (بإذن) الإمام أو بأمره.لأنه لا يصح لكل أحد إقامتها على الانفراد 
فوجب أن يكون من شرطها (إذن) السلطان. دليله الحدود. 
صلاة الجمعة خلف المبتدع بدعة مكفرة: 

-١‏ ممسألة: واختلفت إذا كان الإمام يكفر باعتقاد هل يتبع في صلاة 
الجمعة؟ 

فنقل المروذي عنه في إمام تكم بكلام الجهمية:لا يصلى خلفه الجمعة يلأنه 
كافر بذلكءو الكافر تزول إمامته الكبرى والصغرى فلا يتبع. 

ونقل حنبل:يصلي ويعيد ولا يدع اتيان الجمعة؛ و كذلك نقل ابن منصورنلا 
يترك الجمعة لشيءيلأ:ها من أعلام الدين الظاهرة» فلو قلنا:لا يصلى خلفه أدى 
إلى تعطيلها » وما يعود يفساد صلاته يقضيه. 
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الوقت الذي يحرم فيه البيع يوم الجمعة:' 


- مسألة: واختلفت في الوقت الذي يحرم فيه البيع يوم الجمعة. 

فنقل حنبل وصالح والمروذي:إذا زالت الشمس يوم الجمعة حرم البيع. 
لأنه وقت لصلاة الجمعة فحرم البيع فيه. دليله بعد النداء يبين صحة هذا أن 
الحضور قد وجب بدخول الوقتءوإن لم يوجد الآذان فيجب أن يتعلق المنع 
به. ونقل ابن منصور: إذا أذن المؤذن حرم البيع والشراء لقوله:«إذا نودي 
للصلاة من يوم الجمّعةِ فاسمَوًا إلى ذكر الله وذروا البي04). فنهى عن هذا 
(عند) النداء. 


الدخول مع الإمام في تشهد الجمعة بنية الظهر: 

-١*‏ مسألة: واختلف أصحابنا فيه إذا أدرك الإمام في التشهد ودخل 
معه» هل ينوي الظهر أم الجمعة؟. 

فقال الخرقي: ينوي الظهر لأنه م يدرك ما يعتد به من الجمعة فم يجز أن 
ينوي فيه الجمعة. 

وقال اسحق بن ثاقلا:ينوي نية الجمعة»ولا يجوز أن ينوي الظهر كا لو 
أدرك معه ركعة»#لأنه وإن لم يدرك ما يعتد به فهو في حك ما يعتد به بدليل 
أن المسافر لو دخل في صلاة المقم وهو في التشهد لزمه الإقام كما لو أدرك ما 
يعتد به. ْ 

وقال أبو اسحق: ولأن الجمعة ليست ظهراً مقصورة بدليل أنه يجوز فعلها 
قبل الزوال عندناءوبدليل أنه يجوز أن يدخل مع الإمام في صلاة الجمعة قبل 
الزوال وإن كان في التشهدء وإن كان ما يقضيه بعد ذلك ظهرا. فلو كانت 
ظهراً مقصورة لم يجز فعلها قبل وقت الظهر . وأجود ما يقال أنه غير متنع أن 
يدخل نية الجمعة مع علمه أنه لا يصليها جمعة كالمسافر إذا أحرم بالصلاة بنية 
القصر وهو في سفينة ويعم أنه يدخل في البلد قبل إكااها » فإنه يصح ويلزمه 
إتامها بعد دخوله كذلك ها هنا. 


)00( سورة الجمعة الآية رقم (19). 
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سفر من تلزمه الجمعة في يومها بعد الزوال: 


:- مسألة: ولا تختلف الرواية أنه لا يجوز السفر يوم الجمعة بعد 
الزوال واختلفت قبل الزوال. 
فنقل أبو طالب عنه أنه قال: خرجنا من اليمن نريد عبد الرزاق يوم 

الجمعة ولم نصل فاصابنا شقاً. وهذا يدل على جواز السفر. 

ونقل صالح عند أنه قال:لا يخرج الرجل يوم الجمعة حتى يجمع.ء وهذا 
يقتضي المنع. ونقل أبو طالب عنه:يجوز الخروج للجهاد خاصة. 

وجه الأولى: انه سافر قبل دخول وقتها فجاز . دليله إذا سافر قبل طلوع 
وجه الثانية: ان التسبب إلى الجمعة واجب كوجويا. بدليل أن من 
بعدت داره لزمه أن يتسبب إليها من أول النهار فيجب أن يحرم ذلك بطلوع 
الفحن: 

ووجه الثالثة: ان الني َيِه جهز جيشاً وأمر عليه جعفراً وعبد الله بن 
رواحة. فتأخر عبد الله فقال له النى يِه : روحة في سبيل الله خير من الدنيا 
وما فيها(©. 1 
مل الطالت الغ «وضلاة الخوف: 


0- مسألة: واختلفت في الطالب هل يصلي صلاة الخوف» فنقل الأثرم 


(9) أخرجه البخاري في الجهاد- باب الغدوة والروحة في سبيل الله ١7/7‏ عن أنس بن مالك 

بلفظ :(لغدوة في سبيل الله أو روحة خير من الدنيا وما فيها)»وم يذكر القصة. 

ومسم في كتاب الإمارة باب فضل الغدوة والروحة في سبيل الله ١199/8‏ حديث 
0 بلفظ البخاري. 

والدارمي في الجهاد باب الغدوة في سبيل الله عز وجل والروحة 7٠١5/7‏ بلفظ البخاريء 
إلا أنه قال :أو روحة في سبيل الله. 

والترمذي فى الجهاد باب الغدوة والروحة في سبيل الله عز وجل ٠٠١/7‏ حديث ١5995‏ 
بلفظ البخاري. 

وابن ماجه في كتاب الجهاد باب فضل الغدوة والروحة في سبيل الله عز وجل 551١/17‏ 
حديث 5000 عن أبي هريرة بلفظ:(غدوة أو روحة في سبيل الله خير من الدنيا وما فيها). 
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وحمد بن الحسن : لا يصلي صلاة خائف .وهو أصح ءلأن العلة في ذلك هي الخوف 
والخوف معدوم إذا كان هو الطالب. ونقل أبو طالب:يصليءوقد ذكر الخرقي 
الروايتين جميعاً في مختصره,لأن القصد من صلاة الخوف النكاية فيهم والتحرز 
منهم. فلا أجاز أن يصلي صلاة الخوف لأجل التحرز منهم جاز أن يصليها 
لأجل النكاية فيهم لوجود أحد المقصودين. 


- مسألة: واختلفت في لبس الحرير في دار الحرب. 

فنقل ابراهم بن الحارث:جواز ذلك لما روى قتادة عن أنس أن رسول الله 
يَيلَهِ رخص لعبد الرحمن والزبير في قميص الحرير في غزوة تبوك حين شكوا 
إليه القمل(©, ونقل ابن منصور: منع ذلك ..لأن ما كان حراما في دار الارسلام 
كان حراماً في دار الحرب كالزنا والسرقة. 


)0( أخرجه مسلم في كتاب اللباس- باب إباحة لبس الحرير للرجل إذا كان به حكة أو نحوها 
١++/«#‏ حديث 7١0975‏ عن أنس بلفظ: أن رسول لله َه رخص لعبد الرحمن بن عوف 
والزبير بن العوام في القمص الحرير في السفر من حكة كانت با أو وجع كان بمما. 

وأخرج الحديث من طريق آخر عن أنس بلفظ رخص رسول الله يَكهِ أو رخص للزبير بن 
العوام » وعبد الرحمن بن عوف في لبس الحرير لحكة كانت بما. 

والبخاري في اللباس باب ما يرخص للرجال من الحرير للحكة 5/6" عن أنس بلفظ 
(رخص رسول الله ميته للزبير وعبد الرحن في لبس الحرير لحكة به))٠‏ 

وأبو داود في اللباس- باب في لبس الحرير لعذر 89/4" بنحو لفظ مسلم. 

وابن ماجه ني اللباس- باب من رخص له في لبس الحرير ١١88/57‏ حديث 8897 عن 
أنس أن رسول الله- يَفْهِ- رخص للزبير بن العوام ولعبد الرحمن بن عوف في قميصين من 
حرير من وجع كان بها حكة. والترمذي في اللباس- باب لبس الحرير في الحرب ١١5/8‏ 
حديث 1777 ء عن أنس أن عبد الرحمن بن عوف والزبير بن العوام شكيا القمل إلى رسول 
الله- َيل - في غزاة لما فرخص لما في قمص الحرير ء قال ورأيته عليه] قال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيح . 
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صلاة العبدين 


وقت انقطاع التكبير في عيد الفطر: 


0- مألة: واختلفت في الوقت الذي ينقطع فيه التكبير في عيد 
الفطن.: 

فنقل حنبل: بعد فراغ الإمام من الخطبة لما روى أحمد في مسائل عبد الله 
قال: حدثنا يزيد بن هارون قال :أخبرنا ابن أبي ذئب عن الزهري قال: كان 
رسول الله- وَكتهِ- يخرج يوم عيد الفطر فيكبر من حين يخرج من بيته حتى 
يأتي المصلى » فإذا قضى الصلاة قطع التكبير(. لأن الناس تبع للإمام . والاإمام 
يقطع التكبير بعد فراغه من الخطبتين» ولأن التكبير من شعار الصلاة فا 
دامت الصلاة والخطبة قائمتين. فإنه يوّتى به. 

ونقل الأثرم: إذا ‏ جاء الإمام إلى المصلى قطع. ومعناه إذا خرج الإمام 
للصلاة قطع لأنه يحتاج أن يتأهب للصلاة فيقطع حين يتأهب فأما قبل خروجه 
فإنه يكبر ,لأن الكلام مباحءوأولى الكلام التكبير. 


محل التكبير في صلاة الغيد: 
- مسألة: واختلفت في محل التكبير في صلاة العيد. 


)١(‏ أخرجه الدارقطني في كتاب العيد ؟/44 حديث 5 عن الزهري عن سام عن ابن عمر أن 
رسول الله- عَيَهِ- كان يكبر يوم الفطر من حين يخرج من بيته حتى يأتي المصلى . 


لحيل 


فنقل أبو داودء وأبو طالب + وأبو الحارث» وصالح :أن التكبير قبل 
القراءة في الركعتين جميعاً لأا تكبيرات زائدة في صلاة العيدء فوجب أن 
تكون قبل القراءة. 

وف الثانية: بعد القرزاءة لألة ذكر مسنون فى حال القيام» فوجب أن ب يؤخر 
عن القراءة في الركعة الثانية ا على القنوت ف الوتر. 


تكبير أهل القرى في صلاة العيد: 


- مسألة: إذا صلى أهل القرى صلاة العيد فهل يكبرون في صلاتهم أم: 
يصلون ركعتين؟ ٍ 

فنقل ابراهم بن هاني:سئل أبو عبد الله- ره الله- عن أهل القرى 
يجمعون صلاة العيد قال:نعم يخطبون ويصلون» ولكن إذا كان بإذن الأمير فهو 
أجود. وظاهر هذا أنبم يصلون كاهل الأمصار. وقال أبو حفص:روى عنه 
واف خودي يعني لا يكبرون.قال حنبل: قلت لأحد: م ترق أن تضلو! العض 
إذا كانوا في قرية؟ قال: مائة ونحوه. وقد روى أربعين يخرجون ويصلون 
ركعتين يكون ذلك بإذن الإمام» ولا يكبرون كا يكبر أهل الأمصار في الصلاة 
ابتداء التكبير إلى الإمام. وظاهر هذا أنها ركعتان بغير تكبير. 

وجه الأولى: أنها صلاة عيد في وقتها أشبه صلاة المصر ولأنها صلاة تفعل في 
القرى. فيجب أن تفعل على صفتها في المصر كالجمعة. 

ووجَه الغائية: أن إقامة العيت والجمعة ف الترق تلت فيهاء كا أن 
قضاء العيد مختلف فيه ثم إن قضاء العيد بغير تكبير أفضل فوجب أن تكون 
صلاة العيد في القرى بغير تكبير أفضل لأنها صلاة عيد تفعل في وقتها في ' 
الصرء فم تفعل في القرى على ضفتها() في المصر ذليله الجمعة. 
صفة قضاء صلاة العيد: ا 


1ت شسألة: واختلفت :فى :ضلاة العيد إذا "فاتك كيف تقطئ ؟ 


. في (أ):على صفته‎ )١( 


فنقل أبو طالب:أنه يصلي أربع ركعات بلا تكبير ولا خطبةءوهو اختيار 
الخرقي»وهو أصحللأنها تشرع لها الخطبة» فإذا فاتت مع الإمام صلاها أربعا. 
دليله صلاة الجمعة. ش 

ونقل بكر بن مد وأحمد بن الحسين: أنه يصلي ركعتين بتكبيرة لا روي عن 
أنس أنه كان إذا م يشهد العيد مع الإمام بالبصرة وكان بمنزله بالظهر جمع أهله 
وولده ومواليه ثم أمر غلامه عبد الله بن ألي عتبة فيصلي بهم فيكبر تسع 
تكبيرات حمسأ في الأولى»و أربعاً في الآخرة.() 


ونقل حنبل وصالح هو مخير إن ثاء صلى أربعاً بلا تكبيرء وإن شاء صلى 
ركعتين بتكبير لأنها أخذت سببها في الجمعة من جهة انها صلاة فيها خطبة 
ذاتية» فكان القضاء بخلاف الأداء » وأخذت سببها من سائر النوافل,لأنما 
النوافل() الراتبة. 


التكبير عقب الصلاة لمن صلى منفرداً في أيام عيد الأضحى : 


وت سألة :والعلفت هل يكين عقي العتلذة الفزادف؟ 

فنقل صالح وعبد الله والأثرم: من صلى وحده لا يكبرءوهو اخنيار أبي 
حفصيلأ نا صلاة منفردة فأشبه النوافل ونقل ابن منصور:أحب إلي أن يكبر 
وهو اختيار الخرقي لأنما صلاة مفروضة فأشبه إذا صلى في جماعة . 


الأيام المعلومات التي يشرع فيها الذكر في شهر ذي الحجة: 
؟- مسألة : واختلفت في الأيام المعلومات. 


فنقل يعقوب بن بختان:هي أيام العشر .لأن الله تعالى ذكر الأيام 


)0 أخرجه ابن أبي شيبة في ككتاب الصلاة- الرجل تفوته الصلاة في العيد م يصلي ١5/1‏ 
(؟) في (أ):اداء سائر النوافل. 


المعلومات(١)‏ والمعدودات(') وغاير يمنهن » فاقتضى ذلك اختلافالمسمى »فلو 
. قلنا: هي الأيام المعدودات م تخالف بين المسمى . 

ونقل المروذي: هي يوم النحر ويومان بعده. وروى في حديث ابن عمر, 
الأيام المعلومات هي يوم النحر ويومان بعده(؟) لقوله تعالى : #ويذكروا اسم 
الله في أيام معلومات على ما رَرَقهم من بهيمة الأنعام14' . والتسمية على ذلك 
إنما يكون في يوم النحر وما بعده دون ما قبله فثبت أنه ليس ذلك من 
المعلومات. 


عدد الركوع في صلاة الكسوف: 


-١+‏ مسألة: واختلفت في صلاة الكسوف. 

فنقل حنبل والمروذي:أنها أريع ركعات وأربع سحداتيوهو أصح لا روي 
عن ابن عباس وعائشة أن الني - عَتْهْ- صلى صلاة الكسوف © وذكر الخبر 
٠‏ بطوله.وكان قبه أربع ركعات» وأربع سحدات. 


(1) فقال تعالى: «ويذكروا اسم الله في أيام معلومات على ما رزقهم من بهيمة الأنعام) سورة الحج 
الآية م١‏ 
(؟) فقال تعالى: (واذكروا الله في أيام معدودات فمن تعجل في يومين فلا إِثم عليه ومن تأخر فلا 
إثم عليه لمن اتقى) سورة البقرة الآية ٠.8‏ 
() ذكره القرطبي في تفسيره عند قوله تعالى: (واذكروا الله في أيام معدودات فَمَنْ تَمَجِلَ في يومين 
فلا إِثم عليه ومَّنْ تأخر فلا إِثمّ عليه) الآية ٠.‏ من سورة البقرة وم أجده فها رجعت إليه من 
كتب الحديث. 
(4) سورة الحج الآية رقم 8؟. 
(0) حديث ابن عباس: 
أخرجه مسم في كتاب الكسوف باب ما عرض على الني كله في صلاة الكسوف من أمر 
الجنة والنار 177/5 حديث 5.7 عوالبخاري في صلاة الكسوف باب صلاة الكسوف ججماعة 
1 :عوالدارمي في الصلاة عند الكسوف ١/.#7عوالدارقطي‏ في باب صفة صلاة الكسوف 
؟/” حديث 1 * 
وابن خزيمة في صلاة الكسوف باب ذكر قدر القراءة من صلاة الكسوف 7١7/٠‏ حديث 
يمفضساك 
وحديث عائشة أخرجه البخاري في صلاة الكسوف باب الصدقة في الكسوفء وباب 
خطبة الإمام في الكسوفءوباب هل يقول كسفت الشمس «وباب التعوذ من عذاب القبر في - 


0 


00 اسماعيل بن 0 3 ا 0 ا 0 صلاة 


وروى حذيفة عن النبي علِن نبل :ولك7 1 


ع١-‏ مسألة: واختلفت هل فى صلاة الاستسقاء خطبة أم لا؟ 
فنقل حنبل» وبكر بن حمد؛ فيها خطبةء وهو أصح لا روى أبو هريرة 


قال: خرج رسول الله عَكنْهِ يستسقي فصلى بنا ركعتين بغير آذان ولا إقامة 
وعطلب 0 


ونقل يوسف بن محمد بن مومى .والمروذي» والفضل بن زياد : ليس فيها 


خطبة لأنها نافلة » تفعل لأجل عارضء فم يكن من سببها الخطبة كالكسوف. 


)0( 
إلية 


.١859و‎ 1١8689 ١85/١ الكسوف‎ 

ومسام قي الكسوف باب صلا الكسوف 5١8/9‏ حديث ١(.و.‏ 

وابن خزية في صلاة الكسوف باب تطويل القراءة في القيام الأول -9/٠‏ حديث 
4ا١.‏ 

والدارقطني في صلاة الكسوف 78/9 حديث ” و“ 
أخرجه مسم في كتاب الكسوف باب ذكر من قال :إنه ركع ماني ركعات في أربع سجدات 
"5/٠‏ حديث م١‏ ؤو: 

والدارقطني في صلاة الكسوف 71/9 حديث » 

وابن خزية في صلاة الكسوف بياب عدد الركوع في كل ركعة من صلاة الكسوف 11/9" 
حديث 880"؟١ا.‏ 
أخرجه البيهقي في صلاة الخسوف باب من أجاز أن يصلى في الخسوف ركعتين في كل ركعة 
أربع ركوعات 85/8" 
أخرجه ابن ماجه في كتاب إقامة الصلاة باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 4.7/١‏ حديث 
4 عن أبي هريرة بلفظ: (خرج رسول الله - َه - يوماً يستسقي - فصلى بنا ركعتين بلا 


آذان ولا إقامة ثم خطينا ودعا الله »وحول وجهه نحو القبلة رافعاً يديه). 


وابن خزية في صلاة الاستسقاء باب ترك الآذان والإقامة لصلاة الاستسقاء 89/9م 
حديث ١5.5‏ بقريب من لفظ بن ماجهء إلا أنه لم يذكر الخطبة. 
' والامام أحمد بلفظ بن ماجه- الفتح الرباني </8؟ حديث 1915. 


١5 


تأخير خطبة الاستسقاء عن الصلاة: 

ه٠3‏ - مسألة: واختلف هل تكون الخطبة قبل الصلاة أم بعدها؟ على 
ثلاث روايات: احداها: تكون الخطبة بعد الصلاة. ونقل ذلك حنبل وبكر بن 
حمدء وهو أصحء لا تقدم من حديث أبي هريرة» قال: خرج رسول الله عَلِله 
1 5 قو 1 فصلى بنا رك ميا و لب200, 

فالظاهر أن الخطية يعد الصلاة: 

ونقل مد بن الحسن بن هارون:يبدأ بالخطبة قبل الصلاة لما روى أنس أن 
الى كر .بكسن مس فيل لمان 
صلاة العسديلاً 3 اصلاة نافلة سن 07 الخطبة فكانت يعد هأ د ادنك 
ا فن هلا المامعة لأا لسن كنا دكب تام + فكادى كاخومة :الي 
بخطب لا قبلهاء كذلك ها هنا. 
كفر تارك الصلاة عمداً: 

65ح مسأل واخعاقت إذا ترك الصلاة هل يكفر بتركها؟ 


(1) الحديث السابق في المسألة م١‏ 

(؟) أخرجه البخاري في صلاة الاستسقاء باب الجهر بالقراءة في الاستسقاء ١8١/١‏ عن عياد بن 
تم عن عمه بلفظ:(خرج رسول الله - عَلِتُع- يستسفي فنوجه إلى القبلة يدعو ؛وحول رداءه ثم 
صلى ركعتين جهر فيها بالقراءة). 
ومسل في كناب صلاة الاستسقاء له حديث 855/14 عن عباد بن تم عن عمه بلفظ, 
خرج رسول الله عَلِتُهْ يوماً يستسقي فجعل إلى الناس ظهره يدعو الله »واستقبل القبلة وحول 


رداءه ثم صلى ركعتين . 
وابن خزيمة في صلاة الاستسقاء باب الخطبة قبل صلاة الاستسقاء رون حديث لا. 1 عن 
عبد الله بن زيد بلفظ:(خرجنا مع رسول الله يله في الاستسقاء فخطب فخطب واستقبل القبلة 


ودعا واستسقى »و حول رداءه»وصلى هم). 1 

والبيهقي في صلاة الاستسقاء باب ذكر الأخبار التي تدل على أنه دعا أو خطب قبل الصلاة 
مم و49" عن عباد بن تيم عن عمه بلفظ مسلم وعن عائشة . 

وفيه التصريح بصعود المنير والخطبة قبل الصلاة. 


غ15 


فنقل أبو طالب وقد سئل هل يكفر؟ قال: الكفر ديد لا يقف عليه 
أحد » ولكن يستتاب فإن تاب وإلا ضربت عنقه,لأنها من فروع الدين أشبه 
الضوم والحج. ونقل أبو داود عنه:إذا قال لا أصلى فهو كافر. ظ 

وكذلك نقل العباس بن أحمد الوافي:لا يرث ولا يورث:وهو أصح علأنه يحم 
بإسلامه بفعلها فكفر بتركها كالشهادتين:ولآن النياءة لا تدخلها بال ولا ببدن 
أشبه الشهادتين. 


عدد الصلوات التي يقتل بعد تركها: 


0- مسألة: واختلفت بك صلاة يكفرء ويجب قتله» على روايتين: 

إحداه]: بترك ثلاث صلوات(!» فإذا ضاق وقت الرابعة عن فعلها وجب 
قتله» قال في رواية يعقوب بن بختان: إذا ترك صلاة أو صلاتين ينتظر عليه 
ولكن إذا ترك ثلاث صلوات لأنه يجوز أن يكون شبهة دخلت عليه فلهذا لم 
يقتل إلا بترك ثلاث صلوات متواليات وضيق وقت الرابعة. 

والثانية: إذا ترك صلاة وضاق وقت الثانية وهو على تركها قال في رواية 
أبي طالب : إذا ترك الفجر عامداً حتى وجبت عليه أخرى فم يصلها يستتاب» 
فإن تاب وإلا ضرب عنقه. وهو أصح ,لأن القتل إنما يجب بترك الصلاة 
المفروضة في وقتهاء وهذا المعنى موجود في الصلاة الأولى وليس تأخيره ثلاث 
صلوات بأولى من تأخيره أربع ومس وست“وأجعنا على أن ذلك غير معتبر. 
وحكى شيخنا عن إسحاق بن شاقلا انه كان يقول: إن ترك صلاة إلى وقت لا 
يجمع معها مثل: أن يوّخر الفجر إلى الظهر والعصر إلى المغرب قتل» وإن 
تركها إلى وقت يجمع معها كالظهر إلى العصر والمغرب إلى العشاء لم يقتل لأن 
وقت العصر وقت الظهر في حتى الجميع وفي حى الإدراك» وكذلك وقت 
العشاء وقت المغرب فم يكن موخراً لها عن وقتهاء وهذا المعنى معدوم في 
تأخير الفجر إلى الظهر والعصر إلى المغرب. 


)١(‏ في (أ): (عايترك). 
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كتاب الجنائز 


ويشمل الموضوعات الآنية: 


الأولى: مسائل في عيادة المريض. 
الثاى#سائل:ق تسيل اميت 

الثالث: مسائل.في الصلاة على الجنازة وحملها . 
الرابع :مسائل ف اتباع الجنازة ودفنها. 
الخامس : مسائل ف زيارة القبور والقراءة عليها . 


١57/ 


كتاب الجنائز 


عيادة أهل الذمة: 


-١‏ مسألة: واختلفت هل يكره للمسم عيادة اليهودي والنصراني؟ 


لَه - أنه قال: لا تبدأوهم بالسلام(). 


بهودياً ونصرانياً فقال: كيف أنت يا يهودي»ء كيف أنت يا نصرافىي()9. 


0) 
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أخرجةه مسم في- كتاب السلام- باب النهي عن ابتداء أهل الكتاب بالسلام ١7١7/14‏ 
حديث 5١517‏ بلفظ: (لا تبداوا اليهود ولا النصارى بالسلام فإذا لقيتم احدهم في طريق 
فاضطروه إلى أضيقه . 


وأبو داود في - كتاب الأدب- باب فق السلام على أهل الذمة م/م حديث 6١١؟‏ بلفظ: 


(لاتبدأوهم بالسلام “وإذا لقيتموهم في الطريق فاضطروهم إلى أضيقه). 

والترمذي في أبواب السيرء باب ما جاء في التسلم على أهل الكتاب 5/8 حديث ١1601‏ 
بلفظ مسلم وفي أبواب الإستئذان باب ما جاء في كراهية التسل على الذمي بلفظ مس أيضاً 
وقال:حديث حسن صحيح ١117/1‏ حديث 5817؟. 

أخرجه البخاري في كتاب المرض باب عيادة المشرك 4/5 عن أنس أن غلاماً ليهود كان يخدم 
الني عله فمرضء فأتاه الني عَيقْهِ يعوده فقال: (أسم) فأسم. 

وف كتاب الجنائز باب إذا أسم الصبي فات هل يصلى عليه- ١/ن"؟.‏ 

أو داود في كتاب الجنائز باب في عيادة الذمي 1171/7 عن أنس أن غلاماً من اليهود كان 
مرض فأتاه الني عَظِلهِ يعودء فقعد عند رأسه فقال له: (أسم) فنظر إلى أبيه وهو عند رأسه 
فقال له أبوه أطع أبا القاسم» فأسم . 


١ 
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وروى أنس أن الني عله كان 'إذا عاد رجلاً على غير دين الإسلام ل يجلس 
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فأما تعزية الذمى فإنه يخرج على روايتين كالعيادة. 
تغسيل المرأة من فوق الثياب إذا لم يوجد امرأة تغسلها: 

؟- مسألة: واختلفت في المرأة إذا ماتت مع الرجال وليس هناك امرأة 
أو مات الرجل مع النساء وليس هناك رجل. 

فنقل حرب:ييمم وهو أصح. لأن الغسل إذا تعذر أقيم التيمم مقامه 
كالحي . ونقل حنبل لفظين: أحده) مثل هذا. 

والثاني: تغسل من قوق لون الأن الغسل والض) «واعا اسقط ها نهنا لاحل 
ما فيه من النظر إلى الصورة» فإذا غسلت في ثيابها فليس فيه اظهار لصورتما . 
تغسيل الخنثى من فوق الثياب: ظ 

ا مسألة: واختلفت فى الخنثى . 

فنقل محمد .بن عبده:أنه ييمم علأنه غدل أن مكون دك فلا يقيلة 

لفل أخد ببق العناسس دين أخرسش: أنه يعيلة الرجال ويضلوة علية: ومعناه 
أنه يغسل من فوق ثوب كا قلنا في الرجل إذا مات بين النساء » والمرأة بين 
الوجال: 
تغسيل الرجل لزوجته: 

5- مسألة: واختلفت في الرجل هل يغسل زوجته. 

فتقلن: جشدل هوا ذلك بالآن كل فرقة حصلت بالوفاة لم تحرم الغسل » ىا 

وأحمد بن حنبل- الفتح الربافي 08/1 حديث هم 


والبيهقي في الجنائز باب عيادة المسم غير المسم وعرض الاإسلام عليه 819/9؟. 
)١(‏ ل أجد أن النبي إذا عاد غير المسم لم يجلس عنده. 


؟٠.‎ 6 


لو مات الزوج» وكل شخص حل له غسل شخصم حل لذلك الشخص غسله 
وتوقف عنه في رواية صالح وعبد الله والأثرم»وهو ظاهر كلام الخرقي- 
رحهه الله - لأن له أن يروج أخديا وايها سواها فوجب أن يمنع من غسلها 


كالأجنبية. 
عدم نجاسة الادمي بالموت: 


وات شألة: :واعتلفت هل “نحن الآ اموت د 

فنقل صائح وأبو الحارث ما يدل على نجاسته فقال: الآدمي إذا مات في 
الماء (© فهو نجس ينزح . وسأله المروذي عن الماء الذي ينتضح من غسل الميت 
فيصيب الثوب أو الخف يرى أن يغسل قال: نعم,لأنه حيوان لا يؤكل لحمه 
بعد الموت. فحكم بنجاسته كسائر الحيوانات غير السمك والجراد ونقل جعفر بن 
."وول عل تظيازثة هثالبالتمعن :اليف ايمل فق المت ماحل الماء 
الحفيرة ينجس البيت؟ قال:لاء ولكن يرش عليه فلو كان نجساً لحم بنجاسة 
الماء . وقال في رواية مهن: يصلي في الثوب الذي نشف فيه الميت ولو كان نجسا 
م يطهر بالغسل» فإذا لم يطهر وجب أن ينجس الثوب الذي نشف فيه وينع 
من الصلاة فيه. 

وهو أصح لما روي عن الني عَتْهُ أنه قال: لا تنجسوا موتام فان المسم لا 
ينجس حيا ولا ميتا("). 

ولأنه شرع غسلهء فلو كان نجساً لم يطهر بالغسل. 


)١(‏ في (ب)نني ما. 

(؟) أخرجه الدارقطني في الجنائز باب المسم لا ينجس 7١/١‏ بلفظ!(لا تنجسوا موتام فإن المسلم 
لبن يتن يا ولا ميعا): 
وأخرجه البخاري في الجنائز باب غسل المبت 718/١‏ عن ابن عباس موقوفاً بلفظ: (المسم لا 
ينجس حياً ولا ميتاً). 
وأخرجه عن ألىي هريرة مرفوعاً في الغسل باب عرق الجنب 5١1/١‏ بلفظ:(إن المسم لا ينجس) 
وباب الجنب يخرج ويمشي في السوق 55/١‏ بلفظه:(ان المؤمن لا ينجس).وباللفظين: 


لمي 


عدم نجاسة اعضاء الآدمي بانفصالحها عنه حال الحياة: 

5- مسألة: واختلفت أيضاً في الأعضاء إذا انفصلت عنه في حال الحياة 
هل هي نجسة أم لا؟. ٍ 

فنقل المروذي في الرجل ينقلع ضرسه ثم يرده إلى موضعه فيمكث أياما 
فيصلي فيه ثم ينقلع فقال: كان الشافعى يقول: يعيد لأنه صلى في ميتة وما أبعد 
ما قال. بل لو أخذ سن شاة فوضعه م يكن به بأس وذهب إلى أن يعيد ما 
صلى . وكذلك نقل اسحق بن ابراهم»وهو أصح يلزه ما شرع غسله فكان نجسا. 
وهل الأثزة بعنه فى الرجل تقض مه دعن اداو الت ,شاكت: لص عه 
فيعيد, بحرارته فيثبت هل تكون ميتة؟ فقال: أرجو أن لا يكون به بأس. 
وكذلك نقل صالح فيمن قطع عضواً من أعضائه فأعاده مكانه فلا بأس. فقيل 
ا 000 يدل :فل الطهارة لأنه بعطن من 
الجملة فل) كانت الجملة طاهرة كانت أبعاضها طاهرة. 


ما يوضع على المست ف قبره: | 
- مسألة: واختلفت هل الأفضل أن يجعل على الميت في قبره القصب أم 
اللين؟ . 
فتقل, المسنوق بعنة وقد كل: أعا أحن» إليك اللن. أو القضني؟ فقال: 
انصبوا على اللبن وهيلوا على التراب9). 
أخر جه مسم في كتاب الحيض- باب الدليل على ان المسم لا ينجس 785/١‏ حديث ١لا"‏ 
إشفقضاة وباللفظ الأول أ رةه الترمذي وأبو داود. 
سنن الترمذي أبواب الطهارة باب ما جاء في مصافحة الجنب 4/١‏ حديث ١5١‏ وسفن أبي 
داود كتاب الطهارة باب في الجنب يصافح ١67/١‏ حديث .7 و١‏ 58: و بالثاني أخرجه ابن 
أبي شيبة في الطهارة باب مجالسة الجنب .70/١‏ 
)00( هكذا في الخطوطة:(سعيد )“لعل الصواب:(سعد)ءوهو سعد بن أبي وقاص أحمد في الأثر 
المذكور- الفتح الرباني- في الجنائز- باب اختيار اللحد على الشق 00/8 حديث .0 
(0) أخرجه دون قوله: وهيلوا على التراب- مسم في الجنائز باب في اللحد ونصب اللين 36/7 
حديث 96937 أحمد بن حنبل الفتح الرباني في الموضع السابق. ابن ماجه في الجنائز باب ما- 


"٠. 


قبرة: طن قصب (11: .وروئ عن الشعي. قال جعل عل لد البني وكله. عن 
ضن 4 

وقال عمرو بن شرحبيل:اطرحوا على قبري طناً من قصب فإنني رأيت 
المهاجرين يستحبونه على ما سواه7"). 
الصلاة على شهيد المعركة: 

- مسألة: واختلفت في الصلاة على شهيد المعركة. 

فنقل صالح:لا يصلي عليهءوهو اختيار الخرقي ,لأنه لا يغسل مع إمكان 
الفدل قم يصن عليه “السك 

وتقل ‏ أسحق بن..هافء: إذ1 فثل. فى المفركة لا يفسل .ويضق غليه »لآن 
الامتناع من الصلاة يكون لانقطاع الموالاة ووجوب البراءة كالكا فر »والشهادة 
تؤكد الموالاة فلم يمع من الصلاة. 


الصلاة على شهيد غير المعركة: 


و - مسألة: واختلفت في شهيد غير المعركة مثل الذي يقتتله اللصوص ومن 
قذل بطل دوو ماله ونضسة عيندا. 

فنقل صالح وأبو الحارث:أنه كشهيد المعركة لا يغسل»وهل يصلى عليه؟ على 
روايتين: لأنه قتل بغير حت عولا وجب عليه غسل في حال الحيال أشبه شهيد 
الفركة تقل آبو طالتغ» أنه كياقر الأمؤاة مل ووصل عليملانه يات فق 
عاد سركة اشر كن أشة باقن الأموات 


جاء في استحباب اللحد ١/>95؛‏ حديث ١605‏ »والنسائي في الجنائز باب اللحد والشق 
:/80. 

(9) أخرجه ابن أبي شيبة عن الشعبي- كتاب الجنائز باب ما قالوا في القصب يوضع على اللحد 
نف ضفي 

(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في الموضع السابق. 

69 أخر جه ابن أبي شيبة في الموضع السابق»وذكره ابن سعد في الطبقات الكبرى ٠١17/5‏ 


١. 


الصلاة على العادل إذا قتله الباغي: 


وأما العادل إذا قتله(" الباغي فهو يغسل ويصلى عليه يخرج على روايتين: 

احداه: لا يغسل ,لأنه قاتل عن الدين فهو كا لو قتل في معركة المشر كين 
وهو اختيار أبي بكر. 

والثانية: يغسل ويصلى عليه ءلأنه قتل في معركة المسلمين فهو الباغي إذا 
قتل . 
تغسيل أبعاض الميت والصلاة عليها: 

٠‏ - مسألة: واختلفت في أبعاض الميت هل تغسل. ويصلى عليها كالجملة 
ويكفن ويحنط ويصلى عليه لأنه بعض من الجملة لا يزال:عنها في حال السلامة 
انفصل عنها بعد وجوب الصلاة عليها فوجب غسله والصلاة عليه كما لو وجد 
الأكشر أو تقول اليد تضيح بالدية فجاز :إفز ادها بالميلاء #ادملة: 

ونقل ابن منصور:لا يصلى على الجوارح. قال أبو بكر؛ قد خالف ابن 
ضور أطتحا به التقد فين والكا خرين. والعمل عل ما زواء اداع : 

وعخت أن كوت ها قله عو ل عل أن الوضوة فلن افلعن التعك انا 
إن كإن كثيراء فإنه يغسل ويصلى عليه رواية واحدة. 

ووجه ما نقله ابن منصور أنه أقل من أكثره فم تجب الصلاة عليه كما لو 
قطعت يده بقصاص 31 سرقة وكالشعر وقلامة الأظافر. 
سقوط الغسل للميت بالحرق إذا خيف تلاشيه بالغسل: 

-0١‏ مسألة: واختلفت في الحترق إذا مات حتف أنفه وخيف عليه إن 
غسل أن يتلاثى هل يصلى عليه من غير غسل؟. 


)١(‏ في إذا قتل. 


ل طالب: يكفن ويصلي عليه من غير غسل ,لأنه إذا كان على هذه 
الضفة كان لغشل مقلة له وقد نين النى ع حن: المثلة : ١‏ 
كل ابن منصور: ييمم ويصلى عليه » لأن الغسل إذا تعذر أقم التيمم مقامه 
اعتباراً بحالة الحيءو هذه الرواية أصح. ويمكن أن يحمل قوله لا يغسل إذا م 

يمكن أن ييمم أيضاً. فإن أمكن ذلك فإنه ييمم. 


صفة التربيع في حمل الجنازة: 


- مسألة: واختلفت في صفة التربيع. 

فنقل أحمد؛أنه يبدأ بالرأس» ويختم بالرجل . لأن ما يلي رأس الميت حال 
كالء وهذا مثى أمامهاءويقف مما يلي رأس الرجل في الصلاة فتجب البداية 
به في الحالين لما فيه من الكال» ويختم بالرجل للا فيه من النقصان. ونقل بكر 
ابن جمد :إن بدأ بالرأس وخم بالرأس فلا بأس فظاهر هذا أنهمخير»لأن القصد 
غل الب نوهذ1 امن خضل إذا يدأ بالراس: 
تقديم الزوج على الأب والابن في الصلاة على زوجته: 

- مسألة: واختلفت في الزوج هل (له) ولاية في الصلاة على زوجتنه؟ 

فنقل مد بن الحك؛إذا ماتت ولا زوج وأخ فالزوج أولى من الأخ أذهب 


إلى حديتث ألى بكر(" لما روي عن ابن عباس وابن عمر وأبي بكرة أنه أحق 
يليا والهدلة علي 10 ولام زكر لا تفط إرنهه ميا خال اه الآن 


)١(‏ أخرجه مالك في الموطأ في الجنائز- باب غسل الميت ١/؟؟‏ حديث "2 وعبد الرزاق في 
الجنائز - باب المرأة تغسل الرجل #/8.؛ حديث »311١7‏ وابن سعد في الطبقات في ترجمة 
أبي بكر #/*7.0؟. 

(0) أثر ابن عباس في تغسيل الزوج لامرأته رواه عبد الرزاق في الجنائز باب المرأة تغسل زوجها 
٠١/8‏ رقم 3175» وابن أبي شيبة في الجنائز باب الرجل يغسل امرأته »*0٠./#‏ والبيهقي 
في الجنائز باب الرجل يفسل امرأته «/07؟" »وأخرج الأثر المروي عنه في أن الزوج أحق 
بالصلاة على امر أته» عبد الرزاق في كتاب الجنائز باب من أحق بالصلاة على الميت 78/7 
رقم 79 وابن أبي شيبة في الباب السابق. وأخرج الأثر المروي عن أبي بكرة ني أن الرجل 
أولى بالصلاة على امرأته عبد الرزاق في الجنائز باب من أحق بالصلاة على الميت 47/8 رقم 2 
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والابن ولأن السلطان مقدم على العصبات. ونقل حنبل:إذا حضر الأب والأخ 
والزوج» فالأب والأخ أولى من الزوج. فإن لم يكن إلا الزوج فهو أولى»و ذلك 
لأن الصلاة على الميت طريقها الولاية. 

ألا ترى أنه لا مدخل للنساء فيها لأنبن لسن من أهل الولاية “#الزوجٍ لا 
مذخل لقاى الولايات: 


تقديم جنازة الصبي إلى الإمام على جنازة المرأة حال الصلاة: 


5- مسألة: واختلفت إذا اجتمعت جنازة صبي وامرأة هل يقدم الصبي 
ما يلي الإمام أم المرأة؟ فنقل صالح وأبو الحارث: إذا اجتمع رجل وصبي 
وماك فالرجل مما يلي الإمام والصبي خلفه والمرأة خلفه|. فقدم الصبي على 
المرأة لأنه إجماع الصحابة. روى عمار بن ياسر قال: شهدت جنازة أم كلثوم 
ابنة علي بن أبي طالب كرم الله وجهه وابنها فوضع الغلام مما يلي الإمام والمرأة 
خلفه وفي الناس عبد الله بن عباس والحسن والحسين وبن عمرء وأبو هريرة 
وثلاثون نفساً من الصحابة(). ولأنه لا كان الصبي يتقدم من الإمام والمرأة 
ار وراءه كذلك في باب الجنازة مثله. ونقل أن المرأة مقدمة على الصبي 


04 أما المروي عن أي بكر في أن الزوج أولى في غسل زوجته والأثران المرويان عن بن 
عمر في أن الزوج أولى بتغسيل امرأته والصلاة عليها فلم أجده. 

)١(‏ أخرجه أبو داود في الجنائز باب إذا حضر جنائز رجال ونساء من يقدم 078/8 حديث 
5١955‏ . 
والنسائي في الجنائز باب اجتاع صبي وامرأة 71/14. 
وعبد الرزاق في الجنائز باب كيف الصلاة على الرجال والنساء 470/8 رقم 7895 عن 
الشعبي إن ابن عمر صلى على أم كلثوم بنت على بن أبي طالب وزيد بن .عمر فجعل زيداً 
يليه » والمرأة أمام ذلك. ورقم 58807 عن ابن جريج قالتسمعت نافعاً يزعم أن ابن عمر صلى 
على تسع جنائز فجعل الرجال يلون الإمام والنساء يلين القبلة فصفهن صفاً»ووضعت جنازة 
أم كلثوم ابنة على امرأة عمر بن الخطاب وابناً لها يقال لهنزيد»وضعا جميعاً»والامام يومئذ 
سعيد بن العاص؛وفي الناس ابن عباس » وأبو هريزة» وأبو سعيد , وأبو قتادة فوضع الغلام مما 
00 
وابن ألي:شيبة في الجنائز باب في جنائز الرجال والنساء من قال الرجال مما يلي الإمام 
والنساء أمام ذلك "١1/8‏ وو١ام.‏ 


وهو اختيار الخرقي,لأن المرأة يتبعها في الإسلام» فيجب أن تنقدم على الصي 
في الصلاة والدفن كالرجل. 
تقد تقديم جنازة الصبي ا حر إل الإمام على جنازة المملوك حال الصلاة: 

0- مسألة: واختلفت إذا اجتمع صبي وتملوك أبنأ يقدم؟ 

نقل صالح:إذا اجتمع جنازة صبي ومملوك .ء فالمملوك يلي الاإمام والصبي يلي 
المملوك ,لأن المملوك ذكر مكلف فقدم على الصبي كالحر. 

ونقل أبو الحارث : إذا اجتمع جنازة صبي ورجل حر ولوك فالرجل يلي 
الإمام : والصبي بلي الرجل» والعبد يلي الصبي . فأخر المملوك وقدم الصبيلأن 
الصبي من جنس أهل الكالء وهم الأحرارء فكان مقدماً على العبد. ولا 
تختلف الرواية أن الحر البالغ مقدم على العبد لما فيه من الكمال. 

ونقل أبو الحارث عنه:فإن صلى على حر وعبد يصير أكبره) مما بلي الإمام. 
قال ابو بكر: أخطأ أبو الحارث وم يضبطءو العمل على ما رواه الباقون يعني 
من تقدمة ال حر. 
متابعة الإمام فها زاد على الأربع في التكبير على الجنازة: 

1 مسألة: واختلفت إذا كبر الإمام زيادة على الأربع هل يتبعه 
اللأموم ؟ 

نقل حرب: لا وم لان كلت كيرة قاعة مقام ركعة. و كيه أن 
التكبير المشروع أربع» فإذا زاد على ذلك م يتبعه» كا لو زاد ركعة في صلاة 


الفرض . 
مختلفة في ذلك ان قد مسيم تا 


(1) هكذا في الخطوطة »وهو خطألأن زيد بن أرقم لم يمت إلا بعد وفاة الرسول يَِلَهِ - فيحتمل - 


اين 


أنه كبر على النجاثى اوقل اشكشة أريعا 7و إذا قلي الأ خار عا 
الأخذ نال كار ليله تكبيرات العيد. ونقل ابن منصور:لا يزاد على سبع , 
وظاهر هذا أنه يتبعه إلى سبع ولا يتبعه فيا زاد عليه» وكذلك نقل أبو حفص 
الدينوري:إذا كبز الإمام سبعاً لا يسبح به وهو اختيار الخرقي »وهو أصح لأ 
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(00 


أن المراد زيد بن حارثة فإنه قتل سنة كان من الحجرة في مؤتة. من أرض الشام كا في 
الاستيعاب ؟555/7» لكن لم أجد أن الرسول- علته - صلى عليه. 

والوارد أن زيد بن أرقم هو الذي كبر على جنازة خمساً » وحينا سئل قال: صليت خلف رسول 
الله مله على جنازة , فكبر خمساً فلن ندعها لأحد. 

سنن الدارقطني كتاب الجنائز باب التسلم في الجنازة واحدةء والتكبير أربعاً وخساً 70/٠‏ 
حديث 5 و/ا وصحيح مسلم كتاب الجنائز باب الصلاة على القبر 5057/5" حديث 18610. 
وسنن الترمذي أبواب الجنائز باب ما جاء في التكبير على الجنازة 51/1؟- حديث 8؟١١-‏ 
وسنن ابن ماجة كتاب الجنائز باب ما جاء فيمن كبر خمساً 485/١‏ حديث .١0.6‏ 
صحيح البخاري كتاب الجنائز باب الرجل ينعى إلى أهل الميت بنفسه 517/١‏ 

وباب الصفوف على الجنازة ١58/١‏ 

وباب الصلاة على الجنائز بالمصلى ١/.؟‏ 

وباب التكبير على الجنازة أربعاً ١7./١‏ 

وف مواضع أخرى 

وصحيح مس كتاب الجنائز باب التكبير على الجنائز 101/8 حديث 540١‏ و07 

وسنن أبي داود كتاب الجنائز باب الصلاة على المسم يموت في بلاد الشرك /511 حديث 
0 

وسنن ابن ماجة- كتاب الجنائز باب ما جاء في الصلاة على النجاثي 11٠/١‏ و١111‏ حديث 
٠61‏ و084١‏ 

وسنن الترمذدي أيواب الجنائز باب ما جاء في التكبير على الجنازة 9/م4؟ حديث /ا؟١٠.‏ 
ومصنف عيد الرزاق كتاب الجنائز باب التكبير على الجنازة أربعاً 9/1 حديث 9"91". 
أخرجه مالك في كتاب الجنائز باب التكبير على الجنائز ١/!1؟؟‏ حديث .١6‏ 

والبخاري في كتاب الصلاة باب كنس المسجد ٠ 51/١‏ 

وف الجنائز باب الآذان بالجنازة 5١17/١‏ وم يسمها »وم يذكر عدد الثكبيرات ٠‏ 

ومسام في الجنائز باب الصلاة على القبر 509/5 حديث 401 عن أبي هريرة(أن امرأة سوداء 
كانت تقم المسجد أو ثاباً ففقدها رسول الله- مَلِلَةِ- فسأل عنها (أو عنه) فقالوا: ماتت قال: 
(أفلا آذنتموني..) ولم يذكر عدد التكبير. 

وابن ماجة في الجنائز باب الصلاة على القبر 149/١‏ حديث ا67١‏ و658١‏ و055١‏ 


.١6 و71‎ 


روى الزبير بن العوام قال: صلى رسول الله- ركه - على حمزة فكبر سبع 
ا" 

وروى عبد الله بن يزيد أناعليا برعل أن قتادة عا 00 وعن بكر بن 
عبد الله قال:لا ا ا 9 برامحل هن 00 
0 56 5 الك الأول وخلق السموات الا رفن والأياء والبحار 
سح . 
الاستفتاح في صلاة الجنازة: 


7 - مسألة : واختلفت هل يستفتح في صلاة الجنازة فنقل أحد بن الحسين 
وحسان : يستفتح؛و يستعيذ بلأن محله موجود وهو افتتاح فكان و : ألا 
ترق أن القراءة لا كان: عله موجووا أوعو القدام ل انعط موقل اد ين على 
الوراق» وأحمد بن واصل وقد سئل هل يقول سبحانك اللهم وبحمدك؟ فقال: 
نااك أن سد | قال هذا الأ سه الفلاة عناها عن التشمنة ارق 


- عن ابن عباس قال: أمر رسول الله- عت‎ 4١/7 روكى-ابن هشام في السيرة في غزوة أحد‎ )١( 
بحمزة فسجى ببرد + ثم صلى عليه فكبر سبع تكبيرات ثم أتى بالقتلى فيوضعون إلى حمزة فصلى‎ 
. عليهم وعليه معهم حتى صلى عليه اثنين وسبعين صلاة‎ 
وابن سعد في الطبقات عن عبد الله بن الحارث قال: صلى رسول الله- لله - على حمزة فكير‎ 
وابن أي شبيبة في الجنائز باب من‎ ١1/* تسعاً ثم جيء بآخر فكبر سبعاً)- الطبقات الكبرى‎ 
.".1/« كان يكبر سبعاً وتسعاً‎ 
وأخرج أبو بكر الهيثمي عن عبد الله بن مسعود أنه قال: كبر رسول الله - يله سبعاً وخساً‎ 
وأربعاً) وم يذكر أن ذلك على حمزة. وعن ابن عباس أن رسول الله َكل كبر على قتلى أحد‎ 
تسعاً تسعاً ثم سبعاً سبعاً ثم أربعاً أربعاً) وم يذكر حمزة كذلك مجمع الزوائد كتاب الجنائز باب‎ 
التكبير على الجنازة 14/18" و0"ا.‎ 

(؟) الاستيعاب في معرفة الأصحاب ٠789/4‏ » والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الجنائز باب من 
ذهب في زيادة التكبير على الأربع إلى تخصيص أهل الفضل بها +/83» قال البيهقي: هكذا 
روى:؛ءوهو غلط: بلأن أبا قتادة رضي الله عنه بقي بعد علي مدة طويلة. ومصنف ابن أبى 
شيبة- الجنائز - من كان يكبر سبعا وتسعا */9”.1. 


ا 


أنه يسقط فيها قراءة السورة بعد الفاتحة والتشهد. وأما الاستعاذة فإنها تخرج 
عل ووايقين أيضاً كالاستفتاح. 


الدعاء بعد التكبيرة الرابعة في صلاة الجنازة: 


28 سألة: إذا كبر" الرزابعة هل يدعو يعدها .لام 

و ل 0 
رأيت عبد الله بن أي وق وكان من أصحاب الني 5 وماتت ابنة له 
كز علييا أرضا ثم قام بعد ذلك قدر ما بين التكبيرتين يدعو ثم قال: هكذا 
كان رسول الله 7 يصنع على الجنازة(©. وفي لفظ آخر: كبر عليها أربعاً 
وسكت حو حاير لات بر لاي جلما سيعت الله ثم 
انصرف. فقال: لعلكم ظننم أني أكبر الخامسة قالوا: نعم. قال: إفي رأيت رسول 
الله- رلته - فعل مثل ذلك الذي فعلت. 

وروى أن علياً كبر على ابن المكفف أربعاً ثم قام هنيهة يدعو ثم سم وم 
ك الخاج 0 

ونقل حرب: إذا كبر الرابعة وقف قليلا ثم يسم ولاتيقول كينا ؛: ولان 
العبادة إذا توالى فيها التكبيرء فإما يكون الذكر بين كل تكبيرتين» ولا 
كو عقت الآخرة كفلذة احت ها عفان الناكر بين" التكييرتن» ناما 
الثايية قلا :ذكر يدها دوزقا كشافل بالقرّائه كذلك ها هنا خب أن يتشاغل 
العام 


انتظار المسبوق في صلاة الجنازة ليدخل مع الامام في تكبيرة لم يسبق بها: 
قات سألة:واعتلفت إذا أدرك الإمام ني أثناء صلاة الجنازة هل ينتظر 
تكبيرة ليدخل معه أم يكبر ني الحال؟ 


)١(‏ مصنف عبد الرزاق كتاب الجنائز باب التكبير على الجنازة 185/7 0 وابن أبي 
شيبة- الجنائز- ما قالوا في التكبير على الجنازة» من كبر أربعاً /. 
)م( معلين عبد الرراق ع انبا المتالن .نان التكي عل الجنازة /87؛ رقم ٠4‏ دا أن شيبية 
- الجنائز- ما قالوا في التكبير على الجنازة من كبر أربعاً */ر8.7. 
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نقل بكر بن عمد عن أبيه :أنه ينتظر حتى يكبر الإمام ولا يكبر لأن كل 
تكبيرة منها قائمة مقام ركعةء ولو فاتت ركعة لم يجز أن يقضيها إلا بعد 
الفراغ » كذلك إذا فاتته تكبيرة مع الإمام. يجب أن : يقضيها إلا بعد 
الفراغ. ونقل الأثرم عنه- وقد سئل هل يدخل بتكبير أم يقف حتى يكبر 
الإمام؟ فسهل فيه جميعاً » فظاهر هذا أنه مخير في ذلك,وليس أحدها أولى من 
الآخر لأن التكبيرة الأولى لافتتاح الصلاة فله أن يفعلها أي وقت أدرك 
الإمام في الصلاة ى| تقول في سائر الصلوات. 
زيارة النساء للقبور: 

دلت مسأل » واعقلفثف عل يكره للتماء زيازة القبور #افتهل سكاف بن 
ابراهم:لا تخرج المرأة إلى المقابر ولا غيرها لما روى عن ابن عباس أن النبي 
عيْلَهِ قال: «لعن الله زائرات عور ع 

وروى ابن عمر أن الني - يله - نظر إلى فاطمة وقد أقبلت فقال: ما 
أخرحكة ةفانك ١‏ اننع | حل 80اا1ة اميك قا عرض [لسل تيم لان 
رسول الله عليه السلام: لعلك بلغت معهم الكدى» فقالت: معاذ اللهء فقال: لو 
بلغت معهم الكدى ما رأيت الجنة حتى يراها أبو أمك أو أبو أبيك27). 


)9١(‏ أخرجه أبو داود- كتاب الجنائز- باب زيارة النساء القبور */068 حديث 8585 بلفظه 
وزاد:(والمتخذين عليها المساجد والسرج). 
والترمذي- أبواب الجنائز- باب كراهية زيارة القبور للنساء 709/٠‏ حديث ٠١1١‏ 
وفي الصلاة باب ما جاء في كراهية أن يتخذ على القبر مسجداً 7.١/١‏ حديث 8١5‏ بلفظ 
أبى داود. 
وابن ماجة- كتاب الجنائز - باب النهي عن زيارة النساء القبور -60.5/١‏ حديث ١01015‏ 
وولاه١‏ و017١‏ بلفظ : (لعن رسول الله- عن زوارات القبور). 

(0) أخرجه أبو داود- كتاب الجنائز- باب التعزية- 15./8# حديث »١‏ عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص بنحو لفظ المؤلفءوم يذكر قوله:(ما رأيت الجنة حتى يراها أبو أبوك أو أبو 
أمك). 
والنسائي - الجنائز - باب النعي ١7/5‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص بنحو لفظ أبِي داود 
وفي آخره: (لو بلغتها معهم ما رأيت الجنة حتى يراها جد أبيك). 


51١١ 
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ونقل: مد بن الحسن بن هارون وقد سئل عن المرأة تزور القبر قال: أرجو 
أن لا يكون به بأس لما روى عبد الله بن أبي مليكة أن عائشة- رضي الله 
عنها- أقبلت يوماً من المقابر فقلت:يا أم المؤمنين من أين أقبلت؟ قالت: من 
قبر أخي عبد الرحمن. فقلت لها: أليس قد نبى رسول الله عه عن زيارة 
القبور؟ قالت: نعم. قد نبى عنها ثم أمر بزيارتها(). 


القراءة ف المقبرة: 
-١‏ مسألة: واختلفت في كراهة القراءة في المقبرة. 


فقن الروذة القزاية عبد القبر فاع ة امبو تدر أن قرا تراصو عه 
و يقرأ للا روى أبو هريرة عن النبي - َيل - أنه قال: «لا تجعلوا بيوتم 
مقاب يغاق القططاق لبر :من التيعديقر] فيه البدرة ام خلولا: أن القيزة لا 
يقرأ فيها لم يشبه البيت الذي لا يقرأ فيه بالمقبرة. 


والبيهقي - الجنائز - باب ما ورد في نبي النساء عن اتباع الجنازة عن عبدالله بن عمرو بن ' 
العاص بقريب من لفظ النسائي 77/4. 

)١(‏ أخرجه الترمذي - أبواب الجنائز - باب ما جاء في الزيارة للقبور للنساء 5.7/1 حديث 
بلفظ (توفي عبد الرحمن بن أبي بكر بالحبئي فحمل إلى سكة فدفن فيهاء فل] قدمت 
عائشة أت قبر عبد الرحمن بن أبي بكر ... ثم قالت: والله لو حضرتك ما دفنت إلا حيث مت 
ولو شهدتك ما زرتك. 
والبيهقي - كتاب الجنائز - باب دخول النساء في عموم قوله َكل فزوروها 78/14 بلفظه . 
وأخرجه ابن أبي شيبه - في الجنائز - باب من رخص في زيارة القبور 4/7" بنحو لفظ 
الترمذىي . 

(0) أخرجه البخاري- الصلاة- كراهية الصلاة في المقابر.١/‏ !م عن ابن عمر بلفظ (اجعلوا في 
بيوتكم من صلاتم ولا تتخذوها قبوراً). 

وفي صلاة التطوع- باب التطوع بالبيت /١‏ 705 عن ابن عمر باللفظ السابق. 

ومسلم- كتاب صلاة المسافر- باب استحباب صلاة النافلة في بيته /١‏ 08 و0895 
حديث 97 عن ابن عمر بلفظ (اجعلوا من صلاتك في بيوتكم ولا تتخذوها قبوراً). و 7٠١‏ 
عن أبي سعيد بلفظ (لا تجعلوا بيوتكم مقابر إن الشيطان ينفر من البيت الذي تقرأ فيه سورة 
البقرة). 

وأبو داود- كتاب المناسك- باب زيارة القبور ؟/ 84م حديث 5١87‏ »عن أي هريرة << 


وذامرا 


ولأن المقبرة مدفن النجاسة فكره القراءة فيها كالحش »ولأنه ركن يفعل في 
كل ركعة فكره في المقبرة كالسجود. ونقل مد بن أحمد المروذي عنه!إذا دخلتم 
المقابر فاقرأوا فيها فاتحة الكتاب والمعوذتين», وقل هو الله أحدء واجعلوا 
ثواب ذلك لأهل المقابر فإنه يصل إليهم. وظاهر هذا جواز القراءة من غير 
كراهة. قال أبو بكر:نقل أبو بكر المروذي وأبو داود ومهنا وحنبل وأبو 
طالب وابن بدينا واسحاق بن إبراهم وغيرهم: أن القراءة لا تجوز عند القير. 
وبعضهم يروي أنها بدعة»وعلى هذا كان مذهبهء ورجع أبو عبد الله رعوها 
أبان عن نفسه فقال: يقرأءوقال أبو حفص بن مسلم العكبري- وقد روي عن 
أبي عبد الله بضع عشرة نفساً كلهم يقول بدعة ومحدث فأكرههءوبهذه الرواية 
أقول. وقد روى عنه مومى بن علي الحدّاء رخصةء ولعله قول قديم. . وأبو بكر 
غلك الموان واب حنصن ينب المطرة والأشيه ما اله أبو يكرءوأنه كانينا 
يوق اش بق حالكه رصي الله عنه- قال: قال رسول الله ييه : « من دخل 
اللقابر فقرأ سورة يس خفف عنهم يومئذ وكان له بعدد ما فيها حسنات27 ». 
وروت عائشة عن أبي بكر قال: قال رسول الله- عله -: « من زار قبر والديه 
أو أخده قفرا عند أو غنده] فى :عفر 0 


بلفظ (لا تجعلوا بيوتك قبوراً ولا تجعلوا قبري عيداً وصلوا عل فإن صلاتكم تبلغني حيث 
كما 
وكتاب الصلاة- باب فضل التطوع 5 البيت “/ ١48‏ حديث ١558‏ عن ابن عمر 
بلفظ البخاري. 
والترمذي- أبواب الصلاة- باب فضل صلاة التطوع في البيت 18٠ /١‏ حديث 10٠‏ 
عن ابن عمر بلفظ (صلوا في بيوتم ولا تنخذوها قبوراً) قال الترمذي هذا حديث حسن 
صحيح . . وأبواب فضل القرآن- باب ما جاء في سورة البقرة 14/ 787/ 8.80 عن أبي 
هريرة بلفظ (لا تجعلوا نيوتكم مقابر وإن البيت الذي تقرا أ المقرة فيه لا يدخله الشيطان). 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 
)1( م أجده. 
6 م أجده. 


وروى عطاء بن أبي رباح المكي قال: سمعت ابن عير يقول: سمعتالني - 
عله - يقول: « إذا مات أحدع فلا تحبسوه وأسرعوا به إلى قبره» وليقرأ عند 
راس قا السقرة وعند رجليه بخاعة البقرة() ». 
أحمد بن حنبل- رضي الله عنه- ومعه مد بن قدامه الجوهري في جنازة فلم| 
دفن الميت جلس رجل ضرير يقرأ عند القبر فقال له أجد:يا هذا إن القراءة 
عند القبر بدعة» فللا خرجنا من المقابر قال محمد بن قدامة يا أبا عبد الله ما 
تقول في مبشر الحلبي؟ قال: ثقة. قال: كتبت عنه؟ قال: نعم. قال: فأخبرني 
مر عن عند الزعق بن الحلاو عن آبنة أنه ومين !13 دفن بان يقر ]عند راسه 
بفاتحة البقرة وخاتّتها »وقال: سمعت ابن عمر يوصي بذلك(". فقال له أحمد: 
فارجع فقل للرجل يقرأ . 
الصلاة على الجنازة في المقبرة: 

- مسألة: واختلفت. هل تكره الصلاة على الجنازة في المقبرة؟ 

فنقل حنبل وأبو الحارث.جواز ذلك ,لأن المقبرة محل للصلاة على الميت » 
فلهذا يجبر الصلاة على القبر. ونقل المروذي عنه وقد سئل هل يصلىي عليها وهي 
في المقبرة عند اللحد؟ فقال: لا يعجبني » يخرج من المقابر ويصلى عليها لما روى 
عاضر الأول عق أفين. قال: كانوا يكرهوق الفلا عل المناكن ين القور 
ولانها صلاة يمكن فعلها في غير المقبرة فكرة فعلها فيها كسائر الصلوات. 
وضع اليدين على القبر: 

*؟- مسألة: واختلفت في وضع اليد على القبر على روايتين: قال عمد بن 
حبية البزاز كنت مع أى عبد :الله أحد بن عد ين تيل فى جناوة: ماحد 
يدي وقمنا ناحية فلم) فرغ الناس وانقضى الدفن جاء إلى القبر وأخذ بيدي 


)١(‏ ل أجده. 
(؟) أخرجه البيهقي- كتاب الجنائز- باب ما ورد في قراءة القرآن عند القبر- 6/ 61. 
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وجلس ووضع يده على القبرءوقال : اللهم إنك قلت في كتابك :قم إن كان من 
الْقَربينَ فَرَوْحَ وَرَيْحَانُ وجنة تَعم, وما إن كَانَ بِنْ أْصْحَاب اليَمين لام لك 
من أصحاب ال آم إن كان من لون الضالن 0 من حم 
وَتَصِلية 00000 إلى آخرة السورة. 

اللهم إنا نشهد أن هذا فلان ابن فلان ما كذب بكءولقد كان يؤمن بك 
وبرسولك اللهم فاقبل شهادتنا له»ودعا وانصرف. وظاهر هذا يدل على وضع 
اليد على القبر وعلى الجلوس. ونقل الأثرم:قلت لأبي عبد الله: قبر الني- 
عل - هس ويتمسح به؟ فقال: نا اعرف هذ :قلعا له: فالمعر قال : آم الت 
فنعم قد جاء فيه. قيل لأبي عبد الله:إنهم يلصقون بطونهم بجدار القبر. وقيل له 
رأيت من أهل العم من أهل المدينة لا يمسون ويقومون ناحية فيسلمون. قال 
أبو عبد الله- رحه الله- نعم» وهكذا كان ابن عمر يفعل. وهذه الرواية تدل 
على أنه ليس بسنة وضع اليد على القبر. 

وجه الرواية الأولى أن الزيارة للميت جارية يحرى زيارة الحي » ولهذا 
يمتحي أن يلل عل اليث»غتد قبرم كا أنه ينتحب أن يبل عل اللي 
ويستحب مصافحة الحي فجاز أن يستحب مس قبره,لأنه في معنى المصافحة. 

ووجه الثانية: إِنما طريقة القربة تقف 0 اورت ولد وال قمر رضي 
الله عنه- ولد أفى رأيت رسول الله يله يقبلك لما قبلتك() » وليس 


تغسيل الميت واتباع الجنازة مع وجود المنكر 


- مسألة: واختلفت هل تتبع الحنازة ومعها المنكر من النوح وغيره و 
يغسل الممت وعنده المنكر؟ 


(1) سورة الواقعة الآية رقم 88 إلى آخر السورة. 
(م) أخرجه البخاري- كتاب الحج- باب تقبيل الحجر ١8٠١ /١‏ ومسم- كتاب الحج- باب 
تقبيل الحجر الأسود في الطواف ”“/ 0؟9 حديث .١١7١‏ 
والترمذي- أبواب الحج- باب ما جاء في تقبيل الحجر / ١070‏ حديث 837 وابن 
ماجه- كتاب المناسك- باب استلام الحجر ؟/ 98١‏ حديث 947؟. 
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فنقل أبو الحارث عنه في الرجل يدعى ليغسل المبت وعنده النوح فقال: 
يدخل فيغسله وينهاه؛و كذلك نقل الفضل بن زياد وقد سئل عن الرجل يتبع 
الجنازة فيرى ما ينكر يتبعها ولا يترك حقاً لباطل,لأن اتباعها حق وطاعة 
والمنكر الذي معها منكر وباطل فلا يجوز ترك الحق للباطل فهو كا لو كان في 
طريقة إلى الت والجانة منكر فاق :ذلك لا ينه عن قصدها: 

ونقل المروذي عنه:إذا جاء يغسل الميت فيسمع صوت طبل فلا يدخل إلا 
أن مكسرة ففيرا كان: 1ف كيرا “وطاهن :هذا أنه ترك اسل لجل لكر 
إذا ‏ تدر عق إزالتة«لثولة تال : (وَقَدْ َرَلَ عَلبِكمْ .فى الكتابية أن إذا 
سيت آياظ الله يكتر »بها وَينسَيْرأ بيه فلا انوا متهن عق رخوضوا في 
حيت ارو 

وظاهر الآية يقتضي المباعدة عنهم »ولا روى نافع قال: سمع ابن عمر 
مزماراً فوضع إصبعيه في أذنيه ونأى عن الطريق» وقال: يا نافع » هل تسمع 
شيئاً؟ فقلت: لاء قال: فرفع اصبعيه من أذنيه وقال: كنت مع النبي - عله - 
فسمع مثل هذاء فصنع مثل هذا(). 

وأيضاً ما روى ابن عمر أن رسول الله كه نبى أن نتبع جنازة فيها 
رنة0). 


ولأنه إذا لم يبعد عنهم ربا ساكنته نفسه واعتاد سماعه. 


.1١5٠١ سورة النساء الآية رقم‎ )١( 
/٠١ (؟) أخرجه البيهقي- كتاب الشهادات- باب ذم الملاهي من المعارف والمزامير ونحوها‎ 
بلفظه.‎ ؟١‎ 
أخرجه أحمد- الفتح الرباني- الجنائز- باب النهي عن اتباع الجنازة بنارء أو صياحء أو‎ )0( 
بلفظه.‎ 57١ /٠٠١ /+4 نارء‎ 
عن ابن‎ ١808# حديث‎ 0.5 /١ وابن ماجه- كتاب الجنائز- باب النهي عن النياحة‎ 
عمر بلفظ (نبى رسول الله- َل أن نتبع جنازة معها رانة.‎ 
والهيثمي - الجنائز- باب لا يتبع الميت صوت ولا رنة */ 7 عن جابر عن الني عله‎ 
أنه نبى أن يتبع الميت صوت أو نار) وعبد الرزاق- الجنائز- باب منع النساء اتباع الجنائز‎ 
.39035 5مغع رقم‎ /# 


الما 


تغطية وجه من مات محرماً: 


م- مسألة: واختلفت في الحرم إذا مات هل يغطى وجهه؟ 

فنقل ابنمشيش :يغطى وجهه ولا يغطى رأسه. 

ونقل اسماعيل بن سعيد الشالنجي:لا يغطى رأسه ولا وجهه. 

وعندي أن هذه الرواية سهو من اسماعيل ,لأن مذهبه لا يختلف أن إحرام 
الرجل في رأسهء وأنه يجوز له تغطية وجهه. 
إعادة تغسيل المبت إذا انتقض: 

5 - مسألة: واختلفت إذا انتقض الميت بعد أن يوضع في أكفانه. 

فنقل ابن مايضيون إن كان شنا فلبلا رفع إلا أن يكثر فيظهر على الكفن 
فيعاد عليه الغسل . قال أبو بكر الخلال:قد روى الجاعة عنه أنه إذا جعل في 
أكفانه قبل السبع وبعضهم قال:إذا وضع في أكفانه وم يذكر عدداً “وقال 
بعضهم إذا وضع في الأكفان بعد السبع فإنه يحمل ولا يعاد عليه الغسل . 

وما نقله الكوسج فقد خالفه عليه أصحابه9 أرجو أن يكون قد رجع عنه 
والمذهب لا يختلف أنه إذا فرغ من غسله وخرج منه شيء قبل أن يوضع في 
أكفانه انه يعاد عليه الغسل,لأن الغسل يراد لتكميل حال الميت فيعاد حتى 
يكون آخر ما يفعل لاغبلا كاملا ع وآها إذا خرج منه بعد الوضع في أكفانه 
فالذي نقل ابن منصور أنه يعاد أيضأ إذا فحش وكثر قياسا عليه إذا خرج 
قبل أن يوضع في أكفانه. والذي نقل الجاعة أنه لا يعاد » لأن المشقة تعظم في 
ذلك . فلهذا لم يعد. 


/117؟ 


كتاب الزكاة 


ويشتمل على الموضوعات التالية: 


الأول: مسائل في حك مانع الزكاة. 

الثانىي: مسائل في زكاة الاربل. 

الثالث: مسائل في البقرة والعْمم. 

الرابع:مسائل في الخلط وأثرها في الزكاة. 
الخامس : مسائل فى أخراج الزكأة . 

السادس: مسائل في زكاة الثار. 

السابع :مسائل في زكاة النقدين وعروض التجارة. 
الثامن :مسائل في فيمن تصرف لم الزكاة. 
التاسع :مسائل في زكاة الفطر . 

العاشر :مسائل فى المسالة. 
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كتاب الزكاة 


من امتنع عن اخراج الزكاة بخلا وقاتل عليها : 


-١‏ مسألة: واختلفت الرواية عن أحمد- رحه الله- فيمن اعتقد وجوب 
الزكاة وامتنع من إخراجها وقاتل عليها هل يكفرل)؟ 

فنقل الميموني فيمن منع الزكاة وقاتل عليها('» ك] منعوا أبا بكر 
وقاتلوه!") عليها م يورث وم يصل عليه؛ وإن منعها من بخل أو تهاون7 فم 
يقاتل ول يحارب على ال منع ورث وصلى عليه. وظاهر هذا أنه يكفر بالقتال 
على منعهاءلأن أبا بكر قطع على مانعي الزكاة بالكفر»وقال: لا حتى تشهدوا 
أن قتلام في ") النار"). 

ونقل الأثرم فيمن ترك صوم رمضان هو مثل تارك الصلاة» فقال: الصلاة 
آكد ليس هى كغيرها.فقيل له:تارك الزكاة. فقال: قد جاء عن عبد الله ما 
تارك الزكاة بل !")عوقد قاتل أبو بكر عليها. والحديث في الصلاة. فظاهر 


.» سقط من (أ) كلمة «دهل يكفر‎ )١( 

(0) سقط من (أ) قوله: « فنقل الميموني فيمن منع الزكاة وقاتل عليها). 
(م) في (أ) «وقالوا عليها ». 

(:) في (ب) م«ولم». 
)(( 
)3( 
4 


© 


ف (ب) « إن ملأع ». 
بحت عن هذا الأثر فلم أخده. 
في (ب) «مسلم » من غير حرف الجر. 


جم 


١ 


هذا أنه حكى قول عبد الله؛ وفعل أني بكر . وم يقطع به لأنه قال الحديث في 
الصلاة يعني الحديث 7(" الوارد بالكفر ء لينظر هو في الصلاة» وقول النبي 
يله بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة فمن ترك الصلاة فقد كفر©). ولأن 
الزكاة حتى في المال فلم يكفر بنعهء والقتال عليه كالكفارات وحقوق 


الادميين. 
تعزيز مانع الزكاة بأخذ المال: 


؟- مسألة: إذا غل صدقته وكتمها فم يخرجها ء ولم يقاتل عليها هل يوّخذ 
منه زيادة عليها؟. 


فنقل محمد بن الحم وقد سأله عن حديث! ") بز بن حكم عن الني عله : 
فن أعطاها موترا فل أجرها ومن متعها فنا أخذوها وتقطر .ماله 07 ففال: 


» سقطت من (ب) كلمة «الحديث‎ )١( 

(0) أخرجه مسم- كتاب الإيان- باب إطلاق اسم الكفر على من ترك الصلاة /١‏ 88 حديث 
١‏ بلفظ (إن بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة) . 

وأبو داود- كتاب السنة- باب في رد الأرجاء ه/ 8ه حديث 1078- بلفظ (بين 
العبد وبين الكفر ترك الصلاة). 

والترمذي- كتاب الإيان- باب ما جاء في ترك الصلاة 14/ م١‏ حديث 776١‏ بلفظ 
(بين الكفر والاإيمان ترك الصلاة) وحديث 70707 بنحو لفظ مسم و7070 بلفظ أبي داود. 

وابن ماجه- كتاب إقامة الصلاة- باب ما جاء فيمن ترك الصلاة /١‏ ١غ4-‏ حديث 
4 بلفظ أبي داود وحديث ٠١75‏ بلفظ (العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركها 
فقد كفر). 

وحديث ٠١8١‏ بلفظ (ليس بين العبد والشرك إلا ترك الصلاة فإذا تركها فقد أشرك). 

(0) سقط من (أ) كلمة (حديث). 

(4) أخرجه أبو داود- الزكاة- باب زكاة السائّة +/ ٠#“‏ حديث .١608‏ وأخرجه عبد 
الرزاق- كتاب الزكاة- باب من كمم صدقته 14/ ارقم اتلد عن عريين عام بلط (في 
كن من الاوبل السائّة ابنة لبون فمن أعطاها مؤتجر أفله أجرها ومن كتمها فإنا 
لآخذوها وشطر إبله عزيئة من عزاتم ربك). ' 

والبيهقي - كتاب الزكاة- باب ما ورد فيمن كتمه- يعني ماله- 1/ ٠١6‏ عن بهز بن 
حكم بلفظ عبد الرزاق. وابن خزيمة- كتاب الزكاة- باب ذكر الدليل على ان الصدقة إِما 
تحب ف الاربل والغم 4/ ١8‏ حديث 556775 والنساثئ- الزكاة- عفوية مانع الزكاة هو .١6/‏ 


يحرض 


لا أدري ما وجهه إذا منع الصدقة أخذها منه (الإمام) وم يأخذ غير ما 
وجب عليه : فقد نص على أنه لا يؤٌخد منه زيادة على الصدقة الواجنة لآنة 
منع أداء حق وجب عليه فلم يلزمه زيادة- عليه كا لو امتنع من الصلاة ثم 
فعلها أو من الصيام » أو من حقوق الآدميين. 

وقال أبو بكر: العمل على حديث بمز بن 000 ومثله قول 
البي يله -() لا قطع في مر ولا كثر وفيه غرمته ومثله معه(” ؟. ومثله قول 
الني ملل : في الضالة المكتومة فيها غرامتها ومثلها) » . ومئله حديث الذمي 
إذا فل عمد ا تضفق الدية فيه (6) + :ومقله الأعور ذا فتأ'عين لصحي أو 
الصحيح إذا فقأ عين الأعور إن الدية كاملة ويرفع القود(فكذلك ها هناء 
والثاعي عل ما فض عليه أن راض الله غنبه) 130 


. الحديث المتقدم (من أعطاها مؤتجر بها)... الخ‎ )١( 
الحديث (لا قطع في ثمر ولا كثر وفيه غرامته ومثله معه).‎ )١( (؟) سقط من‎ 
(م) الجزء الأول من الحديث (لاقطع في ثمر ولا كثر).‎ 
أخر جه مالك- كتاب الحدود- باب ما لا قطع فيه 7/ وبمالم حديث ”9 دون قوله‎ 
(ومثله معه).‎ 
وأبو داود في كتاب الحدود- باب ما لا قطع فيه ؛/ 4ه حديث 188 بلفظ مالك.‎ 
و بلفظ مالك وابن ماجه‎ ١ والترمذي أبواب ولحدود- باب ما جاء لا قطع في مر ولا كثر‎ 
كتاب الحدود باب لا يقطع في تمر ولا كثر ؟/ 8م حديث +05 والنسائي- كتاب قطع‎ 
السارق- باب ما لا قطع فيه م/ 81 بلفظ مالك. وأخرج الجزء الثاني (وفيه قيمته ومثله‎ 
بلفظ (سئل‎ 495٠١ معه): أبو داود- كاب الحدود- باب ما لا قطع فيه 4/ .6ه حديث‎ 
عن الثمر المعلق فقال: (من أصاب بقية من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه ومن‎ 
خرج بشيء منه فعليه غرامة مثليه والعقوبة).‎ 
.486 /+ والنسائي- - كتاب قطع السارق- باب الثمر يسرق بعد أن يؤويه الحرين‎ 
بلفظ‎ ١7١8 ع( أخر جه 5 داود- كتاب اللقطة- باب التعرقف باللقطة ؟/ ومم حديث‎ 
(ضالة الإيل المكتومة غرامتها ومثلها معها).‎ 
حديث‎ 479 /٠ سنن الترمذي: أبواب الديات- باب ما جاء فيمن يقتل نفساً معاهدة‎ )0( 
عن ابن عباس أن الني - ظََهِ- ودى العامريين بدية المسلمين وكان لما عهد من‎ 0 
رسول الله- مله » قال الترمذي: هذا حديث؛ غريب.‎ 
سقط من (ب) قوله (فكذلك ها هناء والمذهب على ما نص عليه أحمد رضي الله عنه).‎ )3( 


رقف 


احتساب ما يأخذه الإمام زيادة في الخراج من الزكاة: 

»- مسألة: إذا أخَد الارمام زيادة على الخراج أو خوظن قلع رونا د هلم 
الحق وأخذه.منة فهل يحتسب رب امال تلك الزيادة من الزكاة أم لا؟ 

فتقل أعف بن ستعيد فى السلطان يأخذ الخراج زيادة على ما عليه قال: 
يحتسب به مما فيه العشر. 

نقل اسحاق بن ابراهم واسحاق بن منصورهء ونقل أبو داود لا يحتسب 
بالزياةة من العثر +وقال لأن هد اغاضن: 

وأصحابنا جعلوا المسألة على روايتين» وعندي أن المسألة على اختلاف 
حالين: فالموضع الذي قال:يحتسب به من الزكاة إذا كان المأخوذ منه من جنس 
ما تجب فيه الزكاة وكان الشيء المأخوذ باقياً في يده لم يبلك فنوى به حال 
الدفع أو بعده أنه من زكاته فيجزيه لأنه إما يعتبر فها يأخذه الإمام من رب 
المال» والاإمام ممن يجوز له الأخذء ويقع الاعتداد بقبضة فلهذا أجزأ(2؛ وإن 
كان الثىء قد هلك في يد الإمام لم يجزه لأنه يصير دينا والدين لا يجزىء عن 
الزكاة,لأن الزكاة تمليك عين» فأما إن لم يوجد من رب امال نية الزكاة مع بقاء 
العين» فلا يجزئه لعدم النية من جهتهء ويصير مغصوبا على ذلك فلا يسقط 
اطوي الو انحتي قلي 
ها يجب في الإبل إذا زادت على عشرين ومائة واحدة: 

6ك ميالة د واقتليك ]ذا :ؤادثت الآبل عل عشريقن وناكة واحدة: 

فنقل صالح عند إذا زادت الابل على عشرين ومائة ففي كل أربعين ابنه 
لبون» وف كل خمسين حقةء وظاهر هذا أن زيادة الواحدة تغير الفرض 
فيكون فيها ثلاث بنات لبون» وهو اختيار الخرقي يلأنه وقضن حدق الشرع 
'فحد في جنس يتغير الفرض فيه بالزيادة في السن والعددء فوجب أن يتغير 


.» سقط من (ب) قوله : « والارمام ممن يجوز له الأخذ ويقع الإعتداء بقبضه فلهذا أجرزء‎ )١( 


قيض 


فرضه بزيادة الواحدة() كسائر الأوقاص: ولا يلزم عليه تحديد وقص الغمم 
بثلائمائة لقولنا: في جنس يتغير الفرض فيه بزيادة السن والعدد. 

ونقل عبد الله: لا شيء فيها حتى تكون ثلاثين ومائة» فإذا بلغتها ففيها 
حقة وبنتا لبون» وظاهر هذا أن بزيادة الواحدة لا يتغير الفرض حتى تبلغ 
ثلاثين ومائة» فتكون الحقتان في إحدى وتسعين إلى مائة وثلاثين» فإذا بلغتها 
مح و و حر لابن روات لوي ل 
النسوخ له من كتاب النبي- عل -..وكتاب: عبر رظي الله عنه(" فى 
الصدقات (فإذا بلغت الإبل عشرين ومائة» فليس فيها دون العشرة م 
وهذ "تمق ء.ولآن أصول'الركاة موضوعة عل أن كل زياذة غترت: فرضاً كانك 
داخلة فيهء كا قلنا في حمس وثلاثين فيها ابنة مخاض» فإذا زادت واحدة 
فصارت ستة وثلاثين تغير الفرض بها وكانت داخلة فيهاء وهذه الزيادة ها هنا 
امحل قبايو إعا تكو عدوا كيو بخلا ته الركاقة 
إخراج المريضة في الزكاة إذا كانت الابل ونحوها مراضاً: 


ه- مألة: واختلف أصحابنا إذا كانت إيلة: مزاضاً كلها هل يجزىء 
إخراج الزكاة منها؟ فقال7) أبو بكر فى كتاب الخلاف: لا يجزئه 
ل الس ا ات يي 
في الأضاحي , قال: وهو ظاهر كلام أحمد- رحمه الله- 000 ابن القاسم!ة) 
لا يأخذ إلا ما يجوز(" في الأضاحي لا روي عن النبي ع واس 


)١(‏ في (ب) الواجب) بدل (الواحدة). 

(؟) سقط من (ب) قوله (في حديث عمروبن حزم المنسوخ له من كتاب النبي- يله وكتاب عمر 
رضي الله عنه). : 

(م«) أخرجه الدارقطني - في الزكاة- باب زكاة الاوبل والغم ؟/ ١١7‏ حديت هم بلفظ (فإذا 
زادت الأبل عل النشزين ودائة واحدة ففتها قلات يعات لنون مدق تبلع تنبا وعشرين ومائة 
فإذا كانت الإبل أكثر من ذلك فليس فيا لا يبلغ العشر منها شيء حتى تبلغ العشر). 

() في (أ) فنقل. 

(ه6) في (ب) (بن القم). 

(د) في (ب) (إلا ما يجزيء). 
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هرمه ولا ذات عيب" لأنه عيب ينع إخراجها في الأضحية فمنع إخراجها 
في الزكاة قياساً عليها إذا كان في الغنم صحاح. 


وقال شيخنا أبو عبد الله:يجزىء واحدة من المراض» ومن السخال؛ وهو 
ظاهر كلام أحمد- رحه الله- في رواية الميموني: «لا يأخذ كراتم أموالهم ولكن 
يأخذ الوسط» وقال أيضاً في رواية الأثرم: إذا كان أربعون جلا يؤّخذ منها 
كأنه أهون له ما روى عن النبي - َه - أنه قال: إياك وكراتم أموالهه”) 
ولأنها قد تكون خيراً من كل الباقي إذا كثرء ولأن أخذ الزكاة مبناه على 
التعديل بين أرباب المال والمساكين: وقد تقرر أنه لو كانت صحاحاً م يؤّخذ 
مريضة كذلك إذا كانت مراضاً يجب أن لا يوّخذ صحيحه » وهذا الوجه عندي 
أصحء وعلى هذا اختلافهم إذا كانت إبله لثاما مهازيل وفيها ابنة مخاض 
صحيحه سمينة على قول أبي بكر يلزمه إخراجها ء وعلى قول شيخنا لا يلزمه 
ذلك . 


(9) أخرجه البخاري- كتاب الزكاة- باب لا يؤخذ في الصدقة هرمة ولا ذات عوارء /١‏ 70 

بلفظ (لا يجزء في الصدقة هرمة ولا ذات عوار). 

وأبو داود- كتاب زكاة السائمة- 9/ ١١4‏ حديث ١508‏ بلفظ (ولا يوُخذ في الصدقة 
هرمة ولا ذات عيب). 

وابن ماجه- كتاب الزكاة- باب صدقة العم /١‏ لالاه و0178 حديث 1800 بلفظ (ولا 
يؤْخد في الصدقة تيس ولا هرمة ولا ذات عوار). وحديث ١8٠07‏ بلفظ (وليس للمصدق 
هرمة ولا ذات عوار ولا تيس إلا أن يشاء المصدق). وعبد الرزاق- كتاب الزكاة- باب 
الصدقات- 5/ ؛ وه و7 حديث 578 بلفظ (ليس فيها هرمة ولا ذات عوار من الغم) 
وحديث ١754‏ بلفظ (ولا يوٌّخذ هرمة ولا ذات عوار الا أن يشاء المصدق). وحديث 5ولاد 
بلفظ (ولا يؤْخد هرمة ولا ذات عوار ولا تيس إلا أن يشاء المصدق). 

وابن خزيمة: كتاب الزكاة- باب الزجر عن اخراج الحرمة والمعيبة 4/ 5١‏ بلفظ (ولا 
تخرج في الصدقة هرمة ولا ذات عوار ولا تيس) إلا أن يشاء المصدق. 

)١0(‏ أخرجه مسم- كتاب الإيان- باب الدعاء إلى الشهادتين /.١‏ .0 حديث ١5‏ والترمذي- 
كتاب الزكاة- باب ما جاء في كراهية أخذ خيار المال /١‏ 55 حديث 51١‏ وابن ماجه- 
كتاب الزكاة- باب فرض الزكاة /١‏ 58م حديث 197848. وابن خزعمة- كتاب الزكاة- 
باب الزجر عن أخذ كراتم الأموال ؛/ ٠‏ حديث 75070. 


كف 


ما يجب بالمائتين من الوبل: 


5- مسألة: فإن بلغت إبلة مائتين. 

فنقل أحمد بن سعيد عن أحمد: أنه يأخذ من المائتين أربع حقاق فظاهر 
هذا أن الواجب فيها فريضة معينة هي أربع حقاق: وقال أبو بكر وشيخنا 
أن عي الله : أن أخرج الحقاق اجن لان وإن أخرج بنات لبون اجا سواء 
كانم كاف لوخ خيرا رن اناق كتاف خا مو ناف لون 159 فل 
قولما الواجب أحد فرضين:أربع حقاق أو حمس بنات لبونءوهذا أشبه عندي 
ويمكن أن يحمل كلام أحمد- ره الله- على أن فيها أربع حقاق وهي أحد 
الفرضين لا على أنها معينة» فمن ذهب من أصحابنا إلى ظاهر كلام أحمد- 
رمه الله- فوجهه أن أصول فرائض الإبل أنه لا يزاد في عدد بنات لبون (مع 
إمكان الزيادة في السن. ألا ترى أن في مائة وعشرين ثلاث بنات لبون()) وني 
مائة وثلاثين بنتي لبون وحقة» فم يزد في العدد مع إمكان الزيادة في السن» 
وكذلك في مائة وأربعين حقتّان وبنتا لبونءوني مائة وخسين ثلاث حقاق» 
وهكذا في مائة وسبعين إلى مائة وتسعين». فإن في مائة وتسعين ثلاث حقاق» 
وبنت لبون.ويمكن في المائتين أن يريد في السن فيكون أربع حقاق» فوجب أن 
لا يزاد في عدد بنات لبون» وإذا قلنا:هو بالخيار فوجهه أن كل فريضة جمعت 
سنين خفاقاً وبنات لبون وجب أن قوسا عدودها نات لبون محضة . أصله 
ننه وكلاتون زماقة وا ومعونة فنيا المتكان ها فاق وناك لبون الكل الكثة 
يقدمها بعددها ثلاث بنات لبون محضة.ء في مائة وإحدى وعشرين» وكذلك. 
سسون: وماثة وثائركتواتة وسعون ؤناعة فق كل صقف السينا ن سانو السدد 
أربعة فيقدمها بعددها بنات لبون محضة أربع في مائة وستين فل) كان في مائتين 
وعشر أربع بنات لبون وحقة فالكل خمس وجب أن يتقدمها بعددها بنات 
لبون محضة وليس ذلك إلا في المائتين. 


)١(‏ في (ب)(إن أخرج أربع حقائق) 


(0) في (ب) (أو الحقائق خير منها) 


(6) سقط من (أ) قوله: (مع إمكان الزيادة في السن» ألا ترى أن في مائة وعشرين ثلاث بنات 
لبون). 


وقول ذلك القائل: لا يزاد في العدد مع إمكان الزيادة في السن » فإنا م يزد 
في العدد لأنه لم يكن غيره» فلهذا زدنا في السن» ألا ترى أنه اذا انتقل عن 
مائة وخحمسين» وفيها ثلاث حقاق إلى مائة وستين» وجب أربع بنات لبون» 
فزاد في العدد وإن لم يمكن الزيادة في السن جئنا إلى مائة وستين» فوجدناها 
يمكن الزيادة في العدد فوجب أن لا يزاد في السن. 


الزكاة في بقر الوحش: 

*- مسألة: واختلفت في بقر الوحش إذا ملك منها نصاباً هل يجب فيها 
الزكاة؟ 

فنقل ابن منصور: تزكي »و هو أصح() لعموم قوله 2َكدّهُ : « في ثلاثين بقرة 
تبيع (") » ولأنه فلك ضاي .مق البقر (السناعة عكولا .أشنة القن 'الأشنة بين 
صحة هذا أن إطلاق الاسم يشملها وليس كذلك الظباء » فإنه لا ينطلق عليها 
اسم الغنم» فلهذا لم تجب فيها الزكاة» ونقل صالح: لا زكاة فيها("لأنه لو ملك 
نصابا من الغْنم الوحشية وهي الغزلان لم تلزمه ز ة فيهاء كذلك البقر. 


ما يجب في الغمم إذا زادت على مائتي شاة شاأة واحدة. 


- مسألة: واختلفت إذا زادت العم على مائتي شاة» فنقل عبد الله : لا 
شيء فيها حتى تبلغ أربعائة» فيكون فيها أربع شياهء فيكون في مائتين وشاة 
ثلاث شياه» ولا شيء قِ زيادما حى تبلغ اربععائة » وهو اختيار الخرقي . وهو 


)١(‏ سقطت كلمة (وهو أصح) من (ب). 
(0) أخرجه الترمذي- باب زكاة البقر 3107/9 حديث 118 بلفظ (في كل ثلاثين من البقر تبيع أو 
تبيعة ؛ثفي كل أربعين مسنة) . 
وابن ماجه- كتاب الزكاة- باب صدقة البقر ١//الاه‏ حديث ١8٠1‏ بلفظ:(في ثلاثين 
من البقر تبيع أو تبيعة “دفي أربعين مسنة). 
وأبو داود- كتاب الزكاة- باب زكاة السائّة ٠/م؟؟‏ حديث 9ا6١.‏ 
وابن خزيمة- كتاب الزكاة- باب صدقة البقر 9/*56١و ٠١‏ حديث 5١59‏ وا.لا؟؟ 
بنحو لفظ الترمذدي. 
(9) سقطت كلمةؤ(فيها) من (ب) 


لمي 


أصح لما روى في حديث أبي بكر وفي صدقة العم السائّة» إذا بلغت أربعين 
إلى مائة وعشرين» ففيها شاة» فإذا زادت عليها واحدة ففيها شاتان إلى 
مائتين » فإذا زادت عليها واحدة ففيها ثلاث شياه إلى ثلامائة » فإذا زادت على 
ذلك ففي كل مائة نثاة(2» فظاهر الخبر أن العم إذا زادت على ثلامائة 
يتعلق بكل مائة شاة فحسب » وعلى الرواية الأخرى تتعلق الشاة بدون المائة؛ 
ونقل حرب:لا شيء في زيادتها حتى تبلغ ثلامائة» فإذا زاد عليها شاة ففيها 
أربع شياهء وعلى هذا كلا زادت على مائة شاة ففيها شأاة» وهو 8 أبي 
بكر ,لأن الثلامائة وقص حد في الشرع بحد بدليل قول النبي - - إلى 
مائنين فإذا زادت واحدة ففيها ثلاث شياة إلى ثلامائة فإذا 0 ففي كل 
مائة شاة شاة(') فإذا كانت( الثلامائة في الشرع عدا دوعت إن لاد 
الوقص وقص ء أصله سائر أوقاص *) الإبل والبقرء ومن نصر الرواية الأولى 
يقول: إِنا حددناه بالثلائمائة ليتبين أن الزكاة تتعلق بلمائة في هذه الحال 
خلاف ما كانت فها قبل» لأن قبل كانت الشاة تتعلق 2 بدون المائة وهاهنا 
بالمائة: 


البناء على حول السائحة إذا كملت نصاباً بنتاجها أثناء الحول: 


اميا لة :توا دلقت [ذا تلاك عقرية يا ومن أشي و القت دن تلفت 


اربعين . 


)1( اخرحةه البخاري- كتاب الزكاة- باب زكاة الغنم ١017/١‏ 
وأبو داود- كتاب الزكاة- باب زكاة السائمة 7١4/9‏ و64١١‏ حديث 1١6310‏ و038١‏ 
والترمذي- كتاب الزكاة- باب زكاة الاوبل والغم 57/5١‏ حديث 519. 
وعبد الرزاق- كتاب الزكاة- باب الصدقات 1/14 ون حديث 97 عن عمرو بن 
حزم و7794 عن علي - رضي الله عنه-. 
وابن خزيمة- كتاب الزكاة- باب زكاة الاإبل والغم ١1/14‏ و0١‏ حديث ١91؟.‏ 


(0) الحديث المتقدم في المسألة. 

(م) في (ب):(وإذا كانت). 

(:) في (أ) :(الأوقاص) 

(0) سقطت كلمة:(تتعلق) من (ب). 


1 


عل روايقىه احداه + اكداء المول اسن عن ملك الأمواكة وه “ظاهن ها 
نقله حنبل: وقد حكى له قول مالك في رجل له غم لا تحب فيها الصدقة 
فتوالدت إن عليه الصدقة إذا بلغت العم بأولادها() قال أحد : أنا أرى ذلك 
إذا كان تامها منها فهي بمنزلة أمهاتها . وجبت فيها الصدقة لأن الأولاد وإن كان!؟) 
ظهورها في أثناء الحول فهي في حك الموجودة من أول الحول لأنها كانت 
توجوة8 فق بطون أمهاما :فإذ تحال حول الأمياقش كان كأ تحال .عل ارين 
من أول الحول فوجب تحب فيها الزكاة» والرواية الأخرى يكون ابتداء 
الحول من حين كملت ؟ا لو كان قامها من غيرها ء وهذا ظاهر ما نقله الميموني 
في الرجل يكون له ثلاثون ثاة ل يحل عليها الحول. فولدت قبل ام الفريضة ثم 
حال الحول» فلا زكاة فيها حتى يحول عليها الحول فيكون فيها وني 
أولادها 0 . الزكاة تشبيها©) بالدراهم» لا زكاة فيها حتى يحول عليها الحول» 
وقد أومأ إليه أحمد في رواية الأثرم أيضاً وهو الصحيح ملأنها زيادة كمل بها 
النضابء فوجب أن يكون الحول من حين كمل أصله إذا كانت الزيادة من 
غيره ولأن المذهب لا يختلف أن الربح في مال التجارة لا يكمل به النصاب» 
كلك :فا انفات: الاشية: 


الزكاة في صغار بهيمة الأنعام إذا انفردت عن الكبار: 
- مكرر مسألة: واختلفت“ في الكبلان والشغال وعجاجيل البق 
وصغار الاإبل, هل (0) فيها زكاة إذا انفردت عن الكبار؟ 
فنقل صالح عنه في الفصلان إذا كانت مع الإبل والعجاجيل إذا كانت77) 
مع البقر يجب فيها الصدقة. 


)١(‏ في (ب): (بالأولاد). 

(0) سقطت في (ب) الواو من قوله (وإِنْ كان ظهورها) . 
(0) في ():(وفي الأدلة). 

ل( ف (ب):(شبها بالدراهم) - 

(0) سقطت كلمة:(هل) من (أ). 

(3) سقطت كلمة:(إذا كانت) من (ب) ٠‏ 


1 


وإذا كانت وحدها فبعض الناس يقول: ليس عليه فيها شيء حت 7" تثنى 
وتعصهي قال :وود متها حل :وقال يمد : فيها مسنة“وكان أبي يذهب إلى أن 
فبها عملا فظاهر هنا أله أوجب فيها الزكاة» لأن كل ذات ولد تبعها ولدها 
في حكمها لم يسقط ذلك الحم عنه بتلفها , » كولد أم الولد والأضحية وولد 
الدبرة والمكاتبة » ونقل حنبل عنه فيمن له أربعون حلا:ليس عليه فيها صدقة 
وكذلك نقل حرب في رجل عنده خس بنات مخاض ليس فبها كبيرة وهي 
صغارء ففيه اختلاف وكأنه لم ير فيها شيئاً لا روي عن النبي - عفد - - انه قال 
ولا زكاة فى السخال 12 ». وقل”روى سويد بن غفلة قال: أتانا مصدق رسول 
له يه فجلسنا © إليه فقال:في عهدي أن لا أخذ من راضع لبن شيئا 'م). 
وبيان موضع الروايتين أ تموت(1) الأميات كلها وتبقى السخال والعجاجيل 
والفصلان هل ينقطع حوها فتسقط الزكاة أم يبنى على ما مضى من الحول 
على روايتين. 


تأثير الخلطة في إسقاط الزكاة فها عدا المواثي: 


-٠‏ مسألة: واختلفت الرواية هل تؤثر الخلطة فها عدا المواشي من 
الزروع والغار والأعان والتجارات؟ 
فنقل حنبل أنها تؤئر ويصح لأنه ملك بين مالكين لو انفرد كل واحد منه] 


() سقطت كلمة:(حتى) من (أ) . 
(م) ل أجد هذا الحديث. 
(م) سقطت كلمة:(قد) من (أ) ٠‏ 
0 ف (ب):(فجلست) ٠‏ 

)6( أخر جه الدارقطني في الزكاة- باب تفسير الخليطين ٠١14/٠‏ حديث هو او ٠‏ أخرجه 
البيهقي في كتاب الزكاة باب صدقة الخلطة ٠١5/4‏ بلفظ (أتانا مصدق النبي- - لله - 
فأخذت بيده وقرأت في عهده قال : ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع خشية الصدقة) 
ولم يذكر طرف الحديث الذي ذكره المؤلف:(في عهدي الا آخذ من راضع لبن شيئاً)“والنسائي- 
الزكاة- باب الجمع بين المتفرق والتفريق بين المجتمع 74/0 وذكره ابن عبد البر في 
الاستيعاب في ترجمة سويد بن غفلة 5179/1 واقتصر على ما أخرجه البيهقي ثم ثم قال: وذكر 
تام الخبر) . 

()” ف اللسعتين:(إن قاوت): 
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به وجب فيه(') الزكاة» فإذا كان خلطة بينهها وجب أن تجب١)‏ فيه الزكاةع 
أصله إذا الافاستها عاد الاح اج بير الوا روه ل الك ام 
ثلاثون(") من البقرء ونقل مد بن الحكم وصالح:لا يصح , وهو اختيار الخرقي » 
57 أصح أن الخلطة ما تصح فيا يستضر فيه رب المال تارة وينتفع أخرى, 
وإعا يتصور هذا في الماشية» لأنه إذا كان بين (ثلاثة) مائة وعشرون شاة لكل 
وأحد أريعون ففنيا ولو اتقزى عله كان 00 فنها ثلات قا فانتفع رب 
المألعوإذااكاق للالرهاكنين وكاه يمتصزان لآن كل واحد سه لو اتفردة عاله 
كان عليه كاة الآن معد ماقة ,وذ" كان .خليطن كنل كل واحد غنيا شا 
ونصف شاة, فها هنا تصح الخلطة» فأما الزروع والثار فكله ضرر على رب 
المال لأنه إذا كان بينهها نصاب فعليه) الزكاة. وإذا زاد على ذلك فإنه يجب 
الزكاة فعليه ضررء فلهذا لم تصح فيه الخلطة.(0) 


حدوث الخلطة على نصاب السائمة أثناء الحول: 


1- مسألة: واختلف أصحابنا إذا كان لرجل أربعون كاة سائة فأقامت 
في يده ستة أشهر ثم باع نصفها مشاعاً , ٠‏ هل ينقطع حول البايع ؟ 

فقال شيخنا أبو عبد اللهئلا تنقطع .لأن ماله ما انفك عن النصاب طول 
الحول بعضه خليط نفسه. وبعضه خليط غيره» وقال أبو بكر في كتاب 
الخلاف ينقطع حول البايع »ويستأنف الحول من حين البيع .لأنه قد انقطع الحول 
بالبيع » فإذا انقطع فكأنه م يجر في حول بحال. 


تعجيل الصدقة لأكثر من عام واحد: 


- مسألة: واختلفت هل يجوز تعجيل الصدقة لأكثر من عام واحد؟ 


)1١(‏ في (ب):(وجبت الزكاة فيه). 
(؟) سقطت كلمة:« فيه » من (ب). 
(0) في (ب):(ثلاثون بقرة). 

(4:) سقطت كلمة:(كان) من (ب). 
(0) في (ب):(الخلط). 


نحرض 


فنقل أبو الحارث: يجوز تعجيل صدقته لسنتين لما روي عن الني - عله - 
أن انشيلت در العداين: ملق عانية 11 بولان وجود النصاب سبب فى 
وجوب الزكاة في هذه السنة وفها بعدها() من السنين لأنه لم يبق بينه وبين 
الوجوب إلا مرور الزمان» وإذا كان سبباً فيه جاز اخراجها عند وجوده0). 
ونقل الأثرم » وإبراهم بن الحارث: أما السئة فقد سمعناه» ولا أدري ما سنتان» 
فظاهر هذا أنه توقف عن جواز ذلك فها زاد على السنةيلآن زكاة السنة الثانية 
والثالثة غير مضافة إلى المال,لأنه إنما يضاف إلى المال ما هو سبب في وجوبه 
وهو زكاة العام الواحد فأما زكاة العام الثاني فإِنما تضاف إليه في العام الثاني » 
وعلى هذا الاختلاف إذا كان عنده نصاب هل يجوز أن يخرج عن العامين*) 
على الروايتين . 


الرجوع في الزكاة المعجلة إذا تلف المال قبل الحول: 


نوج داآلة *.واختلف» أطحاها 11 محل "زكاته ودفعها إل : المسكين 
وأعلمه أنها زكاته ثم هلك المال قبل الحلول هل يرجع بها على المسكين؟ 

فقال أبو بكر في كتاب التنبيه:لا يرجع بباء وقال: لا يعتبر بأخذها فقر 
صاحبها ولا غنى من أعطيها ,لأمها صدقة وصلت إلى يد المسكين»وحصلت ملكا 
له فوجب أن ينقطع حق الدافع عنها ىا لو دفعها إليه ولم يبين أنه عجلها قبل 
وجوبها أو دفع إليه زكاة وظن أنها عليه ثم تبين أنها ليست عليه فانه ليس له أن 


)١(‏ أخرجه البخاري- كتاب الزكاة- باب قول الله تعالى (وني الرقاب) 701/١‏ ومسم- 

الزكاة- باب تقديم الزكاة- 7177/٠‏ حديث 488و. 
وأبو داود كتاب الزكاة باب تعجيل الزكاة 7078/7 حديث ١88‏ و114١‏ ءوابن 

ماجه- الزكاة- باب تعجيل الزكاة -80195/١‏ حديث ١7480‏ عوالترمذي- أبواب الزكاة- 
باب تعجيل الزكاة 5/١‏ حديث 77 وعبد الرزاق- كتاب الزكاة- باب موضع الصدقة 
حديث .591١8‏ 

(0) في (ب):(بعد). 

(9) في (ب):(عند وجود أسبابها). 

(:) في (ب):(النصابين)ء 


تضرض 


يرجع فيها("). وقال شيخنا أبو عبد الله: يرجع با على المسكين,لأنه مقبوض 
عا يستحق عليه في الثاني فإذا طرأ ما يمنع الاستحقاق كان له أن يرجم 
فيها) كالمستأجر إذا عجل الأجرة ثم انهدمت الدارء أنه يرجع في الأجرة 
الى عجلهاءولا يختلفون أنه لو هلك المال قبل الحلول والصدقة في يد الساعى 
ل الأقاج انالهاائر حو فياه لاب لقص عي لين اناك ول بوه للك دا 
كانت في يد الساعي فلهذا ملك الرجوع فيها. 


نقل الزكاة إلى غير بلد المال: 


و مألة: لا تلت الرواية أنه ذكره العياقة من يلد امال( إلى يلد 
تقصر فيه الصلاة فإن نقلها فهل تقع موقعها أم لا؟ 

دكراشيهنا أزو عيب الله أنة لا تخد كوهو قياس فول أحوك رةه ال 
في تفرقة لحم الحدي أنه يختص فقراء الحرم»وأنه لا يجوز نقله عنهم . ونقل أبو 
حفص محمد بن يحيى المتطبب :إذا نقل صدقته إلى الثغر جاز فظاهر هذا 
الجواز وجه الأولى قول النبي- َيه - لمعاذ: « أعلمهم أن الله تعالى فرض 
عليهم صدقة تؤخذ من أغنيائهم فترد على فقرائهه() ». 

فأخبر أن صدقة أهل اليمن ترد على فقراء أهل النمق+ ولآن حفوق الله 
تعالى على ضربين: حق على البدن»وحق في المال ثم ثبت أن من حقوق الأبدان 
ما يختص بمكان وهو الوقوف والطواف والسعي فجاز أن يكون من حقوق 
الاموال ما يختص يمكان. 


)١(‏ سقط من (ب) قوله:(أو دفع اليه زكاة يظن أنها عليهثم تبين أنها ليست عليه فإنه ليس له أن 
يرجع فيها) . 

(؟) في (ب):فيه. 

(0) سقطت كلمة المال من (أ) . 

(1:) أخرجه مسم- كتاب الأهان- باب الدعاء إلى الشهادتين ١5/0./١‏ :و البخاري كتتاب 
الزكاة باب وجود الزكاة ١/؟؟.‏ 

والترمذي- الزكاة- باب كراهية أخذ خيار المال "9/١5‏ حديث 55١‏ ءوابن ماجه كتاب 

الزكاة باب فرض الزكاة 074/١‏ حديث ١78‏ ءوابن خزية الزكاة باب الزجر عن أخذ 
المصدق خيار المال ٠١/4‏ حديث 57١76‏ , 


تخرص 


ووجه الرواية الثانية (؟ أن الصدقات كانت تحمل إلى أبي بكر وإلى عمر 
رضوان الله عليها من غير المدينة(') ولأنه وضعها في أصنافها() فهو ك] لو 
وضعها في فقراء بلدهءولأما تخرج على وجه الطهرة فلم تختص ببلده كالكفارة. 


إخراج أحد النقدين زكاة عن الآخر: 


06- مسألة: واختلفت هل يجوز إخراج العين عن الورق» والورق عن 
العين في الزكاة . 

فنقل حنبل عنه:لا يكسو مسكيناً مولكن يمضيها كا أمر الله عز وجل»وىا 
فرض الله تعالى ؛)» فظاهر هذا المنع ): وكذلك نقل الحسن بن ثواب:إذا كان 
عنده مائة دينار فأخرج زكاتها ورقاً فلا أحب الا أن يخرج ذهباً لأنه عدل عن 
النصوص إلى قيمته فم بجزه كما لو أخرج زكاة الحبوب والمواثي ذهباً وورقاً 
فإنه لا يجزيه رواية واحدة»ء ونقل بكر بن محمد ويعقوب بن بختان جواز ذلك . 
فقال: إذا اعطى زكاة الدنانير دراهم جاز ليس هو عرضءوهو أصح (",لأن 
الدراهم والدنانير أجريا بحرى الجنس الواحدء ألا ترى أنه) قم المتلفات 
وأروش الجنايات ويضم بعضها إلى بعض في الزكاة فجاز أن يكونا في حم 
الجنس الواحد في إخراج بعضها عن بعض. 


وجوب زكاة الصداق المؤجل على الزوجة: 


5- مسألة: واختلفت إذا اصدقها مالا في الذمة يجب الزكاة فيه وبقي 


)١(‏ في (ب):(ووجه الثانية) من غير كلمة (الرواية). 

١ 60(‏ أخرجة ابن غرفت كتاب. الزكاقة يا :اعطاء العامل عل الطندقة مها ووه لسلدؤيان 
ذكر الدليل على أن العامل على الصدقة ان عمل عليها ‏ 5/6و 58 حديث 6+ م؟ و 
كرف © 

) في (ب):(إلى) بدل (في). 

(4) سقط من (ب) قوله: (عز وجلء وكا فرض الله تعالى) . 

(0) في (ب):(منع) بدل (المنع). 

(3) سقطت كلمة:(وهو أصح) من (ب). 
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في يد الزوج سنين لم تقبضه ثم وهبته للزوج هل تجب الزكاة على الزوج أم على 
الروجة؟ 

فنقل حرب روايتين» إحداه|: أن الزكاة على الزوجة»ء وكذلك نقل , 
إبراهم بن هانىء ويعقوب بن بختان',لأئها ملكته بالعقد فكانت الزكاة عليها 
كا لو كان الضداق مالا معنا فإن الركاة عليها (') رواية:واجدة.وتقل حرت 
رواية أخرى:أن الزكاة على الزوج لأنها ملكت عليه ما لم يزل ملكه عنه» لأن 
ما كان دينا في الذمة فملكه عليه باق قبل أن يعينهء فإذا وهبت له ذلك 
فكأن ملكه ما زال عن هذا الصداقء فلهذا كانث الزكاة عليه :ويقارق هذا لو 
كان( اتصداق غيناً لأا ملكت عنه ما ؤال ملكه عنهء فإذا ملكه() عنها 
بعد ذلك م يكن عليه الزكاة. 


اعقنان انطان :2 > التفن والشي اله ادقافا: 


- مسألة: واختلفت في مرة النخل والكرم هل يعتبر نصابها بعد جفاف 
الثمرء أم في حال رطوبتها؟ 
على روايتين» احداها : يعتبر بعد جفافه. فإذا حمل النخل القدر الذي 

إكا حن نوائر80) كان عن أسف وشت افيه الذكاق وكدلك الكرعم وأما 
إذا كان مبلغه رطباً خمسة أوسق وينقص عنه إذا جف فلا زكاة فيهء وهذا 
ظاهر ما نقله أبو الحارث» فقال:النخل والعنب يخرص على أهله ويوّخذ منهم 
العشر إذا أتمرء فظاهر هذا أنه اعتبر نصابه بعد جفافه» وكذلك نقل حنبل 
إذا خرص فترك في رؤوس النخل فأصابه جائحة فذهبت الثمرة سقط عنه وم 
يد متهدوهد] يدل عل أن التضات معتير ال 10 الكفاق [ذ لو كات معثيرا 


سقط من (ب) قوله: (كا لو كان الصداق مالا معيناً فإن الزكاة عليها) . 


سرض 


ا 0 رضي الله عنه- 


فل 0 ل أن النصاب معتبر فى حال رطوبته» فاذا بدا 
الصلاح في النخل والكرم ومبلغه خمسة أوسق رطباً وينقص() إذا جف 
وجبت الزكاة ولفظ كلامه أنه سئل عن الخارص يخرص مائة وسقءوهذا يؤول 
إلى أن يكون تسعين وسقا فقال:كان الشافعي يقول:يخرص على ما يؤول اليه 
وإِغا هو على ظاهر الحديثءومعناه أن الني - 2َظْلَهِ- خرص عليهم ول يعتبر 
الجفاف وقيل له أيضاً:إذا خرص عليه مائة وسق رطباً يعطي عشرة أوسق قرا 
فقال:نعم على ظاهر الحديث. فظاهر هذا أنه أوجب في الرطب قر اً“الفظ 
الحديك. رواة سعيد بن الشبب عن عتاب' بن أسبد كال: ا: يعثى. بزشول" الله 
كله إلى مكة قال: « اخرص عليهم العنب»وخذ م كا تخرص عليهم 
الرطبءوتأخذ منهم قرا 29» فظاهر الحديث أن الني - ونه - أمره بخرص 
العنب والرطب وم يأمره أن يعتبر نقصان ذلك» وإلى 0 ذهب أبو بكر في 


)١(‏ أخرجه البخاري- كتاب الزكاة- ليس فما دون خمس ذود صدقة 804/١‏ وباب ما أدى 
زكاته فليس بكنز 5١11/١‏ 
ومسم- في الزكاة- "1/8/١‏ حديث ولاو 
وأبو داود كتاب الزكاة باب ما تحب فيه الزكاة 7٠١8/٠‏ حديث 008 ١ءوابن‏ ماجه 
كتاب الزكاة باب ما تجب فيه الزكاة /١‏ ١/اهم‏ حديث ١797‏ 6؛وسنن الترمذي أبواب الزكاة 
باب صدقة الزرع والثمر والحبوب -59/1٠‏ حديث 557. ٠‏ 
وابن خزيمة- كتاب الزكاة-: باب الدليل على أن الصدقة لا تحب فها دون خمس من 
الإبل ١/1‏ حديث 157؟. 
وعبد الرزاق- كتاب الزكاة- باب ليس فها دون حمسة أوسق صدقة ١9/14‏ حديث 
ه33 
(0) في (ب)(ونقص) بدل (وينقص). 
(6) أخرجه أبو داود- كتاب الزكاة- باب في خرص العنب 7801/9 حديث 15.08. 
والترمذي- أبواب الزكاة- باب ما جاء في الخرص 7/7 حديث 8ة. 
وابن خزية- كتاب الزكاة- باب السنة في خرص العنب 4١/14‏ حديث 7815. 
وعبد الرزاق- كتاب الزكاة- باب خرص النخل والعنب وما يوخذ منه ١١8/14‏ 


.ال5١‎ ١1 حديث‎ 


ضف 


كتانة" اللالاق, .وأيضا فان حال رطوكه حالة لاغات الركاة 9 :فيه كان 
النصاب معتبراً بها دليله حالة الجفاف ولا يلزم عليه ما قبل هذه الحالة. 

اع غالة"الأرطا كلانه ني ماله الرسوة وفك اوم اليه اح ان 
رواية ابن منصورء ويكره أن يبيع الثمرة حتى تطيب فإن باعها قبل أن 
تطيب نسخته», وإن باعه ثمرة قد طابت فالزكاة على البائع , فأوجب الزكاة 
إذا باعها بعد أن طابت . فالزكاة على البائع » والأولى أشبه عندي بالمذهب . 

ووجهه حديث أبي سعيد الخدري عن الني - عله - قال: «ليس فيا دون 
خشة أويق عن عر ولا ميق حروقة 17م فنطن نعل 'التمر + :ولآنه: لق كان 
النصاب معتتبراً في حالة رطوبته لجاز اللإخراج منه. كسائر الأمؤال نولا فحت 
الإخراج دن اله والخمة: دل هل أن تلك ددالة الوجوف: 

ود وك أ د على لاخو 6 5 زييبءو به جاءت السنة في حديث 
انه بق أبين تقال أمز نا زفؤل الت رك أن فض العدن كخرض 
النخل ونأخذ زكاته نضا كم نخرص النخل ونأخذ زكاته ا 

والأولى أشبه عندي بالمذهب. 


الزكاة في الزيتون: 


4- مسألة: واختلفت في الزيتون هل فيه صدقة؟ 


) في (ب):(وأيضاً فإن حاله حالة الزكاة). 
(م) في (ب):(غير خالة الإرطاب). 
) أخرجه مسم- كتاب الزكاة- 774/5 حديث 975/4 بلفظ (ليس فها دون خمسة أوساق 
من تمر ولا حب صدقة. 
والنسائي- الزكاة- باب زكاة الورق- 5/8" بلفظ ؟(ليس فها دون خمسة أوسق من التمر 
صدقة) ولا" بلفظ: (لا صدقة فهما دون خمسة أوساق). 
والبيهقي- في الزكاة- باب النصاب في زكاة الهار ١7١/4‏ بلفظ:(وليس فها دون خمسة 
أوسق من التمر صدقة). 
وأحمد بن حنبل- الفتح الرباني- كتاب الزكاة باب زكاة الزروع والثار 0/9 حديث 
0. 
(1:) تقدم تخريجه في المسألة نفسها . 
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فنقل يعقوب بن بختان:ليس فيه صدقة ,لأنه لا يدخر في العادة فأشبه 
التين. ونقل صالح في الزيتون العشر إذا بلغ ستين صاعاً لعموم قول النبي- 
وله : فها سقت السماء العشر(). 
الزكاة في القطن: 

8- ممسألة: واختلفت فى القطن هل فيه صدقة؟ 

ل انو داود: ليس فبه زكاةء وهو اختيار أن بكر »وهو اصحء لانه غير 
مكيل فلا زكاة فيه كسائر الخضرواتء» ونقل يعقوب بن بختان:فيه الزكاة 
لعموم قوله: فها سقت السماء العشر . 
الزكاة في الزعفران: 

8 مسألة: واختلفت في الزعفران 

فنقل يعقوب بن بئان روايتين: إحداه|: لا زكاة فيه»وهو اختيار أبي 
بكر لأنه غير مكيل أشبه الفواكهء والثانية: فيه الزكاة لعموم قوله عليه 
السلام- فها سقت السماء العشر(')»والصحيح من المذهب في هذه الأشياء وافق 
الأصل الذي اعتبرناه من الكيل والادخار. 


)١(‏ أخرجه البخاري- كتاب الزكاة- باب العشر فها يسقى من ماء السماء 509/١‏ بلفظ (فها 
سقت السماء والعيون أو كان عثرياً العشر). 
ومسم- الزكاة- باب ما فيه العشر 3170/7 حديث 48١‏ بلفظ:(فها سقت الأنهار والغيوم 
العشور). 
وأبو داود- الزكاة- باب صدقة الزرع ١07/7‏ حديث ١055‏ بلفظ:(فها سقت السماء » 
والأنهار والعيون» أو كان بعلا العشر). 
والترمذي- الزكاة- باب ما جاء في الصدقة فها يسقى بالأنهار وغيرها 70/٠‏ حديث 
:> بلفظ البخاري دون قولهئ(أو كان عثرياً). 
وابن ماجه- الزكاة- باب صدقة الزروع والثار 081/١‏ حديث ١817‏ بلفظ أبِي داود. 
وابن خزية- الزكاة- باب ذكر مبلغ الواجب من الصدقة في الحبوب والثار 4//م 
حديث 5.09 بلفظه. 
(0) تقدم في مسألة الزكاة في الزيتون رقم .١4‏ 


شرف 


ضم الحبوب إلى بعضها في تكميل النصاب: 


-١‏ مسألة: واختلفت في ضم الحبوب بعضها إلى بعض في تكميل 
النصاب وإيجاب الزكاة على ثلاث روايات:إحداهانلا يضم شيء منها بعضه إلى 

قال في رواية ابن القاسم واسحاق بن ابراهم: ما أخرجت الأرض لا أضم 
بعضه إلى بعض نلا جنسان» فل يضم بعضها إلى بعضء دليله التمر والزبيب 

والثانية: يضم بعضها إلى بعض فتضم الحنطة إلى الشعير وإلى القطاني»وهذا 
ظاهر ما نقله الميموني » فقال: اختلفوا في هذا ("»والأحوط أن يجمعها كلها إذا 
كانت فكال بالققين حثل: الحنظة هوالا رز والعدس» فتزكى هذه تكال ويقع 
عليها اسم الحب فتجمع فتزكى»وليس هذا مثل التمر فيضمه إليهء لأن 
الني مه - فرق بينه] فقال: ليس على مال مسلم صدقة في حب ولا مر 9). 
ففرق بين الحب والثمر(2» فظاهر هذا أن جميع الحبوب من المقتات9؛) 
والقطاني » فيضم بعضها إلى بعض. في إكال النصاب» وإيجاب الزكاة» ولأنها 
فروع لأصول لا تتنافى فيجب !) أن يضم بعضها إلى بعض دليله أنواع الحنطة 
0 الشعيرءولا يلزم عليه الثار أنها لا تضم لأا فروع لأصول تتنافى فلهذا 


)١(‏ سقطت كلمة:(هذا) من (أ). 
0( أخر جه مسم- 0 4/5 حديث 981/8 بلفظ:(ليس في حب ولا تمر صدقة حتى 
يبلغ خمسة أوسق 
وعبد 5 الزكاة باب ليس فها دون خمسة أوسق صدقة ١4١/14‏ حديث 906*؟ 
بلفظ (ليس في حب ولا في تمر صدقة حتى يبلغ خمسة أوسق) ٠‏ 


(9) سقطت كلمة (والثمر) من (أ). 
(0) في ا “(فلا يجب)ءوهو خطأ. 
() سقط من 2 ل زولا فروع موك لا 0 فيجب أن يضم بعضها إلى بعض» دليله 


تضم). 


.6ع* 


والرواية الثالثة: تضم الحنطة إلى الشعير »ولقطنيات بعضها إلى بعضءولا 
تضم القطنية إلى الحنطة ولا إلى الشعيرء وهذا ظاهر ما نقله أبو الحارث فقال: 
إذا أخرجت ارضه حنطة وسمسما هل يضم؟ 

فقال: فيه اختلاف» وكل ما كان من القطاني يضم بعضه إلى بعض» فظاهر 
هذا أنه لم يضمه الندالآن الفنظة والشعر ,عسي اتلس الواحد لا ضيفان 
في الخلقة والمنفعة (فأشبه أنواع الحنطة 'وأنواع العو والعدس 
ل ل لها وأوفا + و اللتطددوالشمر و لذن فوا 
فلهذا ضمت القطانىي بعضها إلى بعض»والحنطة والشعير بعضه إلى بعض» وم 
يضم القطاني إلى الحنطة والقغر لاحعلاتها ف المنفعة +« وكتاك ل :يضم التمر إل 
الزبيب » لاختلافه) في الخلقة والمنفعة لأن منفعة التمر أعم من منفعة الزبيب» 
لأن التمر أعم في الاقتيات»: ويصنع منه ما لا يصنع من الزبيب » وهو جميع ما 
يعقد بالنار» وقد نقل اسحاق بن ابراهم عن أحمد- ره الله- أنه رجع عن 
هذه المسألةء» قال: ويضم الذهب إلى الفضة فيزكى . وكذلك الحنطة والشعير 
يضم بعضه إلى بعضء ويزكى القليل إلى الكثيرء فظاهر هذا أن أجد(')- 
رحمه الله- رجع عن قوله بترك الضم وأنه رأى الضم97), وهو الصحيح في 
المذهف. 


ضم الذهب إلى الورق في تكميل النصاب: 


- مسألة: واختلفت الرواية- أيضاً- في خم الذهب إلى الورق في 
تكميل النصابء فنقل المروذي وابن ابراهم:يضمءلأن زكاتمه) ربع العشر في 
عموم الأحوال فضم بعضها إلى بعضء» دليله أنواع الدراهم» وأنواع الدنانير» 
ولأنا من جنس الأمان.ونقل حنبل وسندي:لا يضم,لأنه) جنسان أشبه التمر 
والزبيب . 
)١(‏ سقط من (أ) قوله(فأشبه أنواع الحنطة وأنواع الشعير كذلك الأرز والعدس يتفقان في 

المنفعة). 

(؟) سقط من (أ) كلمة:(أن أحجد رجه الله). 
(«) سقط من (أ) كلمة:(وانه رأى الضم) . 


تأثير نقص النصاب اليسير في إسقاط الزكاة: 


0؟*- مسألة: إذا نقصت المائتان ثلث درهم(2» والعشرون مثقالاً ثلث 
شنال اوهل قي فيه الدكاةة 

فنقل عبد الله إذا نقصت المائتان ثلث درهم فلا شيء فيهاء وهو أصح 
لأنه نقصان بين فأسقط الزكاة دليله النصف وزيادة عليهء ولا يلزم الجبة 
والحبتين, لأن ذلك النقصان ليس ببين» ونقل أيضاً في موضع آخر:إذا ملك 
عشرين ديناراً غير ثلث زكاها » فإن كان غير نصف فلا زكاةء وظاهر هذا أنه 
أوجب الزكاة لما روي عن علي - رضي الله عنه- انه قال في عشرين مثقالاً غير 
ثلث زكاة0). 


الزكاة فها يخرج من البحر: 


؟ - مسألة: واختلفت فيا يخرج من البحر من لوُلوْ ومرجان وزبرجد ودر 
وعنبر ونحو ذلك غير السمك هل فيه زكاة؟ 

فنقل صالح وأبو الحارث:لا زكاة فيه,و هو أصح. لأن الزكاة إنما تجب في 
الأغوال: :الكافية أو" الرضدة للتاء. كالثان :والماشية هده اطواهن لبت 
نامية 2 ولا مرصدة للناء » وإما هي معدة للاستعمال 7" المعتاد » فلهذا لم تجب 
الزكاة» ونقل الميموفي :فيه الزكاة إذا بلغت قيمته نصاباً (لأنه تلك با تعجل 
دفعة واحدة فوجب أن يجب فيه حق كالركازء ولا يلزم على هذا السمك إذا 
بلغ مائتين ففيه الزكاة كأنه صياد صار في يديه منه من مائتي درهم يزكيه0©. 


)١(‏ في (ب):إثلاث دراهم). 

(0) في (ب):لثلاث مثقال)ءوهو خطأ. 

(0) بحثت عن هذا الأثر فم أجده. 

(8) في (ب):ليست بنامية . 

(4) في (ب):(في استعال معتاد). 

(7) سقط من (ب) قوله: (لأنه قلك نماء تعجل دفعة واحدة فوجب أن يجب فيه حق كالركازء ولا 
يلزم على هذا السمك إذا بلغ مائتين ففيه الزكاة كأنه صياد صار في يده منه مائتي درهم 
يزكيه). 
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دخول أموال القنية في مال التجارة.إذا نويت للتجارة: 


ه"- مسألة: واختلفت إذا اشترى سلعة للقنية ثم نواها للتبعارة هل تصير 
للتحارة بمحرد النبة؟. 
أصله الزكاة م يجر في حول الزكاة بمجرد النية دليله الماشية إذا كانت معلوفة فنواها 
للسوم لم يجر في حول الزكاة بمجرد النية» ونقل ابن منصور:أنها تصير للتجارة 
وهو اختيار أبي بكرء لأنه لو كان جارياً في حول التجارة فنوى القنية لانقطع 
عن الحول عحرد. النية» كذلك إذا كان للقنية فتوى التحارة: وجب أن 
يجري في حول التجارة بمجرد النية. 


شراء المزكي للزكاة من أعطاها إياه: 


5 - مسألة: إذا أخرج الزكاة بنفسه ودفعها إلى المسكين» فهل يجوز له 
أن يبتاعها أم لا؟. 

نقل المروذي وأبو طالب:إذا تصدق بثيء. فلا يشتريه» واحتج بحديث 
عمر»وظاهر هذا إيطال البيع . 

ونقل حنبل عنه ما أحب أن يشتريها » وظاهر هذا الكراهة من غير تحر . 

وجه الأولى: ما روي أن عمر - رضي الله عنه- تصدق بفرس في سبيل الله 
فوجده يبتاع فسأل الني - عَيْلَهِ- أن يشتريه» فقال: لا تعد في صدقتك() 
والنهي يقنضي الحظر . ولأن العادة أن يسامحه فمنع من ذلك للا يعود في جزء 
منها . 


)١(‏ أخرجه البخاري- في الهبة- باب لا يحل لأحد أن يرجع في هبته- 45/7 بلفظ (فقال: (لا 
تشتره وإن أعطاكه بدرهم واحد فإن العائد في صدقته كالكلب يعود في قيئه)- ومسم في 
الهبات باب كراهية شراء الإنسان ما تصدق به ممن تصدق عليه */و*١١‏ حديث ١١7٠١‏ 

بلفظ (لا تبتعه ولا تعد في صدقتك فإن العائد في صدقته كالكلب يعود في قيئه). 

وأبو داود كتاب الزكاة باب الرجل يبتاع صدقته 701/7 حديث -١65‏ بلفظ (لا 
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ووجة الثادية + أن ملكها بالشراع أحد جهات التملك لهاء فصح كالميراث 
واطبة, ولأما صدقة بجور لغيره شراوٌها فجاز له. دليله: صدقة غيره. 


إسقاط الديون للزكاة في الأموال الظاهرة: 


07"- مسألة: واختلفت في الدين هل يسقط الزكاة في الأموال الظاهرة» 
كالحبوب » والثارء والمواشي؟ 

فنقل إسحاق بن إبراهم:أنها تسقط كالأموال الباطنةء وهو اختيار 
الخرقي » وهو أصح علأنه حق يجب بوجود مال فوجب أن يمنع الدين منه 
كالحج , ولأنه مال تجب فيه الزكاة فسقطت بالدين. دليله: الأموال الباطنة 
ونقل عنه الأثرم » وإبراهم بن الحارثءوبكر بن محمد :أنه لا يمنع بخلاف الأموال 
الباطنة . لأن وجوب الزكاة في الأموال الباطنة أضعف من وجوبا في الظاهرة 
بدليل أن للإمام حقاً في المطالبة في الظاهرة. ويجب الدفع إليه فيصير كأنه قد 
تعلق به حقان. حق لله تعالى» وحق للإمام »وهو الآخذ. وهذا المعنى معدوم 
في الأموال الباطنة فكانت أضعف فجاز أن يسقط الزكاة فيها لضعف سببها ‏ 
ونين ا ملنا 31041 كان اعلية نوين عو له اعال ذاظ ومزو قن عل عاة 
وَعيرَهافافة "عل الدين فى سقابلة الثاقن :دوق 'الواكن »والحيوان):وهذا آيضا 
يدل عل تقضان الْلَكَ فى الأموال الباطنة لتوجة المطالبة ء تحوها وقوة الأموال 
الظذاعرة لتلذمتها بهن الطالية 


وجوب الزكاة في المال المخصوب: 


8- مسألة: واختلفت في المال المغصوب: هل تحب فيه الزكاة؟ 

فنقل الميموني » والأثرم» وإبراهم بن الحارث:لا زكاة. لأن كل مال منع ‏ 
الإنسان من الانتفاع به» ولم تكن يده ثابتة عليه م يجب عليه فيه زكاة» دليله 
مال المكاتب» ونقل مهنا وأبو الحارث: فيه الزكاة»وهو أصح ,لأن ملك 
المغصوب منه باق عليه . وإنما زالت يده عنهء وزوال ذلك لا ينع كالوديعة. 
والرهن والاجارة. 


ل 


وقت وجوب الزكاة في الأجرة المقبوضة عند عقد الإجارة: 


و- ممسألة: واختلفت إذا أجر ملكه بال مبلغه نصاب هل تجب الزكاة 
في الأجرة في الحال: أم حتى يحول عليه الحول؟ 

فنقل بكر بن محمد »ومهنا: لا زكاة حتى يحول عليها الحول» وهو الصحيح 
لأن الجر ملكيا تيقد ,ناوضة #امتشل ماحولا ذليله بأقان: السباعات. 
ونقل حنبل؛أنه قيل له:قال مالك في إجارة العبيد والمساكين لا تجب الزكاة في 
ذلك حتى يحول عليه الحول من يوم قبضه. قال أحد : وأنا أرى ذلك من يوم 
ال ا" 

تنه هده« الرواية :أن "الأجرة متشناده نو قاع تلك وان يعي فنها 
الحول. دليله السخال. والربح في مال التحارة» وثمُرة النخلة ولا يعتبر الحول 
ف ذلك. لأنه من مال هو ملكهء كذلك الأجرةء ويفارق هذا أموال أعان 
السباعات لأن تلك أملاك مبتدئة وليست بناء ما هو في ملكه. ولهذا استقبل 
بها حولاً » ويمكن أن يحمل قوله وأنا أرى ذلك من يوم قبضه معناه أن يبتدىء 
الحول من يوم يقبضه ء ويصير (بيده) لأنه غير متحقق. ولأنه في حك الاعسارء 
وَلأن أ نكا موقو فة غل" الطهون زلا أن أضيحابنا جعلوا السألة على روايعين + 
مصرف حمس الركاز: 

.“- مسألة: واختلفت فى مصرف خس الركاز. 

فتقل كر يق عه مضرقه فضيرقة القرين :والققييةالأنه موس فاهة 
ذاه القوم والفقيمة: وأونا وارؤاية مويل إل أن مص فه يقيرف المفتهات 
قال أرق إن تصنقيه رحل عل المناكن أجرأة» لأن غناك درطي الله 
عت أتر ماك الزكاز أن شح دده عل الإنااكن ولاه عض يل تلوق 
المنتفاد هن الأرض قيحر أن يعبزف ضرف الأكاة.ذليا» عفى معدن وركاة 


الحبوب. 


)1( معنى العبارة: وأنا أرى وجوب الزكاة فيه من حين قبضه. 
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الأقارب الذين لا تصرف طم الزكاة: 


-*١‏ مسألة: لا تختلف الرواية أنه لا يجوز صرف صدقته إلى الوالدين 
وإن علوء ولا للولد وإن سفل» واختلفت في غيرهم من الأقارب ممن تلزمه 
نفةته كالأخ والأخت والعم ونحوه!. هل يجوز صرف الصدقة إليهم بحق الفقرء 
أم لا؟. فنقل: إن أعطى زكاته من تجب عليه نفقته من العصبة م يجزه لأنه من 
يلزمه نفقته فم يجز دفع زكاته إليه كالوالدين والمولودين ولأنه إذا دفع الزكاة 
إليهم أسقط ما يلزمه من النفقة ولأنهم أغنياء بنفقته. 

ونقل ابن القاسم: لا يدفع الزكاة للوالدين ولا إلى الولد ولا إلى الجدء 
ويعطى من سوى ذلك. وظاهر هذا الجوازء لأن استحقاق النفقة إنما هو دين 
وح يلزمه فم بمنع ذلك من دفع الزكاة كما لو كان عليه دين لانسان. فإن ذلك 
لا يمنعه من دفع الزكاة إليه » ويفارق هذا دفعها إلى الولد أنه لا يحزي لأن مال 
الولد مضاف إلى الأب» بقوله: أنت ومالك لأبيك(©). 

فيحصل كأنه دفع الزكاة إلى نفسهء وإذا ثبت هذا في الابن يثبت في 
الأب» لأن كل واحد بعض من الآخرء ولأن شهادة كل واحد منها لا تقبل 
للآخر ء لأجل ماله في ماله من الشبهة . وهذا المعنى معدوم في سائر الأقارب. 
صدقة الفطر عن الجنين: 

ونون مسآلة: واختلفت. قل تحب ضدقة الفظر عن الحنن؟ 

فنقل أ الحارث أنها لا تحب »وهو أصح ,لأنه لا حم له قبل ظهو رعلا ن 
قبل الظهور قد حك له بالحياة بدليل أنه إذا سقط ميتا بالضربة ضمنه بالغرة 
والكفارة» فم يخرج عنه. 

ونقل الفضل: يخرج عنه إذا تبينء» وعندي ان هذا على طريق 
الاتعاتة إلا أن آنا يكن مل السالة عل روا يات 
() أخرجه أبو داود- في كتاب البيوع- باب الرجل يأكل من مال ولده 8١1/7‏ حديث 


.عو" يلفظ:(أنت ومالك لوالدك)» وابن ماجة في التجارات باب ما للرجل من مال ولده 
9/5 حديث ١9؟؟‏ و99؟؟ بلفظ المؤلف . 
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مقدار صدقة الفطر عن العبد المشترك: 


م"- مسألة: واختلفت في عبد بين جاعة هل يلزم كل واحد منهم صاع 
أو يجب عليهم جميعهم صاع؟. 
ا 0 رك "ل كان ناكا 
للجميع وحده؛ ولأن صدقة الفطر لا تنبعض بدليل أنه لو ملك نصف صاع 
فاضلاً عن قوته لم يلزمه إخراجه. 

فإذا لم يتبعض أشبهت الكفارات» وقد ثبت أنه لو اشترك نفسان في قتل 

وكذلك الخلاف إذا كان بعضه حراً »و لأولى أصح. وقد قال ابن مشيش: 
قال الحسن بن الهيثم: سمعت فوران يقول: رجع أنوعية الله عن تهنته المسالة 
وقال: يعطي كل واحد منهها نصف صاع. وقال:لا تحكها عن أي عبد الله. 
إخراج الأقط في صدقة الفطر: 

ع"- مسألة: واختلفت في الأقطء هل يجوز إخراجه في صدقة الفطر؟ 

فنقل حنبل: إذا أخرج الأقط أجزأه. وظاهر هذا الإجزاء على الإطلاق 
وهو اختيار أبي نكر بلأنة عتضوضن عليه فأجذاة إخراحة كالين نين «ضحخة 
هذا ما روي في حديث أبي سعيد وغيره:صاعاً من أقط ء ولأنه وإن م يجب فيه 
الزكاة كفيو ستول “ا حب فيه الركاءة #إونمل: ابو "مقي ذا الدعة الثمر 
فأقطء فظاهر هذا أنه لا يجوز إخراجه مع وجود غيرهءوهو اختيار الخرقي 
,لأنه جنس لا تجب فيه الزكاة» فلم يجز إخراجه في زكاة الفطر كاللحم. 
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ترك المألة مع الضرورة إليها: 


*- مسألة: إذا امتنع المسكين عن المسألة فات هل يأثم أم لا؟. 

ظاهر كلام أجد يقنضي روايتين: إحداهإ:لا يم قال الأثرم: قيل دق 
عبد الله:الرجل يكون مع القوم فيحتاج ويقدر على الميتة والمسألة أيهم) أفضل؟. 

قال: يأكل الميتة وهو مع الناس هذا شنيع.قيل له: فإن اضطر إلى الميتة؟ 
قال هي مباحة» قيل له. فإن تعفف؟ قال: ما أظن أحداً يموت من الجوع الله 
يأتيه برزقه ثم ذكر حديث أنى سعيد : من استعفف() أعفه الله(")- عز وجل- 
وظاهر هذا أنه لا إثم0) عليه بترك ذلك,لأنه قال قإن تعفف ما أظن أحداً- 
يموت من الجوع الله يأتيه برزقه » ونقل مد بن حمدان العطار: سمعت أبا عبد 
الله وقد صلى في مسجد باب التبن» فنظر التبانون إليه فصلى خلفه جماعة. 
فسمعت رجلاً من الصف الثاني أو الثالث وهو قاعد فقال: تصدقوا على 
فسمعته وهو يقول: أيها الشاب قم قائاً- عافاك الله- حتى يرى إخوانك ذل 
المسألة في وجهك فيكون ذلك لك عذراً عند الله- عز وجل- فظاهر هذ|2©) 
أنه إن ترك ذلك أثم” ‏ لأنه أمره بالقيام حتى يعرف» وأخبر أن ذلك يكون 
0 ولا يكون العذر إلا في ترك واجب. وقال أبو داود الكاذي:كنت عند 
أحمد بن حنبل » وجاءه رجل فقال له7): يا أبا عبد الله الرجل يكون عطشان 
وهو بين الناس فلا يستسقي(") فأظنه قال في الورع ما يكون أحمق» فظاهر 


(9) في (ب):(من استعف). 
(؟) أخرجه البخاري- في- كتاب الزكاة- باب لا صدقة إلا عن ظهر غنى ١/4748ومسلم‏ في 
الزكاةء باب فضل التعفف والصبر 7١5/٠‏ حديث ٠١68‏ ءوأبو داود كتاب الزكاة باب 
الاستعفاف ١50/٠‏ حديث ١185‏ ءوالترمذي أبواب البر والصلة باب ما جاء في الصبر 
/07" حديث 7.0919. 


لل 


هذا الإنكار عليه في ترك طلب اماء . وجه الأولى ما روى أبو حفص بإسناده 
عن قيس بن ثعلبة أنه أتى الني - عَيلَهِ - وهو يخطب ويقول: من يستعفف يعفه 
الله يوم يقن أغناه الله #ومق نتشدعك أو يتن عنا فيو حب ينا 0 

فاخي أن المتتعقف عن المسألة خير وهذا يمنع الاثم » وروى أب هريرة 
رضي الله عنهء عن الني - 2َكلَهِ قال: «ليس المسكين الذي ترده الأكلة 
والأكلناق أو التمرة أو التمرتان سولكن السك النرى لا سال انام ريا 
ولا يفطن بمكانه فيعطي('!, وهذا خرج(") مخرج المدح ووجه الثانية: انه قادر 
على ما يحيى به نفسه فهو كا لو وجد طعاماً ذم يأكله حتى ماتء والجواب أن 
ذاك واجدء وذاك غير واجد بل يظن*) أنه يعطي . 


(1) أخرجه أحمد- الفتح الرباني- كتاب الزكاة- باب التعفف عن المسألة وفضل ذلك ١١١/9‏ 
حديث ٠56اء‏ 
وتقدم تخريجه في نفس المسألة عند قوله يله : (ومن يستعفف أو يستغن عنا فهو أحب إلينا). 

(0) أخرجه البخاري- كتاب الزكاة- باب قول الله تعالى:(لا يسألون الناس الحافاً) ١/08؟‏ 
ومسم- في الزكاة- باب المسكين الذي لا يجد غنى ١9/7‏ حديث .١١9‏ 
وأ داود- كتاب الزكاة- باب من يعطي من الصدقة وحد الغنيى 787/9 حديث (151. 
وابن خزيمة- كتاب الزكاة- باب ذكر صفة المسلمين الذين أمر الله بإعاطائهم من الصدقة 
حديث وى 
والنسائي في الزكاة- باب تفسير المسكين 84/8. 

6 في (ب):(خارج مخرج المدح). 

:) في (ب):(بل طان). 


ةيةه 


دمن 


ْ كتاب الصيام 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الأول: مسائل في نية الصيام . 

الثاني: مسائل في صيام يوم الشك والصيام برؤية الواحد . 

الثالث مسائل في مفسدات الصوم وأحكام الكفارة فها يوجبها من هذه 
المفسدات. 

الرابع :مسائل في الإإمساك أو الإفطار أثناء النهار عند حدوث مقتضى الصيام 
أو سوغ الفطر. 

الخامس : مسائل في قضاء رمضان . 

السادس: مسائل في صيام من لم يبلغ إذا أطاق. 

السابع :مسائل في السواك للصائم . 

الثامن مسائل في الاعتكاف. 
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كتاب الصيام 


نية الصيام لكل يوم من رمضان: 


-١‏ مسألة(): اختلفث الرواية عن أحمد- رضي الله عنه- : هل يجِزي() 
نية واحدة لجميع شهر رمضان؟ ْ 

فتقل: أنو طالب » وعبد الله, وصالحء والأثرم : والميموني : لا بد من نية 
لكل يوم من الليل؛ وهو أصح 157 لأنه صوم يوم واجب فكانت النية من 
شرطه وفي ليلته دليله اليوم الآول. 

ونقل حنبل عنه: إن نوى في أول ليلة من رمضان صيام الشهر كله أجزأه 
نيع الشهر : 

قال أبو القاسم البغوي» وعبد الله: حدثنا حنبل: قال: سألت أبا عبد الله : 
هل يحتاج في شهر رمضان إلى نية كل ليلة؟ قال: لا. إذا نوى من أول الشهر 
يجزيه الأنه زمان لا يصح فيه صوم التطوع, فجاز أن تتقدم النية عليه كزمن 
الليل. والأوى أصح . 

ساآلة :تلت : ل تسين'آلثية العبوم :قن رضن اوهل عو دل 
أم ل8001: 


)1١(‏ سقطت كلمة:« مسألة » من (أ). (4؛) سقطت كلمة:«شهر » من (أ). 
(0) في (ب)دهل يجب فيه ». (د) سقطت كلمة:«أم لاء من (ب). 
(6) في (ب)ذ« وهو الأصح ». 


تعيين النية لصوم شهر رمضان: 

فقيل له يعون على أن من رمشان؟ قال ال اماد الكتبيد 
ضباماءة ل تعتقد" أنه 'من ريضان فهو يريت من '؟ رمضان. 

وظاهر هدا أنه للا يشترط ننة التعيين , وهو اختيار الخرقي ذكره قٍ 
شر حه . 

ونقل الأثرم عنه في يوم الشك:لا يجزيه إلا بعزيمة على أنه من رمضان» 
وظاهر هذا وجوب التعيين , وهو اختيار أبي حفص ذكره في شرحه. 

وجه الأوى: أن هذا الوقت لا يصح فيه غير الفرض» فل يحتج إلى نية 
التعيين» دليله اللإحرام » وهو إذا كان عليه حجة الفرض فأحرم مطلقاً أجزأه 
كذلك الصوم . 

ووجه الثانية: وهو أصح -. أنه صوم واجب» فكان من شرطه نية التعيين 
كالنذر, ون قضاءه يفتمر إلى التعيين , فافتقر فاده إلى التعيين كالصلاة 
والمذهب على ما رواه الأثرم وغيره. 


صيام رمضان والفطر منه إذا رن الملال يوم الشك نهاراً: 


*- مسألة:إذا رثي الحلال من يوم الشك اراًء فهل يكون للماضية أم 
للمستقبلة ؟ 

فنقل الأثرم عنه إذا ري قبل الزوال ففي الصوم يصومون هو أحوطء 
وأفا' فى: القطر “فل رطر ون وأا بعد الزوال فليس فيه اختلاف أنبم 
يصومون. فظاهر هذا أنه حم به في فل الشهر لليلة الماضية وغ 8 
ذلك اليومء» وحم في آخره(" أنه للمستقبلة فألزمه صيام ذلك اليوم» وم يحم 


)0( سقطت من (أ) كلمة:« من ». 
6 فق (ب):«عن رمضان ». 
م( سقطت كلمة:« أنه » من (ب). 
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به للاضية في جواز الفطر , وهذا عندي على طريق الاختيار» وأنه يستحب() 
له صيام أوله للخروج من الخلاف» لا أنه أوب قله ةتوالزاسه و ذلك أن 
يكون للمستقبلة فلا يجب عليه صومه؛ وفي آخره لا يجوز له الفطر» على ما 
قالء لأننا نحم فيه أنه للمستقبلة» وأن هذا اليوم الأخير من رمضان» وهو 
ظاهر ادم الخرقي - رضي الله عنه- لأنه قال: وإذا رثي الملال ارا قبل 
الزوال أو بعده7)» فهو لليلة المستقبلة » ولم يفرق بين أوله وآخره»ء ونقل 
اسحاق بن هافي في القوم يرون الملال قبل الزوال قال: يفطرون» ولذا رأوه 
بعد الزوال لم يفطروا7). والمذهب على ما رواه الأثرم وغيره» والوجه ني ذلك 
إجماع الصحابة- رضي الله عنهم,- روي عن عمرء وعلي » وابن مسعود » وابن 
عبرا وانيء كليم الوا للقابلة!©) » ويجتمل. أن تحمل رواية الأثرم على (") 
ظاهرها » وأنه في أول الشهر يغلب طلوعه في الماضية» وني آخره يغلب طلوعه 
ف المستقبلة احتياطاً للصوم» فإنا إذا غلبنا طلوعه في أوله للماضية أوجبنا 
قضاء هذا اليوم» وإذا غلبنا طلوعه في آخره للمستقبلة أوجبنا إتمامه» ولهذا 
المعنى أوجبنا صيام يوم الشكء وقدرنا طلوع اللال» ولهذا قبلنا في هلال 
زان قيادة الوالح يلكا ©االلسار ةروق اخرء قاهدين تكلا الصياء؟ 


.» في (ب):«استحب‎ )١( 

(0) في (]):«وبعده». 

(م) في الأصل:« ونقل اسحاق بن هاني » في القوم يرون الال بعد الزوال. قال: يفطرون» وإذا 
رأوه قبل الزوال م يفطروا » وهذا خطأ لأنه لا يتفق مع الدليل الذي ذكره المؤلف لهذه 
الرواية. 

() سقطت كلمة:«وابن عمر » من (أ). 

(6) سنن الدارقطني- كتاب الصيام باب الشهادة على الهلال ١78/١٠‏ حديث /5 ولا و؟ة و١٠»‏ 
وباب تبييت نية الصيام 0 1١07/٠‏ حديث /5» ومصنف عبد الرزاق- كتاب 
الصيام باب إذا أصبح الناس صياماً وقد رثي الملال. :/؟5١‏ رقم 2**7, ومصنف ابن 
أبي شيبة. كتاب الصيام- باب في الطلال يرى نباراً أيفطرون أم لا «/70 و55 وااء 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الصيام- باب من لم يقبل على رؤية هلال الفطر إلا 
شاهدين - 58/15؟. 

(3) سقطت كلمة:(على) من (أ). 

(0) في ():« فغلبنا الصيام ». 
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وإما فرقنا بين قبل الزوال وبعده على رواية اسحاق لما رواه سيف في الفتوح 
بإسناده قال: كتب- يعني عمر - إلى سعد وإلى أهل حلوان: إذا رأيت اللال 
في الصوم من آخر النهار فلا تفطرواء وإذا رأيتموه في أول النهار فافطرواء 
فإنه كان بالأمس(© . ولأنه إذا رت قبل الزوال كان أقرب إلى الماضية ء وإذا 
رن بعد الزوال كان أقرب إلى المقبلة . 


وإذا قلنا:انه يكون للمستقبلة في أوله وفي آخره() قبل الزوال ويعدف 


فلا روي عن الني - عله - أنه قال: «صوموا لرؤيته وأافطروا لروية أ 
وقوله: أفطروا لرؤيته معناه لوقت رؤيتهء ووقت رؤيته هو الليل يدل على 


(0) 


0( 
ليه 


أخر جه عبد الرزاق- كتاب الصيام- باب إذا أصبح الناس صياماً وقد ري الملال ٠١5/1‏ 
رقم /9؟/ا: 

«عن الثوري عن مغيرة» عن شباك» عن إبراهم» قال: كتب عمر إلى عتبة بن فرقد: إذا 
رأيم امطلال: كل أن “تقول الفمى عام ثلاقيق - فافطروا #>واةا برأ مفو بحة أن 
تذول الشمس فلا تفطروا حتى قسواء وأخرجه البيهقي عن عبد الرزاق بسنده المذكورء 


وبلفظه في كتاب الصيام باب الملال يرى نهاراً »5١/5‏ وابن ألي شيبة عن محمد بن 


فضيل » عن مغيرة » عن إبراهم » قال: كان عتبة بن فرقد قد غاب بالسوادء فايصروا الملال 
من آخر النهارء فأفطروا تبلغ ذلك عمرء فكتب إليه: إن الحلال إذا رق من أول النهار فإنه 
لليوم الماضي» فافطرواء فإذا رئي هلال من آخر النهار فإنه لليوم الجاري فأتموا الصيام » 
مصنف ابن أبي شيبة 51/8 . 

سقطت كلمة:«آخره » من (أ) فصارت العبارة هكذا «وفي قبل ». 

ألخوجة البخاري- في الصيام- باب قول الني - عَيه - : إذا رأَيم الهلال فصوموا. ١/75م‏ 
عن أي هريرة بلفظ:« صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فإن عَم عليم فاكملوا عدة شعبان 
ثلاثين ». 

ومسم- في كتاب الصيام- باب وجوب صوم رمضان لرؤية الحلال ؟/705 و71 حديث 
٠١/‏ وحديث /١8م١٠١.‏ : 

وأبو داود- كتاب الصيام- باب الشهر يكون تسعاً وعشرين 1./7/ا حديث /7870 بلفظ 
«فلا تصوموا حتى تروه ولا تفطروا حتى تروه ». 

والترمذي- في الصيام- باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال والإفطار له 18/7 حديث 
7 بلفظ « صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فإن حالت دونه غيابه فاكملوا ثلاثين يوماً ». 
وابن ماجة- في الصيام- باب ما جاء في:« صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته » 015/١‏ حديث 
7 بلفظ « إذا رأيتم الهلال فصومواءوإذا رأيتموه فافطروا فإن غم عليك فاقدروا له ». 
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صحة قوله:صوموا لرؤيته .. المراد به: وقت الرؤية الذي يجب أن يكون الفطر 
لأنه معطوف عليه ونه زآه من النهار فكان للقابلة , دليله : لو زأة بعد 
الزوال. وما روي عن عمر- رضي الله عنه- فقد روى عن غيره خلافه (©), 
وقوهم: إنه إذا ري قبل الزوال» فهو أقرب إلى الماضية» فهو بالعكس لأنه 
أبعد من الماضية. وأقرب إلى القابلة» وذلك أن بينه وبين الماضية الليل 
بطوله » وبعض النهار» وبينه وبين المستقبلة بعض النهارء فكان إلى القابلة 
أقرب . 

صيام يوم الشك وقيام ليلته إذا حال دون مطلع الهلال عيم: 

- مسألة: إذا حال دون مطلع اللال في ليلة الثلاثين من شعبان غمء 
فلا يختلف أصحابنا أنه يجب صوم الغد. واختلفوا في صلاة التراويح في هذه 
الليلة » فقال أبو حفص العكبري: لا يصلى فيها.. لأننا لا نتحقق ذلك من 

وقال شيخنا أبو عبد الله: يصلى في هذه الليلة » لأن كل ليلة وجب صيام 
بوت هلال رمضان برؤية واحد: 

ه- مسألة: واختلفت هل يثبت هلال رمضان بواحد؟ فنقل صالح وابن 
منصور والميموني: أنه يثبت بشهادة الواحد- وهو أصح- لأنه اخبار عن 
سبب يلزم به عبادة يستوي فيها الخبر والخبر .فم يعتبر فيه العدد. 

كرواية أخبار الني - عه - . 

ونقل حنبل في رجل() رأى هلال رمضان وحده هل يصوم؟ فقال: لا 
يصوم إلا ني ججماعة الناسءولا يفطر حتى يفطر الإمام.. فظاهر هذا أنه م 
يثبت صومه بشهادة الواحدء قال ابو بكر: اختياري أنه إذا راى الواحد 
(و) تقدم في نفس المسألة. 

69 سقطت كلمة:« في رجل » من (). 


/ا0" 


الحلال وقدم على أهل المصر أنه يصوم الناس» وإن كان الواحد في جماعة من 
المسلمين فذكر أنه رآه اتهم على ما رواه حنبل» لأن رؤية الهلال تدرك بالنظر 
والمشاهدة» والناس مشتركون في ذلك» فإذا أخبر به أحدهم مع انتفاء الموانع 
والعوارض عم خطؤه في ذلك فوجب التوقف عن شهادته( . والمذهب أنه 
تقبل شهادة الواحد إذا كان عدلا في هلال رمضانء سواء كان بالسماء علة أو. 
ا 

بطلان الصيام بابتلاع النخامة إذا حصلت في الفم: 


5- مسألة: واختلفت فى النخامة إذا ازدردها بعد أن حصلت في فيه هل 
يفطر أم لا؟. 

0 5 :أنه را أمكنة أن ررقن ازدرادهاء فإذا م يفعل 

ونقل المروذي» وأبو طالب:لا يفطرء وهو اختتيار 0 بكرء لأن الفطر إما 
عمل با اردرات وض ما صل و كفيزولو ازدردادما احتيع يفيه من عير 
جمعهة م يفطر كذلك إذا ازدرد ما جمعهءو هذا التعليل(') و في الريق إذا معه 
وحكمه وحم النخاعة سواء. 


وجوب الكفارة على من احتجم وهو صاتم: 


7 - مسألة: واختلفت إذا احتجم هل عليه كفارة؟ على روايتين: 

فنقل الجاعة :أنا تجب الكفارة بالغشيان» لأنه أفطر بغير جماع فلا توجب 
كفارة. دليله الأكل . 

ونقل محمد بن عبدك القزاز فيمن احتجم في شهر رمضان:إن كان بلغه 
الخبر فعليه القضاء . والكفارة» كفارة يمين» وإن م يبلغه فعليه القضاء ء لأن 


)0( قُِ (ب):« في شهادته ». 
(0) في (ب):« فظاهر هذا التعليل ». 
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الصوم عبادة يجب بالوطء فيها الكفارة» فوجب أن يجب فيها() الكفارة 
بمحظور غير الوطء ء دليله الحج. 
وجوب كفارة الجاع على المرأة المطاوعة: 

- مسألة: اختلفت هل يلزم المرأة كفارة الجاع في صوم رمضان؟ 

فنقل اسحق بن إبراهم والمروذي:عليها الكفارة» وهو اختيار أبي بكرء 
وهو أصحء لأنه قد نص على أن عليها كفارة الجاع في الارحراءلا نما اشتركا في 
سبب الكفارة» دليله : القثل . 

ونقل مهنا:لا كفارة عليها ء لأنه حق مالي يتعلق بالوطء » فوجب أن يختتص 
عدم وجوب كفارة الجماع على المكرهة: 

و - مسألة: واختلفت إذا أكرهها» فدهل جسفن بع عد وايعتومنة ين عفان 
في المكرهة لا كفارة عليهاء وهو أصح.ء لأن الفعل لا يضاف إليها . 

ونقل أبو طالب فى الحرمة()إذا أكرهها تكفرء لأن أكثر ما فيه أنها 
معذورة في ذلك» وهذا المعنى لا يسقط كفاة الوطءء بدليل أنه لو وطىء 
فساد الصوم بالجماع من الناسي : 

- مسألة: واختلفت إذا جامع ناسياً » هل يفسد صومه وتجب الكفارة؟ 


فنقل جماعة منهم: يفسد صومهء ونجب الكفارة (), لآنه وطء تام صادف 
صوم رمضان متحتاء» فيحب أن يفسده» ويوجب الكفارة (4) إذا كان الصوم 


)| سقطت كلمة:«أن يجب فيها » من (أ). 

) في (ب):دعن المحرمة ». 

*) في (أ)4« وهذا المعنى لا يسقط الكفارة ». 

) سقط من (ب) جملة:« فنقل ججماعة منهم يفسد صومه وتجب الكفارة ». 
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جع لله العامد ولا ا وطىء في سفره لأنه غير متحتم . 


كن . إذا وطىء اها د قوم ولا كفارة 
فقيل له قد وطىء فقال: ا وهو ناس قال أبو حفص العكبري: فيها 
روايتان» فظاهر هذا أن الصوم قد فسد أيضاً لكن لا كفارة فيه » لأنه وطء لا 
يأثم به("), فلا يوجب الكفارة» دليله المسافر إذا وطىء وهو صاتم في حال 
السفر. 


ترفيت كفارة الجاع اران روضان: 


-١‏ مسألة: واختلفت في كفارة الجاع7) في رمضان: هل هي على 
التخيير» أم على الترتيب؟ 

فنقل أبو القاسم:أنها على الترتيب مثل كفارة الظهار عتق رقبة فإن /م يجد 
فصيام شهرين متتابعين» فإن لم يستطع » فإطعام ستين مسكينا. قال في رواية 
ابن القاسم مالك يقول: هو بالخيار (0)ءو إِغا يقال له: عندنا شيء يعد شيءو هو 
اختيار الخرقي,و هو أصح. لأنها كفارة صيامها شهران فوجب أن يكون على 
الترتيب دليله كفارة الظهار والقتل. 


ونقل صالح :أنها على التخيير بين أن يعتق أو يصوم أو يطعم ستين 
مسكيناً » وذكر ما يرويه مالك من التخيير وأعجبه ذلك لما روى الزهري عن 
حميد بن عبد الرحمن » عن أبِي هريرة- رضي الله عنه- أن رجلا أتى البي- 
عله -. فقال له:«هلكت + وأعلكن ()4فقال: وما :شأنك؟ فقال : وقعك عل 


)0( في (أ):«أن يفسد وتوجب الكفارة ». 
)م( قِ (ب):« أبو طالب »6. 

(6) في (أ):ملا يأثم فيه». 

(1) في (ب):«الجامع ». 

)0( ف ( ب « إنه بالخيار .٠‏ 


(1) سقطت "كلمة:« وأهلكت » من (ب). 


ل 


امرأق في رمضان فأمره أن يعتق رقبة أو يصوم شهرين: منتابعين» أو يطعم 
كن كا 1 


الكفارة على من قبل وهو صاتم فأنزل: 


؟١-‏ مسألة: إذا قبل فأنزل في حال الصوم؛ هل تجب عليه الكفارة أم 
اام 

فل عل هلية الكمارف لذن مباشرة تؤثر في فساد الصوم» فأوجبت 
الكفارة » الدليل عليه الوطء في الفرجءولا يلزم عليه إذا استمنى يده أنه لا 
كنار علية نص غلبن درؤاية ابن 0 هذا اللمين لمن عاشرة لذن 


المماشرة ما كانت بين شخصين. 

ونقل الأثرم وأبو طالبلا كفارةءوهو اختيار الخرقي لأنه إنزال عن غير 
وطء فلا يوجب الكفارة دليلة: إذا نظر أو فكر فأنزل (فإنه لا كفارة عليه 
رواية واحدة. وكان يكنا أبو عبد الله ينضر الأو وأنة يكفر)0): 


- ممسألة: واختلف أصحابنا إذا وطىء في يومين» ول يكفر عن اليوم 
الأول. فقال أبو بكر : في كتاب التنبيه:عليه كفارة واحدة ,لأن الشهر له 
حرمة واحدة, والكفارة نجب لمنك حرمة الوقت» فهو كاليوم الواحد إذا 


"1/١ أخرجه: البخاري في الصيام باب إذا جامع في رمضان وم يكن له شيء‎ )١( 
.١١١١/ حديث‎ 8١/5١ ومس- ني كتاب الصيام- باب تغليظ تحريم الجاع في نهار رمضان‎ 
حديث‎ 8٠/7” وأبو داود- في كتاب الصيام - باب كفارة من آتق أهله في رمضان‎ 
#ضفة‎ 
084/١ وابن ماجة- في كتاب الصيام- باب ما جاء في كفارة من أفطر يوماً في رمضان‎ 
.١5ا01١/ حديث‎ 
.١١/7 والدارمي- في كتاب الصيام- باب في الذي يقع على امرأته في شهر رمضان‎ 
5١١ حديث‎ 7١٠١و‎ ٠١9/1٠ والدارقطني كتاب الصيام- باب طلوع الشمس بعد الاإفطار‎ 
و6ه":.‎ 

(0) سقطت كلمة]«أم لا » من (ب). 

(6) سقط من (ب) قولهه « فإنه لا كفارة عليه رواية'واحدةءوكان شيخنا أبو عبد الله ينصر الأولى 
وأنه. يكفر +. 


كرر فيه الوطء وم يكن كفرء وقال: شيخنا أبو عبد الله:عليه كفارة ثانية» . 
وهو أصح ,لأن كل يوم عبادة ألا ترى أنه يفتقر إلى نية » وفساده لا يتعدى إلى 
غيره: فلهذا لم تتداخل الكفارة (ويفارق اليوم الواحد إذا كرر فيه الوطء وم 
يكفر عن الأولة فإنه يلزمه كفارة واحدةء لأن صوم اليوم الواحد عبادة 
واحدة وفساد بعضه يتعدى إلى البعض)(©). 


وطء المسافر إذا نوى الصيام في حاك صيامه: 


-١+‏ مسألة: في المسافر إذا نوى الصيام. هل يجوز له أن يطأ في حال 
صيامه...؟ 

فنقل مهنا عن المسافر إذا نوى الصيام فواقع:وجب عليه القضاء 
والكفارة» فظاهر هذا المنع ,لأن الرخصة حصلت لا تدعو الحاجة إليه من 
الطعام والشراب. 

ونقل ابن منصور: قلت لأحمد قال الزهري:يكره للمشافر أن يجامع امرأته 
في نفره نهاراً في رمضان فل ير به بأساً في السفرء وظاهر هذا الجواز لان من 
جاز له الفطر بالأكل جاز له بالجماع كالمتطوع والمريض(). 


وجوب الإمساك على من زال عذره أثناء النهار: 


-١‏ مسألة: واختلفت في المسافر إذا قدم في نهار رمضان مفطراً هل يجب 
عليه الإإمساك باقي نهاره؟ 

فنقل حنبل:إذا قدم في بعض النهار أمسك عن الطعام وقضى ذلك اليوم. 
فظاهر هذا وجوب الإمساك,لأن كل معنى لو وجد قبل شروعه في الصوم لزمه 
به الصومء فإذا وجد في أثناء النهار لزمه الإمساك أصله ثبوت الطلال يوم 
الشك لو ثبت يوم الشك أن الطلال كان بالأمس لزمه الإمساك بقية النهارء 


)1( سقط سس زب قوله؛« ويفارق اليوم الواحد إذا كرر فيه الوططاء وم يكفر عن الأولة »6 فإنه 
يلزمه كفارة واحدة .لأن صوم اليوم الواحد عبادة واحدة» وفساد بعضه يتعدى إلى البعض . 
(؟) سقطت هذه المسألة من (ب). 


كذلك يقال في السفر مثله» ونقل الأثرم:إذاقدم مفطراً ينبغي أن يتوقى الأكل 
طريق الاستحباب لا عن طريق الوجوب. لأن كل من ل يلزمه إمساك أوله 
ظاهراً أو باطناً م يلزمه إمساك آخره كالمسافر إذا استدام السفرء وكذلك 
يتخرج في الحائض والنفساء إذا:طهرتا في أثناء النهارء والكافر إذا أسم 
والمجنون إذا أفاق» هل يلزمهم الإمساك بقية اليوم؟ على روايتين» وكذلك 
المريض إذا برىء وقد أكل» والصبي إذا بلغ وقد أكل هل يلزمها الإإمساك؟ 
على روايتين» فاما إذا بلغ الصبي » ولم يأكلءو برىء المريض وم يأكل » لزمهما 
الإمساك رواية واحدة»ء (وكذلك المسافر إذا قدم وهو صاتم لم يز له الفطر 
رواية واحدة(20, لأن الر خصة نت مع بقاء العبادة, فهو 1 لو حضر وهو 
متلبس بالصلاة فإنه يتمها. 


جوب القضاء على من صار أهلا للصيام أثناء اليوم: 


1ت سألة: واتشلفف فى الكافر' إذا أل فق أثتاء النهار» هل ولزمة قضاء 
ذلك اليوم» والصبي إذا بلغ في أثناء النهارء والمجتون إذا أفاق» 

فنقل حنبل :إذا احتم في بعض الشهرء لا يقضي ويصوم فيا يستقبل, 
واليهودي والنصراني إذا أسلا يصومان ما بقي ولا يقضيان. فظاهر هذا: أنه م 
يوحية:القضاء لأنه زمان فاته ضيامة فق تال كترةء فوخت أن لآ يكوق عليه 
القضاء كاليوم الذي قبله؛ وذلك أنه لا يمكنه صوم يوم هو في أوله غير صاتم , 
ونقل صالح وابن منصور في اليهودي والنصراني(') يسان : يكفان عن الطعام » 
ويقضيان ذلك اليوم » فظاهر هذا: وجوب القضاء لأنه أسم مع بقاء وقت 
الصيام , فلزمه صيام ذلك القدرء إلا أنه لا يمكنه ذلك إلا بقضاء اليوم كله 
فلزمه صومه كله ء كا قلنا في جزاء الصيد . يقوم المثل طعاماً ويصوم عن كل 


)١(‏ سقط من (ب) قوله:« وكذلك المسافر إذا قدم وهو مفطر لم يله الفطر رواية واحدة. 
0( سقطت كلمة « والنصراني » من (ب) . 


رض 


مد يوماًء فإن كان هناك كسر في المد الزمناه صوم يوم كامل لأنه لا يمكنه 
صيام بعض النهار إلا بصيامه كله(" وكذلك ها هنا وقد ذكر أبو بكر هذه 
المسألة في كتاب (التنبيه) وقال:فيها قولان: يعني روايتين »والأولى أشبه فأما 
الخاتضن والتتساى واكر يض + والنا دو عتدلنهم القصاء يكل حال رواية واحدة 
لأنهم مخاطبون في حال العذر. 


من سافر أثناء النهار: 


- مسألة: واختلفت إذا أصبح المقم صائاً؛ ثم سافر في أثناء النهار هل 
يجوز له الفطر؟ 

فنقل اسحق بن ابراهم في الرجل يريد أن يسافر متى يفطر (" فقال: إذا 
نزح عن البيوت» فظاهر هذا جواز الفطرء ونقل صالح:إذا أصبح في شهر 
رمضان صائاً ثم سافر آخر النهار لا يعجبني أن يفطرء فظاهر هذا المنع لأنما 
عبادة تختلف بالسفر والحضر. فإذا تلبس با في الحضر ثم سافر غلب حم 
الحضر دليله الصلاة إذا أحرم بها في الحضر ثم سافرء فإنه لا يجوز له القصرء 
والأولى أشبه ملأنه لو نوى الصيام ابتداء في السفر م يتعين عليه وكان له 
الفطرء كذلك إذا طرأ بعد التلبس بهء ويفارق هذا الصلاة لأنه لو نوى الإتمام 
ابتداء في السفر تعيّن عليه وم يجز له القصر ء فلهذا() إذا تلبس بها في الحضر 
3 سافر وجب أن يلزمه الاوتام . 


صو أيام التشريق عن قضاء رمضان أو عن النذر أو دم التمتع: 


-١9‏ مسألة: واختلفت هل يجوز صوم أيام التشريق صوماً واجباً مثل 


فنقل المروذي:إذا لم يصم المتمتع قبل يوم التروية م يصم أيام التشريق» 
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(فظاهر هذا المنع لأنه يوم سن فيه الرمي فم يجز صومه دليله يوم النحرءوكل 
زمان م يجز صومه تطوعا لم يجز واجبا دليله يوم الفطر. 


ونقل حنبل وابراهم: يصوم المتمتع أيام التشريق.. 
يكون به بأس. ولو أفطر وكفر رجوت» فظاهر هذا جواز صومها عن النذر 
لا روى الزهري عن سام عن ابن عمر - رضي الله عنههم|- قال: 2 رسول 
الله- عَيِله- للمتمتع إذا لم يجد الحدى أن يصوم أيام الي 0 

وك قل الفضل ين زيافدعته أنه قال كنك أذهن 50 
المتمتع لأيام التشريق إلا أني رأيت الأحاديث عن رسول الله- عَظل -: أنما 
أيام أكل وشرب() وبعال ©) فظاهر هذا أنه رجع عن قوله بالجواز. 


صيام الصبي لرمضان إذا أطاق الصيام: 


8- مسألة: واختلفت في الصبي إذا أطاق الصيام هل يلزمه. 
فنقل حنبل في صبي احتم في بعض الشهر لا يقضي ويصوم ما يستقبل , 
وظاهر هذا 191 عن عليه لأنه لو وجيه الذمه قضاء ما تركه قبل 


() سقط من (أ) قوله:« فظاهر هذا المنع » إلى قوله:« أيام التشريق ». 

6 أخر جه البخاري- في كتاب الصيام- باب صيام أيام التشريق "41/١‏ بلفظ لم يرخص في 
أيام التشريق أن يضمن إلا لمن م يجد الحدى»والدارقطني- في كتاب الصيام- باب القبلة 
للصائم حديث 59 واا"ا. 

(م) في (ب):«أيام شرب وبعال ». 

(:) سن ابن ماجه- كتاب الصيام- باب ما جاء في النهي عن صيام أيام التشريق 048/١‏ 
حديث ١7١95/‏ من غير لفظة:« بعال »»وسنن 0 داود- كتاب الصيام- باب صيام أيام 
التشريق “/:5٠١٠م‏ حديث. 9١7151ءولم‏ يذكر لفظة":« بعال » »وسنن الدارقطني- كتاب 
الصيام - باب طلوع الشمس بعد الافطار 5١7/٠‏ حديث 8" وفيه النص على لفظة « بعال » 
وسنن الدارمي ككتاب الصيام- باب النهي عن صيام أيام التشريق- 78/١‏ وليس فيه لفظة: 
« بعال » ءوالبيهقي - في كتاب الصيام- باب الأيام التي نبى عن صومها 558/1 بلفظ أنها 
أيام أكل وششرب ونساء وبعال. 

(0) سقطت كلمة:دانه » من .)١(‏ 
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بلوغه » وقد صرح( '' به في رواية الفضل بن زياد في غلام أتى عليه أربع عشرة 
سنة أيصوم؟ قال: لا. قيل له: فإن أتى عليه حمس عشرة سنة () يصوم؟ قال: 
نعم . لأنها عبادة على البدن فل يلزمه كالحج» ونقل المروذي في غلام ابن أربع 
عشرة سنة لم يحتلم هل عليه الصيام؟ قال: نعم. يضرب على الصوم والصلاة. 
فظاهر هذا أنه ألزمه ذلك ,لأا عبادة تجب في كل سنة مرة فوجب عليه دليله 
الزكاة . 

اعادة الصبي للصلاة التي يبلغ في وقتها وقد صلاها قبل بلوغه: 

-١‏ مسألة: واختلفت- أيضاً- في الصلاة» فنقل أبو عبد الله بن بطة عن 
يعقوب بن بختان في غلام احتم في بعض الليل يقضي المغرب والعشاء » قيل له: 
وإن كان قد صلاهاء » قال نعم ادها أوكو برقو عند الل نوهد [ ريج 5 
أن الصلاة لا تجب عليه قبل بلوغه »وهو اختيار الخرقي , لأنها عبادة على 
البدن» أشبه الج وجلاو متصوو عن وان اريم عثرة يف ترك الفاد” 
قال:يقضيها . 

فظاهر هذا أنما وجبت عليه وقد كان أبو الحسن التميمي ينصر هذه 
الرواية»ويقول: تجب عليه الصلاة؛ وتكم أبو عبد الله بن بطة على رواية ابن 
منصور فقال: يحتمل أن يكون أمره بالقضاء ء لأنه كان قد بلغ بانيات أو 
احتلام » وعندي أن المسألة رواية واحدة»وأن الصلاة والصيام لا يجبان عليه 
حتى يبلغ»ويحمل ما قاله على الاستحباب. 


السواك بعد الزوال للصاتئم: 


-٠‏ مسألة: : يكره للصاتم السواك بعد الزوال في أصح الروايتين. نقلها 
الأثرم » وابن منصور » وعبد الله ٠‏ ونقل اسحاق بن هانىء قال:رأيت أبا عبد الله 
يستاك وهو صاتم في وقت العصرء وكان يعني (صومه) تطوعاً . 


)00( سقطت كلمة:د به » من (أ) , 
96 سقطت كلمة:«سنة » من (أ). 
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وجه الأول: | 
قول الي - َه - : لخلوف فم الصاتم أطيب عند الله من ريح السك( »م 
والسواك يزيل الخلوف» ولأنه أثر عبادة» ورد الشرع باستطابتها » أشبه 
(دم) الشهداء. 


ووجه الثانية:” 
أن كل من جاز له السواك في أول النهارء جاز له في آخره كالمفطر . 


تسوك الصاثئم بالعود الرطب: 
9*- مألة: هل يكره السواك بالعود الرطب في الصوم..؟ على 


الروايتين: 

نقل البرزاطى : إذا كان في أول النهار فالرطب واليابس سواء لا بأس به 
وكذلك تقل اسحاق يو هاور الر لين والباينن أرجوى روظا فر دا نادلا 
يكرهء لأن أكثر ما فيه جواز أن يتحلل» وهذا لا ينع الاستعال كالمضمضة. 
ونقل الأثرم وابن منصور: أكره الرطب ,لأنه لا يؤمن أن يتحلل إلى جوفه.لأنه 
يطول مكثه في فمهءويفارق المضمضة, لأنه لا يطول مكثه. 


اشتراط الصوم لصحة الاعتكاف: 


- مسألة: واختلفت في الاعتكاف هل من شرطه الصوم؟ 

فنقل علي بن سعيد » وحنبل وأبو طالب: أنه مستحب وليس بواجبءو هو 
أصح ء لأن كل عبادة مقصودة في نفسها لم تكن شرطاً في صحة عبادة أخرى 
كالصلاة مع الصوم والصوم مع الحج("). 


)١(‏ أخرجه البخاري في الصيام- باب فضل الصيام- »584/١‏ ومسل في الصيام- باب فضل 
الصيام- 8.5/5 حديث ١5و‏ "5#و 54و 58 /١01١1ءوابن‏ ماجه في كتاب الصيام- باب 
فضل الصيام- 050/١‏ حديث ١788/‏ والنسائي- كتاب الصيام- باب فضل الصيام 
0/4 . 

(؟) في (ب):« والصلاة مع الحج ». 
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فظاهر 2007 شراط 7 ردت عائئة- رضي الله عنها- عن النبي- 
لله - قال: «لا اعتكاف إلا يصوم 


الكفارة على من أفسد اعتكافاً واجباً بوطء: 


##اجااسالة:<واعتلفت[13 أفد احتكافا .اجا يوظم هل :يلراه 
الكفارة ؟ 

فنقل حنبل روايتين: إحداه):إذا وطىء نباراً وجب عليه كفارة. 

ونقل(') في موضع آخر: يبطل اعتكافه »وعليه أيام مكان ما أفسدهء 
ويستقبل ذلك ولا كفارة عليهء لأنها عبادة لا يدخل في جبرامها المال؛ بدليل 
أب الاتتسمط ]لقال قل ف اياده كنارة وليل الضلذة: ووه الزوانة 
الأوق: أها ليك فق.مكان مخصوض از أن يجب بإفسادها الكفارة كالحج . 


خروج المعتكف لعيادة المريض وشهود الجنازة: 


غ؟- ممسألة: واختلفت في المعتكف هل يخرج لعيادة المريض وشهود 
الجنازة من غير شرط ؟ 

فنقل بكر بن محمد وحنبل: المعتكف يشهد الجنازة ويعود المريض فظاهر 
هذا جوازه من غير شرط, لما روى أنس- رضي 1 عتدت قال: قال رسو 
الله - يلثم - : المعتكف يتبع الجنازة ويعود المريض7؟) 


)1( سنن الدارقطي- كتاب الصيام- باب الاعتكاف- 5 حديث/ ؛ ءوسنن ألي داود 
كتاب الصوم- باب المعتكف يعود المريض 95/7م حديث / “اع؟ . 

(0) في (ب)ؤدوتقل هوء . 

() سنن ابن ماجه- كتاب الصيام- باب في المعتكف يعود المريض ويشهد الجنازة 010/1١‏ 
حديث /10177او 10717 وسان أبي داود- كتاب الصيام- باب المعتكف يعود المريض 
حديث /77؟ عن عائشة قالت: كان الني- يرل يعود المريض وهو معتكف » 
وسنن الدارقطني- كتاب الصيام- باب الاعتكاف ٠٠٠١/٠‏ حديث كو #9 . 
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ونقل المروذي في المعتكف يشترط عيادة المريض والجنازة قال: أرجو. 

فظاهر هذا جوازه بالشرطءو هو اختيار الخرقي للا روي عن عائشة- رضي 
الله عنها - قالت :من السنة للمعتكف (" أن لا يخرج إلا لحاجة الإنسان ولا يتبع 
جنازة ولا يعود مريضاً() ولأن خروجه لعيادة المريض فضيلة ولبثه في المسجد 
فريطة فكان أول :و قا عا :ذلك بالقروط لأف للعوط تانرا فى الأميول: 
بدليل أن الحج إذا شرط فيه التحليل جاز(") وكان له التحلل ولا فدية عليه 
كذلك ها هنا. 


.» في (ب):«من السنة في المعتكف‎ )١( 

(0) سنن الدارقطني- كتاب الاعتكاف ؟/.. حديث ١١/‏ وسنن أبي داود- كتاب الصيام- 
باب المعتكف يعود المريض- 85/7م حديث /1177؟ 

() سقطت كلمة:« جاز » من ( : 


احلسن 


كتاب الحج 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الأول 
الثاني 
الثالث 
الرابع 
الخامس 
السادس 
الثام: 


: مسائل في نيابة من لم يحج عن نفسه في الحج عن غيره. 
: مسائل في سقوط الحج بالعجز المادي. 

: مسائل في محظورات الإحرام وكفارتها. 

: مسائل في الطواف. 

: مسائل في السعي . 

ابلق النيت امؤدلفة 

: مسائل في رمي الجمار. 

: مسائل في الحلق. 

3 بائل فى زا الضيك. 

: مسائل في فوات الحج والاإحصار. 


مائل فى الإخراء لدخول مكة وتجاون اليقات قبل الإلخرام. 


مطائل فى الى وها يارت عله 


«كتاب الحج «( 


من أحرم بالحج عن غيره وهو م يحج عن نفسه: 


وت .سآلة اذلف أمحاينات وعة الله عليهه()- فيمن أحرم بالحج عن 
غيره وعليه فرض الحج هل ينعقد الاإحرام عن نفسه أم لا ينعقد أصلاً؟ 

فقال الخرقي : ينعقد عن نفسه .وهو أصح لما روي في بعض ألفاظ (') حديث 
شيرمة : هذه عنك(05) , ومعناه انعقدت عنك »وق لفظ آخر: إن كنت حححتت 
عن نفسك فلب عنهءوإلا فلب عن نفسك7)» فثبت أن الإحرام انعقد عنهء 
ولأن الحج لا يفتقر إلى تعيين النية بدليل0 أنه لو أطلق النية أو قيدها 
بالنفقل انعقدت فرضاً كذلك إذا نواها عن غيره. انضرفت إليه: 

وقال أبو بكر في كتاب الخلاف لا تنعقد عنه ولا عن غيره»وحكى في ذلك 
رواية اسماعيل بن سعيد عن أحمد أنه قال: إذا أحرم بالضرورة١)‏ عن غيره / 


.» سقط من (ب) كلمة؛«رحة الله عليهم‎ )١( 

(؟) في (أ)1« الألفاظ 2 

و6 سنن الدارقطني - كتاب الحج- باب المواقيت 558/٠‏ حديث ١5#‏ و ١55‏ وساأن البيهقي 
كتاب الحج- باب من ليس له أن يحج عن غيره 7/4و 07م 

ل( سنن الدارقطني كتاب الحج باب المواقيت ٠١8/٠‏ حديث ١15‏ و١06١‏ و108ءوسان 
البيهقي كتاب الحج- باب من ليس له أن يحج عن غيره 88/4 . 

(4) في (ب):« بدليل لو أنه أطلق ». 

(3) في ():- إذا أحرم لضرورة ». 


نعف 


يجزه عن نفسه ولا عن الذي حج عنه بنيته(2 »لما روى في بعض ألفاظ حديث 
شبرمة: اجعلها عنك(') وظاهر(") هذا يقتضي الابتداء»ولأنه نوى بالحج عن 
غيره فلم ينعقد عن نفسه دليله إذا نوى بالحج عن غيره وكان قد حج عن نفسه 
ولأنه لم ينو بالحج عن نفسه. فهو كا لو لم ينو الحج 

وقال أبو حفص العكبري:ينعقد الإإحرام عن الحجوج عنه ثم ينقلب الحج 
عن نفسه ذكره في شرح الخرقي . وهو ظاهر الخبر(؛), لأن الني - 2َظَهِ - قال 
له: إجعلها عن نفسك57). فظاهر هذا الابتداء » ولأنه لا يمتنع مثل هذا وهو 
إذا أحرم بالحجء لأنه يجوز فسخه إلى العمرة (ولا يختلف أصحابنا أنه لا 
ينعقد عن الحجوج عنه)!") 


سقوط الحج عمن لا تكفيه نفقته لذهابه وإيابه: 


؟- مسألة: واختلفت فيمن وجد زاداً وراحلة. لذهابه وم يفضل منه 
شيء لرجوعه ء ونفقة عيالهء هل يلزمه الحج أم لا..؟. 

نقل أبو داودء وصالح . وحنبل : يجب الحج على من وجد زاداً وراحلة: 
والعميل هو الذانكوالراجلة واهو: ]نه يجب عليه وان لم يفضل منه 
شيء لما روي عن الني - يله أنه فسر السبيل بالزاد والراحلة("): وهذا: 
واجب لما. 


)١(‏ سقطت كلمة:«عنه بنيته » من (ب). 
6 سنن الدارقطني كتاب الحج- باب المواقيت ١/.!؟‏ حديث ١6‏ و608١‏ و9١5١‏ 
(0) فى (أ):فظاهر هذا. 
(1) حديث شبرمة المتقدم في المسألة. 
(6) سنن أبي داود- كتاب المناسك- باب الرجل يحج عن غيره /*.؛ حديث 1811١/‏ بلفظة 
«حج عن نفسك ثم حج عن غيرك ». 
وسنن ابن ماجه- كتاب الحج- باب الحج عن الميت /979/17 حديث/ 55١+‏ بلفظ 
« فاجعل هذه عن نفسك ثم حج عن شبرمة ». . وسان البيهقي كتاب الحج- باب من ليس له 
أن يحج عن غيره 6س 
سقط من (أ) قوله: « ولا يختلف أصحابنا أنه لا ينعقد عن الحجوج عنه » 
سنن الدارقطي- كتاب الحج- 7١7/5‏ حديث /مو 5١و‏ 18. وسنن الترمذي- كتاب - 


مصلل ١‏ لمسسسلا 
كل -- 
اسييييا ١‏ سمي 
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ونقل أبو طالب عنه: يجب الحج إذا كان عنده ما يبلغه إلى مكة ويرجع 
ويخلف لأهله نفقة ما يكفيهم حتى يرجع . وظاهر هذا : أنه لا يجب حتى يفضل 
عنه بقدر الرجوع والنفقة, ولأنه إذا لم يكن كذلك ضاع عياله بالغيبة» وقد 
روي عن الني - عَيلَهِ - أنه قال: كفى بالمرء إِمْا أن يضيع من يقوت 6( ولأنه 
لو م نعتبر نفقة رجوعه شق عليه مفارقة الأهل والعيال» لأنه يستوحش . فلهذا 
اعتبر ذلك . 
تظلل الحرم تحت عمل ونحوه: 

*- مسألة: اختلفت الرواية عن أحمد- رجه الله- إذا ظلل الحرء(؟) 
الحذل عل رأسه هل حسن .عليه القدية؟ 

فنقل جعفر بن حمدء وبكر بن حمد: عليه الفدية» لأن ذلك مما يقصد به 
الترفه في بدنهء فهو ى) لو غطى رأسه منديل. 

ونقل الفضل بن زياد»ء وعبد الله: أرجو أن لا يكون عليه كفارة ءلأنه 
منفصل عنه فهو ك) لو جلس تحت خيمة. 
تداخل كفارة الطيب واللبس والحلق وتقل الأظافر إذا وقعت دفعه 

- مسألة: واختلفت إذا تطيب ء ولبس وحلق وق الكفارة دفعة واحدة 
هل تجب كفارة واحدة أم لكل جنس منها كفارة()؟ على روايتين نقلها ابن 
منصور إحداه:أن في كل واحد كفارة» وقد نقل ذلك ابراهم بن هاني أيضأ 
لأنها أجناس فم تتداخل كالحدود إذا اختلفت أجناسها واجتمعت» والرواية 
الثانتة كفازة: واعدةلآن: هده الأحبائن: كنارعا واحداة وسو التخيين ين 


الحج- باب ما جاء في إيجاب الحج بالزاد والراحلة ١05/7‏ حديث 4١٠١‏ بلفظ: «جاء 
رجل إلى الدي - يَه - فقال:يا زسول الله ما يوجب الحج . قال: « الزاد والراحلة ». صحيح 
مسم- كتاب الزكاة- باب فضل النفقة على العيال والمملوك “/؟9" حديث 55ؤ. 
)١(‏ صحيح مسم- كتاب الزكاة- باب فضل النفقة على العيال والمملوك ؟/؟79” حديث 
7 وسنن أبي داود- كتاب الزكاة- باب صلة الرحم 881/9 حديث /1599. 
(9) سقطت كلمة: الحرم » من (أ) . 
0( فق (1):أم كل جنس فيها . 


الصيام والنسك والصدقة فتداخلت كالجنس الواحد إذا توالى في وقت واحدء 
فإنه يتداخل("., ولا تختلف الرواية أن هذه الأجناس لو تفرقت في أوقات 
أه يجي لكل فعل كقارة: 

تداخل فدية الحظور الواحد إذا تكرر قبل التكفير: 

ه- مسألة: واختلفت في الجنس الواحد إذا تفرق في دفعات وأوقات م 
يكفر عن الأول هل عليه كفارة ثانية مثل أن تطيب في وقت(") وتطيب في 
وقت آخر أو لبس في وقت ثم لبس في وقت آخرء أو حلق في وقت» وحلق في 
وقت آخر؟ على روايتين. 

نقل ابن القاسم:تتداخل وتجب كفارة واحدة ما لم يكفر عن الأول لأنه 
استمتاع تكرر لم يتخلله تكفير فوجب أن لا تجب إلا كفارة واحدة ك] لو كان 
كله دفعة واحدة في مجلس واحد. 

ونقل الأثرم: إن كان السبب وعدا فكفارة واحدة»ء وإن كانا سببين 
فكفارتان مثل إن يلبس في وقت لمرض ويلبس في () دفعة أخرى لذلك المرض 
أو يحلق دفعة ثانية لذلك المرضء فهذا كفارة واحدة وإن كان الثاني بسبب 
آخر) غير الأول فكفارة ثانية سواء كفر عن الأول أو لم يكفرء لأن 
الكفارات كالحدود- قال ركه :الحدود كفارات لأهلها 0). 


. في (أ): فإنه لا يتداخل » وهو خطأ‎ )١( 

(؟) سقطت كلمة:(في وقت) من (ب)- 

و6 سقطت:«في » من (ب) - 

(:) سقطت كلمةع«آخر » من (ب). 

 )6(‏ أخرجه البغارق-: كناب المدوذت باب الخدود كفارة- /108 بلق وديا يموق غل آلا 


تشركوا بالله شيئاً ولا تسرقوا ولا تزنوا... فمن وف منكم فأجره على الله ومن أصاب من ذلك 
شيئاً فعوقب به فهو كفارته ». 

ومسم- كتاب الحدود- باب الحدود كفارات لأهلها. «/مم حديث ١77١5/‏ بنحو 
لفظ البخاري. 

وابن ماجه- كتاب الحدود- باب الحدود كفارة حديث .7 بلفظ:« من 
أصاب منكم حدآ فعجلت له عقوبته فهو كفارتهءوإلا فأمره إلى الله ». 

والدارمي - كتاب الحدود- باب الحد كفارة لمن أقم عليه بلفظ :« من أقم عليه 
حد غفر له ذلك الذنب ». 


خض 


ثم ثبت أن الحدود إذا ترادفت» فإن كان سببها واحداً تداخلت. وإن 
اختلفت أسبابها مثل الزنا والسرقة وشرب الخمر م تتداخل كذلك ها هناء ولا 
تختلف الرواية» وإن كل واحد من هذه الأجناس إذا توالى في وقت واحد أن 
فيه كفارة واحدة(0 لأن الأصول فرقت بين الفعلة الواحدة والفعلتين» ألا 
ترى أنه لو حلف: لا أكلت اليوم إلا أكلة فأكل من بردا(" الغداة إلى العشاء 
وم يقطع كانت أكلة واحدة»ء ولو فرق لكان لكل أكلة -<5() فحنث بالأولة 


نداخل فدية حلق الرأس والبدن إذا وقع دفعة واحدة: 


- مسألة: واختلفت إذا جمع في9) حلق الشعر بين الرأس والبدن دفعة 
والقة قت هل عو فب و1 نديتان لفل ادو اخارية وعيت. الله عبن 
فديتان: فدية للرأس» وفدية للبدن- وهو أصح- لأنما في حك الجنسين بدليل 
أم از امن تماق :القفاقة باخ ده والدق ل تداق الوك بأد كر 


ونقل سندي الخواتيمي عنهة:أن شعز الرأسس. واللحية والابظ بتواء لاأعدم 
أحداً يفرق () بينها » فظاهر هذا أنه إذا ججمع بينه| في الأخذ ففدية لأنه ترفه 
بجنس واحد في وقت واحد فهو(" كا لو جمع في اللبس بين الرأس والبدن أو 
جمع في الطيب بين الرأس والبدن في وقت واحد فإن فيه(*) فدية رواية 
واحدة قله أنه طالب. 


)9١(‏ سقطت كلمة:« واحدة » من (ب)ه 

(؟) سقطت كلمة:« من برد الغداة » من (ب). 
(0) في (ب):م حك ننفسها ». 

(1) في (أ)::إذا جع بين حلق الشعر ». 

(ه) في (ب):«أم فديتان». 

(3) في (ب):«فرق بينها ». 

(0) سقطت من (أ) كلمة:« فهو ». 

(م) سقطت من (أ) جملةة« فإن فيه فدية ». 


اا" 


مقوط كقارة الطتت:واللتمن مانا : 

- مسألة: واختلفت إذا تطيب أو لبس ناسياً أو جاهلاً بتحريه هل تجب 
عليه الكفارة ؟ 

فنقل ابن منصور عليه الكفارة» لأنه معنى ينافيه الإحرام » فاستوى حم 
عمده وسهوه كقتل الصيد والحلاق وتقلم الأظافر فإن الرواية لا تختلف في 
ذلك. . 

ونقل أبو طالب وابن القاسم:لا كفارة عليهء وهو اختيار الخرقي وهو 
أصح لأنها عبادة يجب بإفسادها الكفارة فوجب أن يكون فيا نبى عنه فيها 
ما يفرق بين عمده وسهوه كالصيام. 


م فنألة :والغتلفت قبا اينيك 'للطيفب ولا متعد منه“الطيت كالريحان 
الفارسي والنرجس والمرز نجوش ونحوه. 

فنقل جعفر بن حمد:يشم الحرم'الريحان ,لأنهلا يتخذ منه الطيب فوجب أن 
لا يكون طيباً كالشيح والقيصوم. 

ونقل أبو طالب لا يشم(" ال حرم الريحان لأنه(') ينبت للطيب فوجب أن 
يكون طيبا كالورد والبنفسج. 
إدهان الحرم با لا طيب فيه: 

9- مسألة: واختلفت: هل يجوز للمحرم أن يدهن بدنه ورأسه با لا طيب 
فيه كالزيت والشيرج والسمن والزبد. 

فنقل الأثرم وأبو داود جواز ذلك فظاهر هذا أنه لا فدية لأنه قد أجازه 
لا روى ابن عمر- رضي الله عنهما- أن النبي- لَه - ادهن وهو محرم بزيت 


)١(‏ سقطت كلمة:لا يشم من (أ). 
(0؟) سقطت كلمة:«لأنه » من (أ). 
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ين مقت( قال أبو عبد الله المقتستست: المطيب ونه دهن غير مطيب فم 
يمنع منه وم يجب به(') فدية كالسمن. 

وقال أبو داود: لا يدهن وهو اختيار الخرقي0). 

وقال الخرقي: ولا يدهن با فيه طيب » وما لا طيب فيه ء فظاهر هذا المنع 
يقتضي وجوب الفدية» لأنه دهن يرجل الشعر ويحسن البدن فهو كدهن 
البنفسج والورد والبنفسج . 
فديه حلق الثلاث شعرات: 

-٠‏ مسألة: واختلفت: إذا حلق ثلاث شعرات هل يجب عليه دم؟ 

فنقل حنبل: فيها دم ,لأنه حلق من الشعر الممنوع منه لحرمة الااحرام ما يقع 
عليه اسم الجمع() المطلق فتعلقت به الفدية الكاملة ى] لو حلق معظم 
رأسه*): ولأن القليل لا يوجب الدم والكثير يوجب() الدمء فلا بد من حد 
فاضْل منييا فيسب أن يكون الثلاث لأا أوليفه الكثزة وواخر حت القلة. 

ونقل المروذي: الدم كثير في ثلاث ولست أوقت فإذا نتف أكثر من ثلاث 
ففيه دم. وكذلك نقل ابن منصور. فظاهر هذا أنه أوجي الدم فها زاد على 
الثلاث ولو بشعره7")؛ وهو اختيار الخرقي ء لأنه قال: من حلق أربع شعرات 


١80/4 . صحيح ابن خزيمة- كتاب الحج- باب الرخصة في ادهان الحرم يدهن غير مطيب‎ )١( 
حديث ؟019*؟‎ 

وأخرجه أحمد عن عائشة بلفظ « كان رسول الله يله إذا أراد أن يحرم غسل رأسه بخطمي. 
وأشنان» ودهنه بشيء من زيت غير كثير» الفتح الرباني- كتاب الحج- باب ما يضع من 
أراد الاإحرام من الغسل والطيب ١١/*؟١‏ حديث “8. 

وأخرجه الدارقطني بلفظ أحمد في الحج ؟/57؟»والهيثمي في مجمع الزوائد بلفظ أحمد 
أيضا- كتاب الحج- باب الاغتسال للاحرام .5١10/#‏ 
) في (ب):<لم يجب فيه فدية ». 
) سقط من (ب):« وقال أبو داود: لا يدهن»وهو اختيار الخرقي » . 
(:) في (ب):« اسم الجميع المطلق ». 
) ) في (ب):« أكثر رأسه .. 
) في (ب):«يوجبه ». 
) في (ب)رهولو شعرة ». 


خض 


فصاعداً ففيها الفدية وفي كل شعرة من الثلاث مد فأوجب الفدية في أربع» 
لأنه حل من رأسه أقل من أربع شعرات» فم يلزمه دم» كبا لو حلق شعرة أو 
شعرتين» ولأن القليل لا يوجب الدمء والكثير يوجبه الثلاث في حد القليل, 
قال الله تعالى: 

« فقال تمنعوا في دارك ثلاثة أيام 6 فجعلها في حيز القلة» وقال النبي- 
عليه السلام- : «لايقم المهاجر بعد قضاء نسكه فوق ثلاث 926) فجعل الكثير 
فها زاد على ثلاث(). وكذلك شرط الخيار منعه قوم فها زاد على الثلاث 
وجعلوه في حد ؛) الكثرة » والثلاث في حد القلة» وكذلك استتابة المرتد ثلاثا 
وم ينظر زيادة عليها كذلك ها هنا يجب أن يجعل الكثير ما زاد على الثلاث 


من غير تحديد . 
فدية حلق الشعرة الواحدة: 


-١‏ مسألة: واختلفت إذا حلق شعرة م يجب فيها؟ 

فتقل مهنا أن "فيها مدا > وتقل الأثرم: إذا ترك عصاة واسرة تصق 
بصدقة ونقل المروذي عنه: فى حصاة دم وفيها ضعفف. 

ونقل أبو طالب: إذا ترك ليلة من ليالي منى يتصدق بدرهم أو بنصف 
درهم. 

فنقل قوله في بعض المسائل إلى بعض فيتخرج في الشعرة» وني الظفر 
الواحد ء وني الحصاة الواحدةءوفي ليلة من ليالي منى روايتان: إحداه|: يجب 
في الواحدة منه مد وفي الثلاث من ذلك دم. 


(1) سورة هود الآية رقم 580 . 

(9؟) أخرجه مسم- كتاب الحج- باب الإقامة بمكة للمهاجرين /980/1٠‏ حديث «و"١‏ 
برواياته» وأبو داود- كتاب المناسك- باب الإقامة بمكة- «/م9م حديث /9.99ء 
والترمذي- أبواب المناسك- باب ما جاء أن مكث المهاجر بمكة بعد الصدر ثلاث- 
م حديث 05وعوعبد الرزاق- كتاب الحج- باب الجوار ومكث المعتمر ٠١/8‏ 
حديث /8817. 

(0) في (ب)ه الثلاث ».. 

(:) في (ب)رهمحيز», 
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والرواية الثانية: يجب في ذلك درهم أو نصف درهمل ن كل شيء ضمن 
كله قاذ تدر مثله وحيت افنشه عن غالج قد اليلد كبن اتلف عل غيرة 
ماله عقن فتقدر كلةافان عله فنعه من غالي"تقت النلدء كذلك ها هنا كذ 
تعذر ايجاب المثل فوجب أن يجب من غالب نقد البلدء والأولى أصح وهو 
اختيار الخرقي- رحمه الله- لأن للاطعام مدخلا في هذه الكفارة مع الدم كما 
أن له (مع الدم في جزاء الصيد مدخلاً)(" مع الدم في جزاء الصيد ثم ثبت أنه 
إذا تعذر الدم في جزاء الصيد كان الطعام أولى من غيره لأنه إليه أقرب وبه 
أشبه كذلك ها هنا. 
وكالة الحرم ف عقد النكاح: 

9ت مهأل واعتهة: فى الحرم «قل. .رضح أن«يكوث وكيلا :عند 
النكاح..؟ 

فنقل عبد الله والكوسج : لا يتزوج ولا يزوج. 

ونقل الميموفي:إن نكح فالنكاح باطل» وإن زوج م أفسخهء فظاهر هذا: 
أن النكاح في حقه باطل رواية واحدة» وفي حق قير عل روافن: احداه: 
تبطل:وهو أصح.لأنه حرم عقد نكاحاً فلم يصح كا لو عقده لنفسهء والثانية: 
جواز العقد لأنه مما منع من العقد لنفسه خوفاً أن تدعوه نفسه إلى الاجتاع 
معها والمباشرة لها . وهذا معدوم إذا كان وكبلاً لغيرهولأنه لا يتنع أن لا يصح 
أن يلي العقد لنفسه ويليه لغيره كما لو كان ولي امرأة فأراد العقد عليها لنفسه م 
يصح ويصح لغيره. 


رجعة المحرم: 


- مسألة: واختلفت في الرجعة هل تصح من الحرم. 
فنقل عبد الله:لا بأس أن يراجع امرأته,لأنه نوع عقد لا يفتقر إلى الشهود 
فم يفتقر إلى الإحلال كالبيع والشراء ء ولأنها في مقام الزوجات. 


(9) سقط من (ب) جملة:ه مع الدم في جزاء الصيد مدخلاً ». 
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ونقل أحمد بن أبي عبده والفضل بن زياد : لا يراجع الحرم امرأته فقيل له: 


فيخاف أن تس قف قال: : وإن خاف» لأنه دك مايه 
2 الطواف: 

85- مسألة: واختلفت في القراءة في الطواف. 

فنقل الأثرم وأبو:طالتي' القزاءة فق الطوافة حاكن مظاشر بهذا اا 
إمكروهة لقول الني - لله - الطواف بالبيت صلاة الا أن الله أباح فيه 
النطق(). فشبهه بالصلاة» استثنى الكلام فقط . 

ونقل الميموني عنه: لا يقرأ في الطواف. فظاهر هذا أنه غير مستحب يلأنه 
موطن للدعاء فلم تستحب فيهِ القراءة» كا أن الركوع لما كان موطناً للتسبيح 
' جز القراءة فبه وكذلك السجود والتشهد. 


طواف المحدث: 


06- مسألة: واختلفت إذا طاف محدثا . 

تقل أبنو اطالي: إن طافة دنا أ قا أعاد طوافه »وهو أصح /لأنها 
عبادة تفتقر إلى البيت » فكانت الطهارة فيها شرطاً كالصلاة» ونقل بكر بن 
مد سَ أبيه:إذا طاف بالبيت للزيارة أو الضة” وهو جنب أوعن غير وضوء 
تايا اجو أن يجزئه ويريق دما إن كان بمكة أعاد الطواف. فظاهر هذا 
أن الطهارة غير شرط » ولكن ينوب عنها الدم لأنه ركن من أركان الحج» فلا 
يكون من شرط صحته الطهارة كالوقوف بعرفة» وإما وجب عليه الدم لأن 


)1١(‏ أخرجه الترمذي - أبواب المناسك - باب ١.9‏ حديث 9357 بلفظ : « الطواف حول 
البيت صلاة ألا إنكم تتكلمون فيه ». 
والدارمي - كتاب المناسك- باب الكلام في الطواف ؟/ 5 بلفظ:« الطواف بالبيت 
صلاة الا أن الله أباح فيه النطق ». 
والبيهقي - كتاب الحج- باب الطواف على الطهارة 40/ 10م. 
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الطهارة واجبة في الطواف فكان عليه الدم كترك واجب إلا أن هذا 
الوجوب ليس بشرط في صحة الطواف كا أن الرمي والمبيت بالمزدلفة واجب 
وليس بشرط . 
فساد الطواف بالحدث: 

5- مسألة: واختلفت إذا أحدث في أثناء الطواف» وقلنا: إن الطهارة 
شرل هل يبتى .أم. يبتدقء ؟ 

فنقل حرب():يبتدىء وهو اختيار الخرقي. 

ونقل حنبل عنه أنه ذكر قول عطاء : إذا. لم يحدث عملا غير الوضوء بنى 
وم يستقبل الطوافءوإن أحدث عملا غير الوضوء استقبل» فظاهر هذا أنه 
يبنى .والمسألة مبنية على اختلاف الروايات في الحدث في الصلاة»وقد ذكرنا في 
ذلك ثلاث روايات كذلك ها هنا. 


الطواف راكباً: 

-١‏ مسألة: واختلف أصحاينا إذا طاف راكباً من غير علة هل يزه ؟ 

تقل تقل عددةلا :يطواق: راكب والديت علتت إنا :طافه راكنا ليرا 
الناس» فظاهر هذا المنع من جَواق الطواف راكب وهو اختيار الخرقي رحمه 
الله ,لأنه قال: ومن طاف وسعى ممولاً لعله أجزأه فظاهر هذا أنه إذا كان لغير 
علة م يحزئهءلأ نبا عبادة تخص بالبيت فم يصح فعلها على الراحلة مع القدرة» 
دليله الصلاة»ولأن المثي هو نفس الطواف فإذا أحل به مع القدرة عليه فم 
يأت به. 

وقال أبو بكر :يجوز الطواف راكباً وماشياً صحيحاً ومريضاً لأنه ركن من 
أركان الحج فصح فعله راكباً دليله الوقوف والسعي . 


)١(‏ سقط من (أ):فنقل حرب يبتدىء. 


نك 


حم السعي في الحج: 

ا 1 
القرف ير به بح د لال ملسي واي أخه الطواف 
ولأنه مشي يتكرر في بقعة من بقاع الحرام(© يتضمن رملاً ومشياً فأشبه 
الطواف . 

ا اهالب رن ترك السعي بين الصفا وللزافة عامذا اناه رحو 

500000 » فظاهر هذا أنه ليس بواجب فلا يجب تركه دم ء 
وكذلك نقل الميمون في : السعي بين الصفا والمروة تطوع ءلأنه نسك لا يجوز أن 
يكون بانفراده مقطودا بالإحرام قفوجب أن يكون من توابع اللإحرام 
كالوقوف بالمزدلفة»ولأنه نسك يتكرر لا يتعلق بالبيت فلم يكن ركناً ل 
فكان من تواد بع الاوحرام» دليله الر مي والمسست بالمزدلفة . 


اكتفاء القارن بطواف واحد وسعي واحد: 
- مسألة: واختلفت هل يجزي القارن طواف وسعي واحد.. 


فنقل بالج والفضل بن زياد واحمد بن محمد البرني يجزيه وهو اختيار 
الخر قي وهو أصح لأنه يقنصر على تلبية واحدة وحلاق واحد فيجب أن 
يقتنصر على طواف واحد كلمفرد('590), 

ونقل اسحاق بن إبراهم: إذا قرن طاف طوافين للحج والعمرة لهذا على 
حده وهذا على حدة» وكذلك نقل أبو طالب فقال: : ومن قرن لم يجزه طواف 
واحد لحجه وعمرته لأنها نسكان فل يجزه) َع واحد. 


(1) في (ب):ولأنه يتضمن. 
(؟) سقط من (ب) قوله: « وحلاق واحد فيجب أن يقتصر على طواف واحد كالمفرد. 
لق في (أ): كالمنفرد . 
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نقل الأثرم وحمد بن الحم:أخثى أن لا يجزيه » فظاهر هذا وجوب طوافين 
وسعيينلا نما نسكان فوجب أن يجب لما طوافان كا لو أفرد كل واحد منها . 
المبيت بالمزدلفة : 

ا سألة : ا إذا ترك المبيت بالمزدلفة وليالي مذ اكلياتعل 

عي ليالي منى فعليه دم لأنه 
عمل مشروع بعد كمال التحلل فكان واجبا قياسا على الرمي وطواف الوداع. 

ونقل أبو طالب وعبد الله فيمن م يبت ليالي منى بمنى:لا دم عليه 
ويتصدق بشيء فيخرج في ليلة المزدلفة كذلك» لأن البيتوتة ليست نسكا وإنا 
تراد للتأهب١‏ لغيرها وهو الرمي والخروج إلى عرفات ألا ترى أنها تسقط 
بالفراغ من هذه الاشياء ؟ ولانه ترك الكون بها من غير وقت الرمي فهو كا لو 
تركه57) تهارأ . 
غسل حصى الجمار: 

1- مسألة: واختلفت: هل يستحب غسل حصى الجبار؟ 

تقل أبو "طالب يقسلة يلا ن ازن خسن فعل -ؤلك (2)9 ولأنه زعا كان علنة 
خابنة: 

ونقل حنبل عنه:ما علمنا أن رسول الله يَيكِثَةْ - فعل ذلك فظاهر هذا أنه 
غير مستحب ,لأنه لو كان مستحباً لفعله النبي»ولو فعله لنقل. 
الحلق قبل النحر: 
5- مسألة: واختلفت إذا حلق قبل أن ينحر عامداً هل يجب عليه دم؟ 

ب):«للذهاب ». 
ىق ب):دكا لو ترك ». 


في( 
(9) بحثت عنه فم أجده. 
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فنقل أبو طالب:فيمن حلق قبل أن ينحر() أو نحر قبل أن ير مي أو زار 
البيت قبل أن يرمى فإن كان ناسياً فلا بأسءو إن كان عامدا فلاء إنما هذا 
عل الناق فظاهن هذا أنه أوجت الترتيب:ق .ذلك ملأنه فرق 'بين: العمد 
والسهوء وإذا ثبت وجوب الترتيب فيه ثبت وجوب الدم بتركه » وقد صرح 

ونقل أحمد بن الحسين الترمذي فيمن قدم من نسكه شيئاً أو أخره؛فإن كان 
جاهلا أو ناسيا فلا شيء عليه» وإذا تعمد فهو أسُد عندي» ومن قال لا شيء 
عليه إذا تعمد فقد قال بأكثر الأحاديث» فظاهر هذا أنه لم يوجب الترتيب 
في ذلك ولا أوجب الدم“وهكذا الخلاف فيه() إذا حلق أو قصر قبل أن 
فعليه الفديةء فقال أحمد: إن كان جاهلاً فلا شيء عليهءو إن كان عاماً فعليه 
دم. 

فظاهر هذا وجوب الترتيب والدم جميعاً»ويتخرج رواية أخرى لا دم عليه 
بناء على ما تقدم إذا حلق قبل أن ينحر لا دم عليه على إحدى الروايتين 
كذلك ها هنا يتخرج على روايتين فإن قلنا لا دم عليه فوجهه ما روى عمرو 
بن العاص قال: وقف رسول الله- 2ك - يوم النحر ممنى عام حجة الوداع 
والناس يسألونه فأتاه رجل فقال: م أشعر حتى حلقت قبل أن نحرت» فقال: 
(افعل ولا حرج)» فأتاه آخر فقال: لم أشعر حتى نحرت ثم رميت فقال: (افعل 
ولا حرج)') فا سئل يومئذ عن شيء قدم أو أخر إلا وقال: افعل ولا 


.» في (أ):«قيل:أن يرمي »وسقط تكلمة قبل أن ينحر‎ )١( 

0( في (ب) «في ذلك ». 

(+) سقطت كلمة:« فيه » من (أ). 

(4) سقط من (أ) قوله: «فأتاه آخر فقال: م أشعر حتى نحرت ثم رميت- فقال: «افعل ولا 


حرج ». 


مضنا 


حرج(" , فأخبر أنه لا حرج على من حلق قبل أن ينحر »ورفع الحرج ينفى 
وجوب الدم إذ لو كان الدم واجباً لما أخر البيان عند الحاجة» وإذا قلنا يجب 
الدم »وهو أصح فوجيه أن هذا ترتيب واجب يدل عليه قوله تعالى(). 

« فكلوا منها وأَطْعِمُوا البائس الفَقير ثم ليقضوا تَفَتَهمْ »() 

فأمر بقضاء التفثءو هو الحلاق بعد الذبحء وحديث أنس- رضي الله 
عنه- أن رسول الله- 2َهنِ- رمى ثم نحر ثم حلق وقال: «خذوا عني 


مناسكك » (4). 


(9) أخرجه البخاري- في كتاب الحج- باب الذبح قبل الحلق /١‏ 757 عن ابن عباس بلفظ: 
«سئل رسول الله- يِه - عمن حلق قبل أن يذبح ونحوه فقال: «لا حرج.. ولا حرج. 
وبلفظ: « قال رجل للنبي - لله - زرت قبل أن أرمي فقال: دلا حرج ». 
وبلفظ: «سئل الني - ييه فقال: رميت بعد ما أمسيت. فقال: «لا حرج » قال: 
حلقت قبل أن أنحر. قال: «لا حرج ». 
ومسام في- كتاب الحج- باب من حلق قبل النحر 7/ 9148/ حديث / ١١١5‏ بنحو 
لفظ المؤلف “#الترمذي- في أبواب المناسك باب ما جاء فيمن حلق قبل أن يذبح- 7/ ١99‏ 
خديك كاذه عن عد الله بن عمرو أن رحلا نآل زيول الله- عقن قال: حلقك قبل أن 
أذبح » فقال: «إذبح ولا حرج » وسأله آخر فقال: نحرت قبل أن أرمي قال: «ارم ولا 
حرج ». 
ومالك في الموطأ- كتاب الحج- باب جامع الحج- 17١ /١‏ حديث ؟551. 
والدارقطي- في الحج باب المواقيت ؟/701 حديث 19. وأبو داود كتاب ٠‏ المناسك 
باب الحلق والتقصير شيئاً قبل شيء ؟/ 0.١‏ حديث ١198#‏ عن ابن عباس. 
والدارمي- كتاب المناسك- باب فين قزاع كه كينا قبل عي اد 4ت 
(0) في (ب):«أن هذا الترتيب واجب بدليل قوله تعالى ». 
(م) سورة الحج الآية- 59؟. 
() أخرجه مسلم- في كتاب الحج- باب استحباب رمي ججرة العقبة يوم النحر راكباً ؟/ 417 
حديث / 18917 بلفظ «لتأخذوا مناسكك فاني لا أدري لعلى لا أحج بعد حجتي هذه ». 
والنسائي في كتاب الحج- باب الركوب إلى الجيار واستظلال الحرم ه/ ١١5‏ بلفظ: 
«خذوا مناسكك فإني لاأدري لعلي لا أحج بعد عامي هذا ». 
وابن خزيمة- كتاب الحج- باب إباحة رمي الجمار يوم النحر راكبا 1/ 10 حديث 
877 بلفظ :ه خذوا مناسككم فإني لا أدري لعلي لا أحجج بعد حجتي هذه ». 


/ا8؟ 


وإذ ثبت وجوب الترتيب بهذا فنقول:خالف فعل نسك في الحج فوجب. 
بتركه دم كا لو ترك رمى الجار والمبيت بمنى ونحو ذلك . 


حم الحلق في الحج: 

" - مسألة: واختلفت في الحلاق هل هو نسك في الحج والعمرة أم إطلاق 
محظور كاللباس والطيب ؟ على روايتين: إحداه]: أنه إطلاق من محظور»ء قال 
في رواية ابن منصور في الذي يصيب أهله في العمرة قبل أن يقصر الدم كثيرء 
وقال أيضاً في رواية أبي داود في المعتمر إذ أطاف وسعى ول يحلق وم يقصر 
حتى أحرم بحجة: بئس ما صنع وليس عليه شيء فظاهر هذا أنه قد تحلل منها 
لأنه لم يوجب عليه الدم بوطئة قبل التحلل» وأجاز له الإحرام بالحج قبل 
ذلك ول يجعله قارناً ولو كان نسكاً لأوجب الدم وكان قارناًء 
ووجه هذه الرواية أنه محظور في الإحرام فوجب أن يكون في وقته إطلاق 
محظور كالطيب واللباس وقتل الصيد ء والرواية الثانية أنه نسك يثاب على 
فعله ويأتم بتركهءوهو الأصح نص عليه في مواضع فقال في رواية الميموني في 
المتمتع إذا دخل الحرم:حل له بدخوله كل شيء إلا النساء والطيب قبل أن 
يكين أو لق عنصن .عل أن" البحار] لأأبي عن الستراة: لايد 0 اليلق 
والشضق: 

ونقل الميموني عنه أيضأ إذا جامع قبل أن يقصر ء فقال ابن عباس:عليه دم 
وإِنا يحل بالحلق أو التقصير(": وقال في رواية أبي داود: من دخل بعمرة فم 
يقصر حتى كان( يوم التروية فهذا م يحل بعد ويقصر ثم يبل بالحج . وقال في 
رواية الأثرم في معتمر حل من عمرته وقصر فوقع على إمرأته قبل أن يقصر 
فعليه دم. يذبح شاةء ووجه هذه الرواية أنهاعبادةلما تحليل وتحريم فوجب أن 
يقع التحلل منها بعنى محظور عليه في خلال الإحرام»ء دليله الصلاة. 
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تأخير الحلق أو التقصير عن أيام التشريق: 
ع؟- مسألة: فإذا قلنا: ان الحلاق نسك فأخره عن أيام التشريق فهل 
يجب عليه بتأخيره دم؟ على روايتين: نقل صالح فيمن م يحل حتى مضت أيام 
ونقل مهنا لفظين:أحده] مثل هذا »أنه لا دم عليه والثافي يجب الدم فقال 
عليها دم؛ وهكذا الحكم فيه» إذا أخر الطواف عن أيام التشريق هل يجب () 
بتأخيره دم؟ على روايتين مبنيتين على الحلاق إلا أن المنصوص عنه ف رواية 
ابن القاسم أنه قال: لا بأس أن يؤّخر طواف الإفاضة حتى يريد الانصراف» 
فظاهر 1 23 لا دم عليه . 
فإن قلنا:عليه دم فوجهه أنه نسك يجب فعله في الإحرام فوجب أن يكون 
مؤّقتاً كالوقوف والرمى ولا فرق7". وإذا ثبت توقينه وجب بالتأخير دم 
وإذا قلنا:لا دم عليه وهو أصح فوجهه أنه فعله قِ وقت جوازه يجب ايه 
إليه دم » دليلة السعي إذا أخره. 
ما يجب بالوطء قبل الطواف بعد التحلل الأول: 
ه؟ - مسألة: واختلفت إذا وطىء بعد التحلل الأول وقبل الطواف. 
فنقل بكر' بن محمد وابن منصور والميموني: عليه شاة. 
ونقل الميموني فيمن وطىء وقد بقي عليه شوط: الدم قليل ولكن يأتي 
ببدنه أرجو أن يجزئه »ووجه هذه الرواية ما روى عن ابن عباس- رضي الله 
عنه - انه قال: من وطىء بعد التحلل فححه تام وعليه بدن 60)يولا نه وطء قِ 
( سقطت من (أ) كلمة:« يجب 2.6 
(؟) سقطت كلمة:«ولا فرق » من(أ). 
( أخرجه مالك في الموطأ- كتاب الحج- باب الرجل يجامع أهله قبل أن يفيض /١‏ 8814 
حديث / ١60‏ بلفظ:«عن عبد الله بن عباس أنه سئل عن رجل وقع بأهله وهو بمنى قبل أن 
يفيض فأمره أن ينحر بدنة » وحديث / ١05‏ بلفظ « الذي يصيب أهله قبل أن يفيض يعتمر 


ويبدي 26 والبيهقي - كتاب الحج- ياب ما يفسد الحج ه/ ل بلفظ: « جاء ابن عباس -- 


حكن 


الاإحرام قبل إباحة الوطءء فوجبت عليه بدنة» ى! لو وطىء قبل رمي 
الجمرة» وإذا قلنا: تجب شاةءوهو أصح فوجهه أنه استمتاع لا يفسد الحج فم 
يوجب البدنة دليله واللباس والطيب واللاق وتقلم الأظافر . 
وجوب كفارة الوطء على المرأة المطاوعة: 
5؟- مسألة: إذا وطئها في الحج وهي مطاوعة(" هل يجب عليها بدنة؟ 
فنقل جعفر بن محمد ويعقوب بن بختان : عليها بدنة كالرجل . 
وقد نقل مهنا عنه قِ الصيام: لا كفارة عليها, فتخرج قِ الحج (") 
روايتان» إحداه]:الاكفارة عليها . والثانية عليها كفارة» والوجه لكل رواية 
فإن أكرهها على الوطء » فنقل جعفر بن عمد ويعقوب بن بختان» لا كفارة 
عليها ءلأنه لا يضاف الفعل إليها . 
ونقل أبو طالب على كل واحد هدى أكرهها أو لم يكرهها ‏ هكذا قال ابن 
عباس - رضي الله عنه(”) ولأئة ليس فبه كر من أنها معذورة» وهدا لا 
تسقط الكفارة 5 لى وطوم نامدا 
وطء الحرم ناسياً: 


8ح مشألة #خإن وطووم انا فنقل أبو طالب ثلاثة في الحججالعمد 
والنسيان سواء:إذا أتى أهله وإذا أصاب صيداً » وإذا حلق رأسه. 


رجل فقال: وقعت على امرأتي قبل أن أزور: فقال: أن كانت أعانتك فعلى كل واحد منكا 
ناقة حسناء جلاء » وان كانت لم تعنك فعليك ناقة حسناء جلاء عولم يذكر قضاءءوباب 
الرجل يصيب امرأته بعد التحلل الأول وقبل الثاني / ١7١‏ عن ابن عباس في رجل قضى 
المناسك كلها إلا الطواف بالبيت ثم واقع. قال: عليه بدنه.»وتم حجه ». 

(9). قِ (ب)*< وهي مطاوعة له ». 

)0( قٍِ (ب)غ« من الحج ». 

() تقدم في المسألة رقم 0؟ قول ابن عباس: ان كانت اعانتك فعلى كل واحد منكا ناقة حسناء 
جملاء . وإن كانت م تعنك فعليك ناقة حسناء جلاء . 


ل لحا 


في الحج 558 انا 05 2 كل - 0 : رفع عن أمتي 0 
والنسيان(). 

والثانية: أنه يفسد وهو أصح,لأنه معنى يوجب القضاء فاستوى فيه العمد 
والخطأ كالفوات. 


وطء المجرم دون الفرج: 


4- مسألة: واختلفت إذا وطىء دون الفرج فأنزل. 
فنقل ابن منصور:عليه بدنة ولا يفسد(') حجه. 
ونقل المروذي» فأكو طالب يفسد ححة )2 وكذلك يتخرجح 5 الوطء » دون 
قلنا: لا يفسد في الحج والصوم» فوجهه أنه استمتاع لا يوجب الحد فم يفسد ‏ 
كا لو لم ينزلءو إذا قلنا: يفسدءوهو أصح فوجهه أنه استمتاع يوجب البدنة 
فأفسد الحج دليلة إذا كان في الفرج. 
و؟- مسألة: واختلفت إذا قبل فأنزل. 
فنقل المروذي:يفسد ء لأنه استمتاع انضم إليه إنزال فهو ىا لو وطىء دون 
الفرج» وفيه رواية أخرى لا يفسد نص عليها في رواية ابن منصور فيمن 
وطىء دون الفرج فأولى أن لا يفسد بالقبلة . 
ما يجب بالنظر إذا ترتب عليه إنزال: 
.»- مسألة: فإن نظر فأنزل هل يجب عليه بدنة؟ 
)١(‏ ستن ابن ماجه- كتاب الطلاق- باب طلاق المكره والناسي ؟/ 709 حديث / 7١5*‏ بلفظ 
« ان الله تجاوز عن امتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه » وحديث ٠١50‏ بلفظ:ه ان الله 
وضع عن امتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه ». 


(0) في (ب):«لفسد حجة ». 


15١ 


فنقل الفضّل بن زياد :يبريق دما فظاهر هذا أنها شاة علأنه انزال بغير 
مباشرة فم يجب عليه بدنة() كما لو فكر فأمنى » وقال الخرقي : عليه بدنة لأن هذا 
انزال يؤثر في فساد الصوم فأوجب بدنة» دليله الإنزال بالاستمتاع »ومن 
املظ انلو كرو : ادن ناد ل فس وامد: 
ترتيب جزاء الصيد: 

-:سألة+ واختلفت فق جزاء الضيد هل. :هو عل التوتيبا؛ 

فنقل بكر بن حمد: هو بالخيار» في فدية الأذي» وليس هو بالخيار في قتل 
الصيد . فظاهر هذا أنه على الترتيب كدم المتعة والاحصارء فإن وجد المثل 
فها له مثل أخرجهءو إن م يجده أخرج بقيمته طعاماً فإن م يجد صام عن كل 
مد يوما وإن م يكن له مثل قومه ونظرع يجىء به طعاما فيخرجه فإن ل يجد 
صلم عن كل محيوها : 

ونقل ابن القاسم: هو على ما في القرآن»وكل شيء في القرآن أو في السنة 
فإنما هو على التخييرء فظاهر هذا أنه على التخيير كفدية الأذى»وهو اختيار 
الخرقي »وهو أصحعء فإن قلنا: أنها على الترتيب فوجهه انها نفس مضمونة 
بالكفارة فوجب أن يكون على الترتيب كالآدمى » وإذا قلنا: أنما على التخيير 
فوجهه أنها كفارة وجبت بإتلاف ما هو مضمون نبجحرمة الإحرام فوجب أن 
يكون على التخييرء أصله فدية الأذى» أو نقول: كفارة متعلقة بالإحرام فيها 
اجنام فكادف عل التسوون وليلة :قذية لاد 


#وت :سألة0 3:4إذا قلا" ايا غل: التحبير عل الرزواية الضحبحة () ققد 
اختلفت الرواية في كيفية التخيير على روايتين: احداه|: أنه مخير بين اخراج 


)0( سقطت كلمة:« بدنه » من (]). 
)0( سقطت كلمةؤة« مسألة » من (ب). 
(9) سقطت كلمة:«على الرواية الصحيحة » من (ب). 


لالحلا 


المثل من النعمءويين أن. يقوم المثل دراهم والدراهم طعاماً فيتصدق بهءوبين أن 
فتال: يكفر على ما في الآية» وكذلك الميموفي نقل عنه:ان أعطى طعاماً جعله 
في أهل مكةء فإن أراد أن يصوم بدل الطعام صامءوالرواية الثانية: لا اطعام . 
ق جزاء الصيد وإنما هو مخير بين المثل والصيام.فاما الإطعام فإنما ذكر في 
الآية لأجل الصيام.قال في رواية الأثرم وقد سئل يطعم في جزاء الصيد؟ 
فقال: إذا جعل الإطعام ليعم الصيامء فإن قلنا: بهذه الرواية وأنه لا مدخل 
للإطعام فيها فوجهه أنها نفس مضمونة بالكفارة فلا يكون للاطعام مدخل. 
فيهاء دليله الآدمي »وإذا قلنادله مدخل فيها.وهو أصح فوجهه قوله تعالى: 

ديح به ذوا عدل منك هديا بالغ الكعبة أو كفارة طعام مساكين 

أو عدل ذلك صياماً »© قنص على الإطعام. 
الصيام عن الاطعام في جزاء الصيد: 

فنقل حنبل وابن منصور: يصوم عن كل نصف صاع بر يوماً . 

ونقل الأثرم:يصوم في فدية الأذى عن كل مد يوماً وعن نصف صاع تمر أو 
شعير يوما(), وهو اختيار الخرقي واي بكرءويمكن أن يحمل قوله عن كل 
نصف صاع يوما على أن نصف الصاع من التمر والشعير لا من البر فتكون 
المسألة رواية واحدة 17 فإن قلنا: عن كل نصف صاع يوماً فوجهه أن البر أحد 
أنواع الطعام المحرجة في جزاء الصيد فيجب أن يصام عن كل نصف صاع منه 
يوما دليله التمر والشعيرء وإن قلنا#يصوم عن كل مد يوما فوجهه أن كل 


)0( سورة المائدة/الآية رقم (50). 

() سقطت كلمةؤ« مسألة » من (ب). 

0) سقطت كلمة: « أو شعير » من 0 

(:) سقطت من (ب) كلمة:« فتكون رواية. واحدة ». 
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كفارة كان الاطعام فيها.في مقابلة الصيام فإن الصوم عن كل مد يوماً دليله 
كفارة الظهار والقبلة 1(7) والوطء قٍِ رمضان. 
وجوب الجزاء يقتل الصيد خطأً: 

ونوك ال وامعليف هل كت المزالى قتل "الفنية خط ؟: 

فنقل عبد الله وأبو طالب وسندي عليه الجزاء »وهو حيوان مضمون 
بالكفارة فوجبت بقتله خطأ كالآدمي ولأن ضمانه9") ضمان الأموال بدليل أنه 
يختتلف بالصغر والكبر كالبهاتم “وضمان الأموال سك فق الست واللتطأ : 

ونقل صالح :لا جزاء بقتله خطأ .لأنه محظور لحرمه الإحرام ففرق بين 
عمده وسهوه كاللباس والطيب» وعلى هذه الرواية إذا حلق شعره أو قص 
طدره ل كقارة أيضا. أن يان الضيد اكد وقد سقط با لخطا فاوق أن ييقظل 
ضمان الشعر. 

0- متآلة : واختاليت إذا قتل صيدا فم يكفر حتى قتل آخر. 

فنقل حنبل روايتين: إحداها| عليه جزاء واحد لقوله تعالى: 
« ومن قتله ملك 0000 فجزاء ه(5). 


فعلق الجزاء بشرط (من)#الجزاء إذا علق بشرط (من) لم يتنكرر بتكرر 
الشرط بل يقتضي فعل مرة واحدة كقوله: 


من دخل داري فله درهمء فلو دخل ألف مرة لم يجب إلا درهم واحد 
والوواية القااقمة غريه ذكل اميه را 


نقل ذلك ابن القاسم وسندي »وهو اختيار الخرقي وهو أصح لأنه إتلاف 
)00( سقطت كلمة:« القبلة » من (ب). 
0( سقط من (أ):ه ولأن ضمانه ». 
69 سورة المائدة الآية رقم 60و. 


553: 


مضمون ببدل على سبيل التعديل أشبه اتلاف الأموال بتكرر الضمان بتكرر 
الاتلاف» هين صحة هذا أنه يختلف بالصغر والكبرء كا يختتلف ضمان 
الأموال::ولأنة حيوان: مَضُمْوَنَ بالكفازة وإذا تكرر قتله تكررت: الكفارة 
ما يترتب على فوات الوقوف بعرفة: 

4”"- مسألة: واختلفت إذا فاته الوقوف بعرفة() بعذر من مرض أو ضل 
الطريق أو أخطأً العدد 3 أبطأً سيره ("), 


ونقل الميموني:إذا فاته الحج فليس عليه دم » ويأتي من قابل با أهل بهء فظاهر 
هذا أن عليه القضاءء ولا دم عليه. 


ونقل أبو طالب:عليه الهدى والحج من قابل» ولكن إن كان قد() حج 
الفريضة فليس عليه حج» فظاهر هذا أن القضاء لا يجب ولكن يبدي فإن 
قلنا: يقضي ويبدي» وهو أصحء فوجهه انه لم يكمل نسكه بتفريط منه فلزمه 
القضاء والهدى كا لو أفسدهء ولأنه قد جعل له التحلل من نسكه قبل الفراغ 
منه فلزمه الحدى كالحصر ء وإذا قلنا:يقضي ولا دم عليه فوجهه أن من فاته 
الحج يتحلل بطواف وسعى كا لو؛) أحصر يتحلل بالهدى؛ فالحهدي في حق 
الحصر من حيث انه يتحلل به» كالطواف والسعي ني حق الفائت ثم الحصر لا 
يجب عليه هدى آخر وقد تحلل بالهدى كذلك هذا لا بجب عليه هدى وقد تحلل 
بطواف وسعى » وقد روى الأسود قال: سألت عمر بن الخطاب رضي الله عنه- 
عمن يفوته الحج فقال: يحل بعمرة في هدى ويحج من قابل فلقيت زيد بن ثابت 


)9١(‏ سقطت كلمة« بعرفة » من (أ). 
(0) في (ب):«أبطأت غيره. 

(0) سقطت كلمة:« قد » من (ب). 
(4؛) في (ب)زدكا أن أحصر ». 
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بعد ثلاثين سنة» فقال لي مثل ما قال عمر - رضي الله عنه-(2, وإذا قلنا:لا 
قضاء , ولا كفارةء فوجهه: أنه يتحلل مناحرام/ يتخلله فساد فم يلزمه 
القضاء » دليله لو أكمل أفعال الحج . وكل من حل له الخروج من عبادة لم يلزمه 
القضاء بالتحلل منهاء دليله إذا دخل في الظهر يظن أن الشمس قد زالت ثم 
بان أما لم تزل فخرج منها فلا قضاء عليه ولا يلزم عليه المفسد لأنه لم 
يلزمه('! القضاء بالتحلل وإمًا لزمه بالفساد. 


00- مسألة: واختلفت الرواية في هدي الإحصار هل يجوز ذبحه قبل يوم 
النحر ؟ 

فنقل الميمونى - رحمه الله- ينحره مكانه ويحل . وظاهر هذا جواز نحره في 
النحر كسائر الجنايات» ولا يلزم عليه دم التمتع والقران لأنه لارتكاب مباح. 


ونقل ابن منصورء وأبو الحارث:لا ينحر إلا يوم النحر لأنه دم يقع به 
التحلل فاختص ذبحه بيوم!*) النحر دليله: دم المتعة والقران. 


8*- مسألة: هل على الحصر حلق أو تقصير أم لا؟ قال في رواية الميموني 


١76 /0 أخرجه البيهقي في السنن الكبرى- كتاب الحج- باب ما يفعل من فاته الحج‎ )١( 
بلفظ : «سألت عمر عن رجل فاته الحج فقال: يهل بعمرةء وعليه الحج من قابل» ثم خرجت‎ 
العام المقبل فلقيت زيد بن ثابت فسألته عن رجل فاته :الحج. قال: يبل بعمرة» وعليه الحج من‎ 
.» قابل » وفي راية « وببريق دما‎ 

وفي رواية؛« .بل بعمرة ويحج من قابل وليس عليه هدى » فلقيت زيد بن ثابت بعد عشرين 
سنة فقال مثل قول عمر. 

69 ف )نملا يلزمه ». 

() سقطت جملة:« وهو قول الشافعي » من (ب). 

(:) سقطت كلمة:«ذبحه » من (]). 1 
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إذا حصره العدو فإن كان معه هدى نحره مكانه وحل . وليس عليه ثيء أكثر 
من هذا. فظاهر هذا أنه ليس عليه حلق ولا تقصير. ْ 

وقال في رواية الكوسج في الحصر:يحل من كل شيء وينحر هديه ويحلق 
ويرجع » وليس عليه قضاء ء فظاهر هذا أن عليه الحلق. ش 

وَجد الأول: .أن الكلق من توابع الإحرام فم يكن نسكاً خارج الحرم 
كال مي “ولا يلزم عليه الوقوف لأنه ليس من توابعه. 

ووجه الثانية: ما روي أن الني - ي2َِظِنَهِ - قال لأصحابه بالحديبية: قوموا 
فانحروا ثم احلقوا7) وكانوا محصرين »ولأنه 000 الدج لبجل الإحلال. 
فوجب أن يكون مأموراً بالحلق كا لولم يحصر »ولأن أحمد قد نص على أن 
الحلاق في غير الحرم نسك 

فقآل ف وواية أن داودتونهنا فيمن علق ازج الجزم ما أعل عليه شيعا . 
ولا بأس حلق في الحرم أو غير الحرم. 
القضاء على الحصر في حج التطوع: 

و*- مسألة: وآختلفت في الحصر في حجة التطوع هل يلزمه القضاء؟ 

فنقل ابن القاسم :ينحر المدي ولا قضاء عليه؛ وهو أصح ,لأنه تحلل من 
إحرام لم يتخلله ما يوجب القضاء فل يلزمه القضاء » ى] لو أكمل الأفعال» 
ولأن الهدى في حقه أقيم مقام بقية أفعال الحج وبدلاً عنها ء بدليل أن يحل به 
كا يحل بإكال الأفعال. 


ونقل أبو طالب:عليه الحج من قابل,لأنه خروج من النسك قبل القام 


.١١9 /8 أخرجه البخاري في الصحيح- كتاب الشروط- باب الشروط في الجهاد‎ )١( 
5710 / حديث‎ ١54 /* وأبو داود في السنن- كتاب الجهاد- باب الصلح مع العدو‎ 


يسن 


6- مسألة: وآختلفت إذا أراد دخول الحرم غير مايق النينك 7 ولا 
خائف لقتال بل لحاجة لا تكرر مثل أن يدخل لتجارة أو زيارة أو رسالة هل 
يجوز بغير إحرام؟ 

فنقل أحمد بن القاسم وسنديالخواتيمي عنه: الجواز(), وسئل إن لم يرد 
حجا ولا عمرة هل يدخلها بغير إحرام؟ 

فقال: قد رخص للحطابين(") وللرعاة » وقد دخلها ابن عمر بغير إحراءم؛) 
لا رجع من بعض الطريق» فقيل له: : يقولون: ابن عمر لم يبلغ الميقات» فمن 
أتعل ذلك لاخل. يقير إحرامم فعا الميقات وغيره مواء قد دحل مكة يفير 
إحرام فقيل له: #ؤالني - عي دخلها يوم الفتح بغير إحرام (©. فقال ذاك 

فخ < انع لحري فتاهل هذا أنه لا يجب عليه دخوطا بإحرام. 

ونقل عبد الله: لا يدخلها أحد بغير إحزام» فظاهر هذا انقضة قله 
الاحرام» ولا يجوز دخوها بغير إحرامء ووجه هذه الرواية أن كل من لا 
ينكرر دخوله إلى مكة إذا دخلها بغير قتال لزمه الإحرام كا لو دخلها مريداً 

للتنيلة »3 لاه زو رداق لمشي إلى بيت الله الحرام متاوخو مك( زمه أن 
مكايا اعد البسكان دا عد أ ستري درل أنارشياك معو اوتا 


)“اق (1):«غيرمروة اتيك اح ولا عافن م 

؟) سقطت كلمة:«الجواز وسئل » من (أ). 

) في (أ):«للحاطبين ». 

) أخرجه مالك في الموطاأ- - كتاب الحج- باب جامع الحج /١‏ «9؛ حديث 8غ؟. 

والبيهقي - في كتاب الحج- باب من رخص في دخوها بغير احرام 60/ “١78‏ البخاري 

تعليقاً في كتاب الحجء ٠‏ فقال:باب دخول الحرم ومكة بغير احرام ودخل ابن عمر /١‏ نضدة 

(ه) صحيح البخاري- كتاب المغازي- غزوة الفتح- باب أين ركز الني - يَلِله - الراية يوم 
النتح / 5539» وصحيح مسلم - كتاب الحج - باب جواز دخول مكة بغير إحرام / 
8 حديث / ١01‏ و86مو"م١ا‏ و809١‏ ء وسنن البيهقي- - كتاب الحج- - باب الرخصة من 
دخلها خائفاً لحرب في أن يدخلها بغير إحرام ه/ 7لاا. 

(53) سقطت كلمة: :«مكة » من (ب). 


ملحل 


وجب عليه غير ما نذره وهو الدخول فقطء وإذا قلنا لا يلزمه الاإحرام » وهو 
إختيار الخرقي - رحمه الله- لأنه قال: وهذه المواقيت لأهلها ومن مر عليها من 
غير أهلها من أراد حجاً أو عمرة لأنه غير مريد() للنسك فم يلزمه اللإحرام الو 
تكرر دخوله بأن يكون حطاباً فإن الرواية لا تختلف أنه لا يلزمه الاإحراء(؟) 
ولأنها قربة مفعولة لحرمة المكان فلم تكن واجبة بالشرع كتحية المسجد. 
الدم على من يقضي نكا فاسدا لآ خرامه في الفامد بعد الميقات ' 

-١‏ مسألة: إذا جاوز الميقات غير بحرم ثم أحرم بحجة أو عمرة ثم جامع 
فيها فإن عليه القضاء فإن قضى فهل يسقط عنه الدم لترك الميقات؟. 

فيه روايتان: احداه|:لا يسقط نص عليه في رواية ابن منصور. 

ونقل مهنا عنه إذا جاوز الميقات فأحرم بعمرة ثم أفسدها يرجع إلى 
الميقات فيحرم منه. فقيل له:ولا يكون عليه شيء لتركه الميقات اول مرةء 
قال: لا . 

وجه الأولى: أن كل دم م يسقط عنه إذا لم يوجد القضاء لم يسقط عنه 
وإن وجد القضاء ء دليله الدم الواجب باللباس والطيب» وقتل الصيد في 
الإحرام الفاسد. 

ووجه الثانية: أن الدم قاتم مقام النسك المتروك وهو الاإحرام في الميقات 
فإذا قضى ذلك الاإحرام من الميقات فقد فعل المتروك فسقط الدم ألا ترى أنه 
لو ل يفسد الإحرام ثم عاد إلى الميقات سقط عنه. 


الدم على من جاوز الميقات غير أهل للنسك ثم صار أهلا فأحرم دون الميقات: 


؟4- مسألة: وآختلفت في الكافر إذا جاوز الميقات» أسم قبل فوات 
الحج فأحرم من موضعه ول يرجع إلى الميقات هل عليه دم أم لا؟. 


)١(‏ سقطت كلمة:«غير » من (أ). 
(0؟) سقط من (ب) قوله:« فإن الرواية لا تختلف انه لا يلزمه الإحرام ». 
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فنقل أبنو طالب: إذا خشي الفوات اوبوت دم. 


ا قلا ليها لشكام الدما 000 وإذا 505 يق 
اإختيار أبي بكر »وهو أصح فوجهه: آنه جاوز الميقات ريد للنسك وأحرم 
دونه فكان عليه دم كالمسم بل هذا اولاق المسلم جاوز مريداً وم يفعل» 
وهذا جاوز الميقات (. وفعل ولكن م ينعقد() . 


تداخل جزاء الصيد والحظورات للعمرة والحج بالقران: 

وت مسيأآلة .قا القارن[ذ1 فل عبندا أو أى«عظورا هل نحن لله 
كفارة واحدة. 
فنقل ابن القاسم وسندي عليه جزاء واحدء وكذلك نقل ابن منصور:إذا 
تطيب أو حلق شعراً فجزاء واحد.وتتخرج رواية أخرى :عليه جزاءان على 
الرواية التي تقول عليه طوافان وسعيان. ووجه هذه الرواية انه أدخل النقص 
على إحرامين بقتل الصيد ء فلزمه جزاءان كا لو أفرد بالحج والعمرة» وإذا 
قلنا: جزاء واحدء وهو أصح » فوجهه أنما حرمتان يجب ببتك كل واحدة 
إمنهما جزاء ء فإذا اجتمعا وجب لأجلها جزاء . كحرمة الحرم والإحرام. 


4- مسألة: وآختلفت في الجراد هل يضمنه المحرم؟ 
فنقل حنبل إذا أصاب الحرم الجراد تصدق عن كل جرادة بتمرة »وقال 
في موضع آخر في الجراد والسمك: لا بأس بأكلها للمحرم ليس لما ذكاة» فإن 


)١(‏ في (أ):«أنه كان يتجاوز به الميقات » وهو تحريف. 
00( سقطت ‏ كلمة 3« الميقات » من (ب). 
(6) في (أ)د«ولكن لا ينعقد ». 


قلنا: لا جزاء فيْهء فوجهه ما روى النجاد() بإسناده عن أني هريرة قال كنا 
مع رسول الله- 2َيلَهِ- في حج أو عمرة فاستقبلنا رجل من جرادء تحبلا 
نضر بهم بأسياطنا وعصينا ء فقتلناهن» فقلنا: ما نصنع ونحن محرمون» فسالنا. 
رسول الله- يله - فقال: «لا بأس بصيد البحر »() ولأن ذكاته ميتتة فلا 
جزاء فيه»ء دليله السمك. وإذا قلنا يضمن بالجزاء فوجهه ما روي عن ابن 
عمر وابن عباس في الجراد قبضة من طعاء()» ولأنه صيد يؤكل يعيش جنسه 
في البر فأشبه الظباء » يبين صحة هذا أن المرجع في صيد البر والبحر إلى 
الشاهدة: فل كان الخزاة مأواة البرورعيه وعيكته فيه ثبت أنه من صيدة: 


مه - سألة: وآختلفت في الثعلب هل يضمن بالجزاء . 

فنقل حنبل:إنما جعلت الكفارة في الصيد الحلل أكلهء فظاهر هذا أنه لا 
كفارة فيه .لأنه قد نص على تحريم أكله»وكل حيوان حرم أكله م يضمن صيده 
بالجزاء كالسباع . 


)١(‏ سقط هذا الحديث من (ب). 
(؟) سنن أبي داود- كتاب المناسك- باب في الجراد للمحرم ؟/ 9؟؛ حديث ١805‏ بلفظ 
«أصبنا صرماً من جراد فكان رجل منا يضرب بسوطه وهو محرم.فقيل له: إن هذا لا 
يصلح ء فذكر ذلك للني- عله - فقال: «إنا هو من صيد البحر ». 
قال ابو داود: الحديثان جميعاءو هم «ديعني هذا الحديث والذي قبله رقم .١887‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الحج- باب ما جاء في كون الجراد من صيد البحر ه/ 
لا”, 
وأحمد بن حنبل- الفتح الربافي-كتاب الحج- باب جواز أكل صيد البحر مطلقاً 
للمحرم 55١ /١١‏ حديث .95٠١١‏ 
(؟) أخرجه البيهقي- كتاب الحج- باب ما ورد في جزاء مادون الحام 7١1/8‏ وأخرج مالك 
ق "الوط ضن عم" د رضي الله عفدت أن رعلا ماله عن جراناتا فتليا وهر مغر فتال له 
عمر : «أطعم قبضة من طعام ». 
كتاب الحج- باب فدية من أصاب شيئًاً من الجراد وهو محرم 4١5 /١‏ حديث / 70. 


5١ 


ونقل ابن القاسم وسندي الخواتيمى: إنا يقوم المثل ولا يقوم الصيد ولا 
يقوم ثعلب ولا حمار وحش(" فظاهر هذا أن الثعلب مضمونءو لكن القيمة لا 
تقع عليه . وهذا أيضاً مبني على إباحة أكله فوجب'(') أن يضمن كالغزال» وقد 
قال في رواية حنبل:إنما الجزاء في الصيد الحلل أكله. وقال أبو بكر - رحمه 
الله- في كتاب الخلاف: وما لا يؤكل لا جزاء ولا فدية على أحد() القولين» 
وف الآخر يفدي الثعلب والسنورء وقد قال: في السنور الأهلي وغير الأهلي 
فيه حكومة في رواية ابن منصور ,لأن أكثر ما فيه أنه غير مأكول» وهذا لا 
بنع الجزاء كالسبع وهو المتولد بين الذئب والضبع فإن فيه الجزاء » والمذهب 
أنه لا جزاء في ذلكءلأنه متولد من بين ما لا يحل أكل شيء من لحم جنسه 
بحالء فلا جزاء فيه كالذئب والسبع . ولا يلزم عليه السمع لأنه متولد من بين 
' ما يحل أكل شيء من لحم جنسه وهو الضبع . 


قتل القمل في الإحرام: 


5- مسألة: وآختلفت الرواية في الحرم هل يجوز له قتل القمل؟ 

فنقل مهنا روايتين: قال في احداها يقتل البرغوث»: فقيل له: يقتل 
القملة؟ قال: لا. 

وقال في موضع آخرءو قد سئل7©) يقتل القملة؟ قال كل شيء من جسده فلا 
بأس بقتله إذا آذاه» وموضع الروايتين إذا ألقاها مما بين الشعر من رأسه أو 
يدنه أ ولد فنا ان ألقاها من ظاهر بدنه أو ثيابهء أو بدن محل أو بحرم 
فهو جائز ولا شيء عليه رواية واحدة» فإن قلنا : ان القاها من بين شعره وبدنه ولا 
فدية عليه فوجهه أنها من الإنسان وليس بصيد ‏ ولو كانت صيداً فإنها لا تؤكل» 
ولا تولدت من مأكول فل بمنع من إلقائها فهو ىا لو القاها من ظاهر بدنه وإذا 


0 بعل كلاو ان را رن 1 
(9) في (ب):« فيجب ». 

() في (ب)ودفي أحد القولين ». 

(:) في (أ):« ويسأل ». 


قلنا ليس له ذلك ويفديها فلأنه ترفه بالقائهاء وأزال الأذى فهو كفدية”) 
الأذى. 


/اء - مسألة: وآختلفت هل يشعر الهدى في صنحته اليمنى أم اليسرى؟ 


فنقل ابن منصور:في صفحته اليمنى . لما روى ابن عباس أن النبي - عَللهِ - 
اقفن ود هه عو الجافن للا 


وتقل تسل من الجاتب الأيس كا زوق عن ابن عمر أنه أشعر. .بدانته. من 
الشق الأ 3 ش 


اشتراط الحرم لوجوب الحج على المرأة: 


4- مسألة: وآختلفت في الحرم هل( اهومن نترانظ: الوجوب آم من 
كُرائْطٍ الأداء (0)؟. 


فنقل عنه أبو داود في امرأة موسرة م يكن لها حرم هل يجب الحج عليها؟ 
قال: لاء فظاهر هذا أنه من شرائط الوجوب. 


ونقل عمد يناعن" اللووجاق :ف "أمرأة لبنس الا وق :هل تعطى :من! عن 


() في (ب)1«فهي كندية الأذى ». 


(0) أخرجه مسلم- في كتاب الحج- باب تقليد الهدي واشعاره ؟/ 1١١‏ حديث / 4#؟1. 
وأبو داود- كتاب الحج- باب في اشعار الهدي ؟/ 77" حديث 1705 »والترمذي في 
الحج- باب اشعار البدن 7؛/ ١94‏ حديث 9.8. 
والنسائي- في الحج- باب أي الشقين يشعر ه/ »١7١‏ وابن ماجه- كتاب الحج- باب 
اسعار البدن */ ٠١54‏ حديث 7و.8»ء والدارمي- في الحج- باب في الاشعار ؟/ 56» 
وابن خزيمة في الحج باب اشعار البدن في شق السنام الاين ؛/ ١0‏ حديث 0ا78. 
(م) أخرجه مالك في الموطأ- كتاب الحج- باب العمل في الهدي حين يساق /١‏ 4 حديث / 
١6‏ . 
() سقطت كلمة:«هل » من (أ). 
(6) مقط من (ب) قوله: الوجوب أم من شراقط الآداء:>. 


0 


عنها؟ فقال:إذا أيست تعطي من يحج عنها في حياتها» فظاهر هذا أنه قد 
أوجب عليهاءوقوله تعطي من يحج عنها عمول على أنها قد صارت معضوبة» 
فإن قلنا هو من شرائط الوجوب» فوجهه أن عدم الحرم لما أسقط لزوم السعي 
والآذاء عنفنها وما لماع ,دل عل الدمن شر اكط الوتحوته و 5 قلنا لمن شرط 
فى الوجويع فوسية آنا حر زالفة: سسنلطة و اتهذة لل اق والراخلة فلومها فر 
الحج وإن ل يلزمها السعي والاداء كلمعتدة»وعلى هاتين الروايتين تخلية 
الطريق وإمكان السير هل هو شرط في الوجوب أم في لزوم السعي؟ يتخرج 
على روايتين. 
ذبح الكتابي لأضحية المسام وهديه: 

- مسألة: وآختلفت هل يجوز أن يذبح الأضحية والحهدى كتابي؟ 

فنقل ابن منصور:أما اليهودي والنصرافي فلا يذبح النسك. 

ونقل حنبل لا بأس أن يذبح اليهودي والنصراني نسك المسم فإن قلنارلا 
يجوز فوجهه أن ما م يجز أن يتقرب به الكافر عن نفسه م يجز أن يفعله عن 
المسلم )١(‏ كالحج , وإذا قلنا: يجوز »وهو أصح فوجهه أن كل من كان من أهل 
الذكاه جاز أن يتولى ذبح الأضحية والحدي كالمسلمءولأن القربة إِمما تعتبر في 
الأضحية حال إيحابها ونذرها دون الذبح بالآلة» بدلالة أن من نذر أضحية ثم 
نسي فذبجحها يظن أنها بثاة لحم أجزأت عنه وإن كانت القربة منعدمة. 
تأخير صيام التمتع والقرآن عن أيام الحج: 

- مسألة: إذا أخرالمتمتع الصيام عن أيام الحج هل يلزمه مع القضاء 
دم لاجل التأخير او اخر ذبح المدى مع القدرة عليه عن وقته هل يلزمه دم 
آخر للتأخير فيه روايتان: 


إحداه|: عليه دم التأخير نص عليه في رواية أبي طالب:إذا لم يصم حتى 


)00( سقط من (ب) كلمة:« المسم 6 


جاز أيام النحر صام إذا رجع وعليه دم: وكذلك نقل المروذي ويعقوب بن 
بختان:إذا لم يهد إلى قابل عليه هديان. 

والثانية: لا دم عليه للتأخير نص عليه في رواية ابن منصور في متمع م 
يذبح حتى رجع إلى أهله يبعث بالدم إذا كان ساهيا. والعامد عليه دم واحد 
إلا أنه قد أساء . 

وآأقالكةالنفوقة أ كان التأحين عن عد رعو هو تعد ها يستريه أوصيق 
نفقة فلا دم عليه ء وإن كان لغير عذر فعليه دم نص عليه في رواية حرب . في 
متمتع رجع إلى بلاده وم يبد يجزىء عنه دم واحد إذا كان له عذرء وبعضهم 
يقول:عليه دمانء وهذا م يكن له عذرء وجه الأولى ما احتج به أحمد من 
حديث علي بن بذيمة عن مولى ابن عباس قال: تمتعت فنسيت أن أنحر» وأخرت 
هدبي فمضت الأيام فقال ابن عباس: أهد هديين (١)ولأنه‏ صوم موقت وجب 
على وجه البدل فجاز أن يجب بتأخيره جبران دليله قضاء رمضان»وإذا ثبت 
هذا في الصوم قسنا تأخير الحدى عليه بعلة أنه أحد موجبي المتعة. فجاز أن 
يجب بتأخيره هدى كالصوم. 

ووجه الثانية: أن هذا صوم يجب بتأخيره عن وقته قضاء فم يجب بتأخيره 
فذية (.. دليلة شير “ومشان: :إذا أخرم عن النون مركن او سفن 

ووةة الكالثة + أن“ للعدو نتأقرا +ق إنفاظ. الخيزان ديل أن اللاس 
والمتطيب ناسياً» ومن قدم الحلاقة على الذبح أو على الرمي ناسياً فلا دم 
عل لآن النسا :عدر كذلك ها هنا 


-0١‏ مسألة: المتمتع الذي ساق الحدي هل يحل قبل يوم النحر على 


روايات: 


)01 أخرجه ابن أبي شيبة في كتاب الحج في المتمتع إذا لم يصم ولم ينحر حتى مضت الأيام 4/ 
؟0. 


إحداها: لا يحل نص عليه في رواية حنبل فقال: إذا قدم في أشهر الحج 
وقد ساق الحدى لا يحل حتى ينحر والعشر اكد إذا قدم في العشر لا يحل. 

والثانية: يحل بقدر التقصير فقط. نص عليه في رواية أبي طالب عنه في 
الذي يعتمر ري اويا وه الهدي:يقصر من سُعره» ولا يمس شاربه ولا 
لحيته » ولا أظافره كما فعل النبي - عَلَِهِ 00 . 

والثالثة: يحل من جميع الأشياء . قال في رواية حرب ويوسف بن موسى 
فين ادع متمعاً وساق الحدي:فإن قدم في شوال نحر الهدي وحل. وعليه 
هدى آخرء وإذا قدم في العشر أقام على إحرامه» وم يحل إلا مقدار التقصير 
وهذا يقتضي أن مسوق الحدي لا هنع التحلل»وإنا يستحب له المقام على 
إحرامه إذا دخل في العشر لأنه لا يطول تلبسه بالإحراموإذا دخل قبل 
العشر طال تلبسه فيؤدي إلى مواقعة الحظور. ٠‏ 

وجه الأولى: أن الني - يَقْلَهِ - لا فسخ الحج على أصحابه قال: من ساق 
المدي فلا يحل 9), فجعل سوق المحدي علة في منع التحلل. 

ووجه الثانية: أن الني - عله - كان قد ساق الهدى وقصر من رأسه(؟) 
ولأنه لا يمتنع أن يحل من بعض الأشياء كالمفرد يحل بالرمي مما عدا الدظء 


ودواعيه. 


)١(‏ صحيح البخاري- كتاب الحج- باب الحلق والتقصير عند الإحلال /١‏ 758 عن معاوية أنه 
قال: قصرت من شعر رسول اللهعَ بشقصه وصحيح مسم- كتاب الحج- باب التقصير في 
العمرة 417/٠‏ حديث ١547‏ عن ابن عباس عن معاوية قال: أعلمت أني قصرت من رأس 
رسول الله المروة بمشقصعوني رواية قال:قصرت عن رسول اله- يله - أو رأيته يقصر عنه 
بمشقص- وهو على المروة ». 

(5) صحيح البخاري - كتاب الحج - باب التمتع ١/0/ا2ا‏ وباب ما يأكل من البدن 2590/١‏ 
وصحيح مسم - كتاب الحج - باب ما يلزم من طاف بالبيت وسعى من البقاء على الإحرام 
75 حديث 2115 وباب جواز العمرة في أشهر الحج 41١/٠‏ حديث ١74/١7‏ 
و4 ١١47/5١‏ » وصحيح أبن خذهة - كتاب الحج - باب مقام القارن والمفرد باللإحرام إلى 
يوم النحر 71/14” حديث 9ودلا؟. 


(6) تقدم في الاستدلال للرواية الأولى في نفس المسألة. 


حل 


ووجه الثالثة: أنه متمتع أكمل أفعال عمرته فجاز له التحلل دليله إذا لم 
يسق للهدي. 


المفاضلة بين مكة والمدينة: 


09- مسألة: وآختلفت أيا أفضل المقام بمكة أم المدينة؟ 

فتقل أنو داودعته أنه قال + الذينة تن قوف هليها: 

ونقل عبد الله عنهء قال النى - عَِتَهِ- لمكة:والله انك لخير أرض الله 
ذاغب النلادزق التولولا أن أعرخت مك :لا حرج ا فإن فنا الدينة 
أفضل فوجهه ما روى أبو ا قال: خطب مروان بمكة فذكر فضائلها وم 
يذكر المدينة فل) نزل قلت له:أين ذكر المدينة؟ أشهد لسمعت رسول الله- 
2 يقول: المدينة أفضل من مكة(). وروى رافع بن خديج أن القت 
عله - يقول: اللهم إنهم أخر جوني من أبن البقاع إل . فأسكي أخن البقاع 
إليك!*): وقوله: أمرت بقرية تأكل القرى» يقولون يثرب وهي المدينة(0» ولا 
معنى لقوله تأكل القرى إلا لرجحان فضلهالان رسول الله- َه - مخلوق منها 


)١(‏ سنن الدارمي- كتاب السير- باب إخراج الني - ْلَه من مكة ؟/ :م؟. 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب الحج- باب فضل الحرم 8/ ١1‏ حديث 4858:وسان ابن 
ماجه- كتاب المناسك- باب فضل مكة */ ٠١*19‏ حديث 8٠١8‏ وسنن الترمذي- كتاب 
المناقب- باب فضل مكة م/ 6٠م‏ حديث .1١0١!‏ 
(؟) صحيح مسلم- كتاب الحج- باب فضل المدينة ؟/ 19١‏ حديث 100 / ١851‏ عن رافع بن 
خديج دون قوله: المدينة أفضل من مكة ». 
وحديث ١178‏ عن عامر بن سعيد عن أبيه بلفظ:المدينة خير لهم لو كانوا يعلمون ». 
ومجمع الزوائد- كتاب الحج- باب فضل مدينة سيدنا رسول الله- يََْم- «/ ١8‏ عن 
رافع بن خديج بلفظ «المدينة خير من مكة ». 
(*) تقدم في عند قول المؤلف «المدينة أفضل من مكة ». 
(:) بحثت عنه فلم أجده. 
)( صحيح مسلم- كتاب الحج- باب المدينة تنفي شرارها ؟/ ". ٠‏ حديث / 1585. 
وصحيح البخاري- كتاب الحج - - ياب فضل المدينة وأنبا تنفي الناس .95١ /١‏ 


دان 


وهو خير البشر»وتربته أفضل الترب “3 لأن فرض الجرة إليها يوجب كون 
المقام بها طاعة وقربةك المقام بغيرها 0 ومعصية«فدل على فضلها » وإذا قلنا: 
مكة أفضل »وهو الأصح فوجهه ما روى ابن عباس - رضي الله عنه- قال: 
خرج رسول الله يك - - من مكة ثم التفت إليها وقال: أنت أحب البلاد إلى الله 
وأنت أحب البلاد إِليُّ“الولا أن قومك أخرجوني منك ما خرجت(6. 

وروى عنه- لل - أنه قال: صلاة في المسجد الحرام تعدل مائة ألف 
صلاة» وصلاة في مسجدي هذا تعدل ألف صلاة29). 

وهذا نص في (أن) ثواب الأعمال في مكة أكثر من ذلك في المدينة ولأما 
تختص بأن دخوها لا يجوز بغير احرام “#أنها محل النسك والدايا »ويضمن 
صيدها وشجرها بالجزاء »والمدينة بخلاف ذلك:فدل على فضلها . 


)١(‏ تقدم أول المسألة. 
(١‏ صحيح مسم- كتاب الحج- باب فضل الصلاة بمسجدي مكة والمدينة ؟/ ٠١١*‏ حديث 
.١!"95‏ 
عن أبي هريرة بلفظ:«صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف فها سواه إلا المسجد 
الحرام ». 
وصحيح البخاري- صلاة التطوع - باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة ٠. /١‏ 
بلفظ مسم. 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب الحجء باب فضل الصلاة في الحرم 60/ ١١١‏ حديث / 
١‏ بلفظ مسلم. 
وسنن ابن ماجه- كتاب إقامة الصلاة- باب ما جاء في.فضل الصلاة في المسجد الحرام» 
ومسجد الني- عله - /١‏ .0؛ حديث / 14.5. 
وجمع الزوائد- كتاب الحج- باب الصلاة في المسجد الحرام ومسجد الني- يَلِلهِ - 
وبيت المقدس 7/6 عن أبي الدرداء بلفظ « الصلاة في المسجد الحرام بائة ألف صلاةء 
والصلاة في مسجدي بألف صلاةهو الصلاة في بيت المقدس بخمسمائة صلاة ». 


لدان 


كتاب البيوع 


ويشتمل على الموضوعات التالية: 


الأول بيع الغائب من غير رؤية ولا وصفف. 
الثاق تايل قالخبار. 
الثالث مسائل في الريا . 
الرابع مسائل في البيع قبل القبض وما يحصل به القبض. 
الخامس تبائل في الرد بالعيب . 
الناس ساكل في ضمان المبيع . 
السابع كبائل في بيع الثمرة بشرط القطع . 
الثامن مسال في وضع الحوائج. 
التاسع سائل في تفريق الصفقة . 
العاشر مسائل في ملك العبد بالتمليك ٠‏ 
الخادى هن "عائل في شرط البراءة من العيب . 
الثاى عقن .مبائل فى اشتبراء- الآمة قبل البيع. 
الثالث عشر 2 مسائل 2022 في بيع المرابحة. 
الرابع عشر 2 سائل اختلاف المتبايعين . 
امام عقن .“سابل الشروط في البيع. 
: السادس عشر مسائل في بيع الحاضر للبادي وتلقي الركبان. 


هم 


مسائل 
مسائل 
مسائل 
مسائل 


الا يدر على تسل 
0 لغيه د ذو 
يقي 


لم 


كتاب البيوع 
وما يتعلق به من العقود 


البيع من غير رؤية المبيع ولا وصفه: 

-١‏ مسألة: واختلفت الرواية عن أحمد- رضي الله عنه- في بيع الأعيان 
وبيع شيء حاضر » فالصفة هي الس » وبيع حاضرء فلا يبعه حتى يراه ويعرفه . 
فهذا يقنضي ابطال البيع . 

ونقل حنبل عنه قال: كل ما بيع في ظروف مغيب / يره الذي اشتراه 
فالمشتري بالخيار إذا قبضه: إن شاء ردء وإن شاء أخذ. 

قيل له:فيكون عيباً » قال: له الخيار لأنه بيع غررء فظاهر هذا جواز 
البيع» واثبات خيار الرؤية» ووجه هذه الرواية أن البيع عقد من العقودء 
فوج أن لا يكوق امن خوط ضحته زية المعقود علية ولا صنتة» دليلة عمد 
النكاح » ووجه الأولىءوهي الصحيحة أن الرؤية أو الصفة في بيع الأعيان جهة 
يتوصل بها إلى معرفة البيع (لآن) لعدمها تأثيرا في العقد وهو إبطاله على هذه 
الرواية» وإثبات الخيار على الرواية الأخرى» فوجب أن يكون وجودها 
شرطاً فيه كالصفة في المسم (فيه)(©. 


. » سقطت من (أ) كلمةره فيه‎ )١( 
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انقطاع خيار المجلس بالتخيير: 

؟ - مسألة: واختلف في خيار المجلس » هل ينقطء بالتخاير ؟على روايتين: 
إحداها: ينقطع . 

قال في رواية الميمونى- رحمه الله- وقد سأله عن قوله: 

« البيعان() بالخيار ما لم يتفرقا أو يكون بيعه) بيع خيار»') 

فقال: كذا يرويه ابن عمرء وها معنيان» إن وقع أحدها وجب البيع» 
لأعااقد تواعيا علة: 

وكذلك نقل حرب. 


والثانية: لا ينقطع إلا بالتفرقء قال في رواية ابن ابراه والمروذي وقد 
سئل: إذا خير أحده] صاآحبه فقال: هكذا في حديث ابن عمر أو يقول 
لصاحبه: اختر(")*وأنا لا أذهب إليه إنا أذهب إلى الأحاديث الباقية أن 
الخيار لما ما لم يتفرقا. 
(1) في (ب)0« البائعان ». 
() أخرجه البخاري في الصحيح- كتاب البيع- باب البيعان بالخيار ما لم يتفرقا ؟/ ١١‏ عن 
حكم بن حزام بلفظه« البيعان بالخيار ما لم -يتفرقا ». 
ومسم في صحيحه- كتاب البيوع- باب ثبوت خيار المجلس للمتبايعين منها بالخيار على 
صاحبه ما لم يتفرقا إلا بيع الخيار . 
وأ داود في السنن- كتاب البيوع- باب خيار المتبايعين */ 081 حديث / 8505 
بلفظ «المتبايعان بالخيار ما لم يتفرقا إلا أن تكون صفقة خيار. 
وابن ماجه- كتاب التجارات- باب البيعان بالخيار ؟/ و“ا/ا حديث / 5١8١‏ بلفظلد 
«إذا تبايع رجلان فكل واحد منها بالخيار ما لم يتفرقا:وكانا جميعاً ... ». 
والترمذي- في أبواب البيوع- باب ما جاء في البيعان بالخيار ما لم يتفرقا «/ ممم 
حديث / ١77‏ بلفظ:« البيعان بالخيار ما لم يتفرقا أو يختارا ». 
والدارقطني- كتاب البيوع- “/ ه حديث / ؟١١.‏ 
وعبد الرزاق في المصنف- كتاب البيوع- باب البيعان بالخيار +/ 0٠‏ حديث / 
75 بلفظ: ‏ البيعان بالخيار ما لم يتفرقا أو يكون بيع خيار ». 
(؟) صحيح البخاري كتاب البيع- باب إذا لم يوقت الخيار ١١ /١‏ بلفظ:أو يقول احدها 
لصاحبه! ختر» وسنن أبي داود كتاب البيع - باب خيار المتبايعين */ 0*/ا حديث 8م84 
عن أبن عمر بلفظ البخاري. 


دلدينا 


ووجه هذه الرواية ما روى أبو برزة “وحكمم بن حزام » وأبو هريرة »وسمرة 
كل يروي عن الثّبي - عله - أنه قال: 

« البيعان (" بالخيار ما لم يتفرقا ('2» وهذا أولى من حديث ابن عمريلأنه 
تفرد بروايته في التخاير » وهذا قد رواه جماعة كل لا يذكر فيه تخاير » وإنما 
بشترط التفرق» ووجه الرواية الأولى وهي أصح عء ما روى ابن عمر رضي الله 
عنهما أن النى - مه - قال: المتبايعان كل واحد منها بالخيار على صاحبه ما 
م يتفرقا أو يقول أحدها لصاحبه:اختر("). 

وني لفظ آخر:«ما لم يتفرقا أو يتخايرا )(؛) يعني يتخايرا فثبت أن الخيار 
ينقطع بالتفرق وبالتخايرء وهذه أولى من تلك الاخبار. .لأنه مقيدء وتلك 
مطلقة » والقيد يقضي على المطلق. ولأن فيه زيادة» وهو التخاير. 


؟- سألة: في المبيع إذا هلك في مدة الخيار أو كان عبداً تأعتقه المشتري 


(5) في (ب)! البائعان ». 
(+) حديث أب برزة أخرجه بن ماجه في كتاب- التجارات- باب البيعان بالخيار ؟/ 75 


حديث / 5١8”‏ 
والترمذي في- البيوع- باب ما جاء في البيعان بالخيار ما لم يتفرقا- 7/ 04" بعد مأ 
ساق حديث حكم بن حزام رقم 1 قال: وفي الباب عن أي برزة- وعبد الله بن عمرء 
وسمرة:وأبي هريرة» وابن عباس. 
وحديث حكم بن حزام أخرجه البخاري في البيوع باب م يجوز الخيار .١7 /١‏ 
ومسلم في البيوع باب الصدق في البيع «/ ١١4‏ حديث ١077‏ وحديث.سمرة أخرجه 
ابن ماجه في التجارات- باب البيعان بالخيار /١‏ 7/ا حديث / .5١81‏ 
وذكره الترمذي- في البيوع- باب ما جاء في البيعان بالخيار ما لم يتفرقا ؟/ 05" بعد 
سياق حديث حكم بن حزام رقم 6 وحديث أبي هريرة: أخرجه الترمذي في الباب 
السابق رقم 55؟١.‏ 
(م) تقدم تخريجه في المسألة. 
(:) أخرجه مسلم في- كتاب البيوع- باب ثبوت خيار الجلس للمتبايعين «/ ١١77‏ حديث 
غ؛/ ١6"١‏ بلفظ:« أو يخير أحدها الآخر » 
والترمذي في البيوع- باب ما جاء في البيعان بالخيار ما لم يتفرقا “/ 70/8 حديث / 
. 


تين 


هل يبطل الخيار أو لا؟ فقال الخرقى: فإن تلفت السلعة أو كان عبدا فأعتقه 
الغترق أو مات: يطل الخبار» قصرع بيطلان الخبانء وقد أوما أحوي رمه 
الله- إلى هذا في رواية المبمونيء وحرب إذا أعتقه المشتري ضمن الثمن » فقد 
حم بلزوم الثمن وم يجعل الأمر موقوفاً على الفسخ , فيرجع (') البائع بالقيمة 
على المشتري “والوجه في ذلك أنه خيار فسخ فبطل بتلف المبيع » دليله خيار 
الرد بالعيب وخيار اللإقالة » وذلك أنه لو كان المبيع عبدا فات ثم ظهر على 
عيب بعد موته لم يلك الفسخ . وكذلك إذا تلف المبيع م تصح الإقالة » وعندي 
أن الخيار لا يبطل بل يكون باقياً» فإن اختيار الفسخ بعد هلاك المبيع في يد 
المشتري لزم المشتري رد قيمة المبيع على البائع “وقد نص أحمد على هذا في رواية 
ابن القاسم وصالح إذا أتقه المشتري في مدة الخيار كان ضامناً للقيمة» إن / يتم 
المع خياد 

فظاهر هذا أن لما الفسخ لقوله: «إن لم يتم البيع بينهما لزم المشتري 7؟) 
القيمة “9إنما يلزمه القيمة عند فسخ البيع» ويمكن أن يحمل قوله في رواية 
الميموني وحرب: أن المشتري يضمن الثمن» على أنه| أمضيا البيع وم يفسخاهء 


فلهذا لزم المسمى ». 
والدلالة على أن الخيار لا يبطل أنما مدة ملحقة بالبيع فم يبطل بتلف 
المبيع كالأجل . 


؛ - مسألة: واختلفت في الخدمة هل تكون دلالة على الرضا فتقطع الخيار 
ألا 

فتقتل خرت: أن غمارة ويظل: بالجدمة لأا انعد اتسين :ناذا تضرف 
فيها كان قطعا لخياره »“ودلالة على الرضا كالوطء والعتق والبيع واطبة 
ولوق 
)١(‏ في (ب)1ه ويرجع ». 


(؟) في (ب):« ولزم المشتري ». 
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ونقل أبو الصقر:أن الخدمة لا تقطع الخيار.لأن كل ما لو وقع من البائع م 
يكن فسخاً فإذا وقع من امشتري لم يكن رضاً وقطعاً كالإمساك بغير خدمة 
وعكسه الوطء والبيع والهبة والعتق لما كان وجوده من جهة البائع يكون 
نضا وروم رن جة .افر ركو درطا وكيا 


ه- مسألة: واختلفت في عقد الصرف هل يدخله خيار الجلس؟ 

فنقل مد بن يحيى الكحال: يدخله ملأنها معارضة محضة أشبه البيع » يبين 
ضحة هذا أن التصد من خار الحلسن'أن ينطر كل واحن. هها"إل عا فيه 
يثبت فيه خيار الجلس كالنكاح »ولأنه أحد الخيارين فم( يثبت في الصرف 
دليله خيار الشرط ء فأما السم فيتخرج فيه روايتان كالصرف,لأنما يتفقان في 
اعتبار القبض فيه) ويحتمل أن يجوز في السلم رواية واحدةلأنه أوسع من 
الصرفءلان من شرط. الصرف القبض في الطر فين قبل التفرقءوني السم يجوز 
التفرق قبل قبض المسلم فيه. 
تقدم القبول على الإيجاب: 

5- مسألة: واختلفت إذا تقدم القبول على الإيجاب في عقد البيع هل 
يصح ؟ 

فنقل مهنا عنه في الرجل يقول يعني هذا الثوب بدينار فقال قد فعلت(") 
لا يكون بيعاً حتى يقول الآخر: قد قبلت» فظاهر هذا أنه لا يصح العقد,لأنه 
قبول تقدم الإيجاب فم يصحء دليله عقد النكاح لا يختلف المذهب فيه أنه لا 


(9) في (ب)ل«فلا يثبت ». 
(؟) في (ب)«دقد بعت ». 


ونقل علي بن سعيد النسوي في الرجل يقول: يعني هذا الثوب بكذاء 
فيقول البائع: هو لك فهو جائز وقد تم البيع» فإن قال: زوجي ابنتك أو 
أختك فقال قد زوجتك ففي النكاح يقول: قد قبلت النكاح ابتداء » فقد 
أجاز ذلك في البيع ومنعه في النكاح»والوجه فيه: أن القبول إنما كان شرطاً في 
صحة البيع ليدل على الرضا بالاإيجاب » وهذا المعنى يوجد فيه إذا رغب إليهء 
وطلب منه البيع» بل الرغبة والطلب أبلغ في الرضا لأنه يستدعي منه ذلك 
ابتداء فيجب أن يصح ويفارق النكاحءلأن الفروج يحتاط ا . 


علة الريا: 


بات ألو اختلقة في علة الربا على روايتين:إحداه): مطعوم جنس 
فيدخل فيه سائر المطعومات دون غيرها , قال أبو بكر : روى ذلك جماعة منهم 
جمد بن يحيى الكحال قال: حدثنا أبو بكر الخلال عنه» وقد سئل عن البيض 
بالبيض والرمان بالرمان فقال: لا يجوز إلا مثلاً ثلء هذا يؤكل» قيل له: 
وإن م يؤكل وم يوزن؟ قال(: نعم.قيل له: مثل أي شيء يجوز؟ قال مثل 
الحديد روم امتهم 


ما يدخله الكيل والوزن يجري في جنسه الربا. 
ونقل ذلك الجاعة » قال في رواية الميموني: أذهب إلى حديث عار(") وهو 


(9) في (ب)4« فقال ». 


0 وعديك عن عكذا :فى الخطوظةول أجد عن عار هذا البات قئ نولل الصوان مر 
ابن الخطاب“وحديثه في الصحيحين وغيره. صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب بيع الشعير 
بالشعير ؟/٠٠‏ وصحيح مسلم- كتاب المساقاة- باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدآ 
“/9ة.؟3 حديث /"8و1ك. 
وموطأ مالك كتاب البيوع- باب ما جاء في الصرف 73/7 حديث /م"»والفتح الرباني- 
كتاب البيوع- باب الأصناف التي يوجد فيها الربا 7١/١6‏ حديث /عم7. 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في الصرف 01/7" حديث .,١751‏ 


لم 


حديث جامع: ما يكال ويوزن مما يؤكل ويشرب وما لا يؤكل ولا يشرب» وقال 

في رواية سندي 'الخواتيمي:لا يجوز رطل حديد برطلين قياساً على الذهب 
والفضة» وقال في رواية حنبل وبكر بن عحمد:لا بأس خيارة بخيارتين وبطيخة 
ببطيختين ورمانة برماتتين لأنه ليس أصله كيلا ولا وزثاً » وفى زواية ثالثة: 
العلة ما يكال أو يوزن مما يؤكل» نص على ذلك في() رواية حنبل» فقال في 
القوارير المكسرة بالصحاح والمكسور أكثر لا بأس يدا بيد أليس هو مما يوزن 
ولا يكال (وليس) مما يؤكل ويشرب5» وجه الرواية الأولى أن الني عَلِله - 
جعل الكيل علة للتخلص من الربا بقوله: «كيلاً بكيل »7). 


فلا يجوز أن يكون علة للربا لامتناع جواز كون الشيء الواحد علة 
للتحليل والتحريم ٠‏ جميعاً .لأن الني - عله - نبى عن بيع الطعام بالطعام إلا 
ا" ا يعم سائر المطعومات, ووجه الرواية الثانية- وهي 
الصحيحة- وعليها شيوخ المذهب- هو أنا وجدنا للزيادة في الكيل تأثيرا في 
فساد البيع ولتساويه) تأثيراً في صحة البيع مع وجود التفاضل في الأكل بدليل 
أنه لو باع قفيز حنطة جيدة بقفيز حنطة رديئة جاز) لوجود التساوي في 
الكيل وإن اختلفا في الطعام “وبازائه لو تساويا في الطعم واختلفا في الكيل لم 


.» في (ب):« قبض عليه‎ )١( 

(0) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب البيوع- باب اعتبار التائق فها كان موزوناً على عهد النبي- 
لتم - 6 عن عبادة بن الصامت وقتادة. 
والفتح الرباني- كتاب البيوع- باب الأصناف التي يوجد فيها الربا 7١/١0‏ حديث 
/”. 

(م) أخرجه مسلم- في كتاب المساقاة- باب بيع الطعام مثلاً بثل ١١١4/«“‏ و6١١١‏ حديث 
/5 0 و"اؤ69١.‏ 
والترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة مثلاً بمثل 01/9 حديث 
/ 
والدارمي--في كتاب البيوع باب النهي عن بيع الطعام بالطعام إلا مثلاً بثل 708/9. 
وعبد الرزاق في- كتاب البيوع- باب الطعام مثلاً مثل 4/8" حديث ١515‏ :والفتح 
الربافي- كتاب البيوع- باب الأصناف التي يوجد فيها الربا 7/١6‏ حديث /4"؟. 

(:) في (ب):«صح». 


ددن 


يصح فعلمنا أن العلة هي المساواة في الكيل“الأن الزيادة في الأكل ليس لا 
تأثير في تحريم البيع فوجب أن لا يكون الأكل والجنس علة كالاقتيات» 
والادخارء ولآن البطيخ ونحوه غير مكيل » ولا موزون» فلم جرم التفاضل 
فيه دليله الثياب والعبيد. 

ووجه الرواية الثالثة : م روى عن الني - لله - أنه قال: الطعام بالطعام 
مثلا بمثل فخص الطعام بالذكرءو لأنه ليس بأكول ولا مشروب فم يجز الربا فيه 
كسائر المعدودات التي لا تؤكل . 
الربا فها صنع من الموزونات الربوية: 

4- مسألة: واختلفت هل يجري الربا في معمول الرصاص والنحاس ونحوه 
مما أصله الوزن؟. 

فنقل أبو طالب وأحمد وهشام وحرب:لا يباع فلس بفلسين ولا سكين 
سكينين ولأ إبرة بايرقنء أضلة ”الوزن لآن كل ما 'دخله الريا فإنه يجري فى 

ونقل ابن منصور »وإسحاق بن إبراهم»ويعقوب بن بختان. وحنبل في ثوب 
بثوبين وكساء بكساءين:لا يس هيدا نننا ققد قاد ذلك. وإن كان أصله 
الوزن ,لأنه في الحال غير موزونء فالعلة غير موجودة فيه واختار أبو بكر- 
رحمه الله- الرواية الأولى. 
ربا النسيئة فيا لا يدخله ربا الفضل: 


- مسألة: واختلف فيا لا يدخله الربا (هل) يحرم فيه النساء على ثلاث 
روايات:إحداها: أن الجنس الواحد الذي يجري فيه الربا يحرم فيه النساء 
كالمكيل والموزون.وما لا يدخله الربا لا يحرم النساء فيه نص عليه في رواية 
حنبل فقال: ما م يكن أصله الكيل أو الوزن فلا بأس اثنين7) بواحد يدا بيد 
ونسيئة »ولا بأس ثوب( بثوبين يدا بيد ونسيئة» والثانية: أن العروض 


)0( في (ب):« الاثنين يواحد ». 
(0) في (ب)إ« بثوب ». 
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بانفرادها يحرم النساء (ة 9 فبها) إذا لم يكن في مقابلها جنس الأعان فلا يجوز بيع 
بعضها ببعض نساء ولا إسلام بعضها في بعض من جنس أو جنسين١‏ )»نص على 
ذلك(" في رواية جعفر بن محمد واسحاق , بن إبراهم فقال : لا يجوز ثوب بثوبين 
نساء » اختلفت الأنواع كالقطن والكتان 3 اتفقت. 


ونقل حنبل أيضاً:لا يباع شي من الحيوان: اثثين بواحذ إلى أجل وإن 
اختلفت أجناسها ءلأن الني - مله - نبى عن بيع الحيوان (بالحيوان) نساء(”) 
ووجه هذه الرواية »وهي اختيار الخرقي ما روي عن النبي- - يله - أنه قال: 
ا :الويا" فق القميقة 19 بوقال ولاتريا إلا فى السك 00 


عندي للك أجلن حوس يا اللا ا 0 


)١(‏ سقطت كلمة:«هن جنس أو جنسين » من (ب). 

(؟) في (ب)4«نص عليه ». 

(0) سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب في الحيوان بالحيوان نسيئة 707/7 حديث /5807. 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 
؟/0" حديث 086؟١.‏ ش 
وسنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب الحيوان بالحيوان نسيئة ٠١/”/ا‏ حديث ./ا١؟2)‏ 
وستن الدارمي - كتاب البيوع- باب في النهي عن بيع الحيوان بالحيوان ؟/.0؟» وسنن 
الدارقطني - كتاب البيوع- “/١لا‏ حديث /751. 

(4) سنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب من قال: لا ربا إلا في النسيئة 708/١‏ حديث 
/لاه؟؟. 
وسنن الدارمي- كتاب البيوع- باب لا ربا إلا في النسيئة 505/١‏ بلفظهه إِما الربا في 
الدين ». 

(6) صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب بيع الدينار بالدينار نساء 5١/5‏ عو صحيح مسلم- 
كتاب المساقاة- باب النهي عن بيع الورق بالورق دينا “#«/*١؟١١‏ حديث ١085/‏ بلفظة 
«نبى رسول الله- عله - عن بيع الورق بالورق دينا ». ش 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب البيوع- باب من قال:لا ربا إلا في النسيئة 58٠١/86‏ بلفظئٌ 
«الربا في النسيئة »..وني لفظ آخر:«إن الربا في النسيئة » ؛والفتح الربافي- كتاب 
البيوع- باب حجة من رأى جواز التفاضل في الجنس إذا كان يداً بيد 77/١6‏ حديث 
/غه؟. 

(3) تقدم في نفس المسألة: 
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الفضل ما كان أحد وجهي الربا لم يحرم في جميع الأموال بل في بعضها دون 
بعض وهو(" المكيل والموزون» كذلك تحريم الأجل يجب أن لا يحرم في جميع 
الأموال بل يختص ببعضها دون بعض “والتالثة: رع التساء- فى الجتس الواحد 
نأما'فى المنسيق كلا تفن عليه ىق رواية "تسل 

فقال: لا أرى ببيع الحيوان بالحيوان نساء بأساً إذا اختلفت“ أتوقاه إذا 
كان عن خنين واحدءلآن المنسيق 1ا كان له تأتيز فى مواق التفاضل .يدا ميد 
فها يدخله الربا جاز أن يكون لما تأثير في جواز النساء فما لا يدخله الرباء 
ولبسن -كذلك: الجسسن الواحدءلأنه ها أثر قِ تحريم التفاضل ندآ بيد فيا يدخله 
الزبا: جان أن تضرع : التساد: فم لأ وغل الريا: 


ربا النسيئة بين الجنسين الختلفين في العلة: 


اوت ضالةة واعليت ق اسن إذا كان يلي الريا يلقن كا لحيل 
بالحديد » هل يجوز بيع بعضه ببعض نساء أو إسلام بعضه في بعض. 
النوعان لاا جنسان يدخلها الربا بعلتين فجاز دخول النساء فيه » دليله بيع 

ونقل المروذي؛ لا يسلف ما يكال فما يوزن وإن اختلفاءو كذلك نقل ابن 
منصورولا يعجبنا سلف ما يكال فها يوزنءلاًها جنسان يدخلها الربا وليس 
أحدهما ما لكام فلم يجز دخول النساء فيه. 

دليله : ما يجمعه علة واحدة. كالير والشعير والحديد والرصاص 
بيع حب الجنس الواحد بدقيقه أو سويقة: 

-١‏ صسألة: واختلف في بيع الحنطة بالدقيق. 


فنقل اسحاق بن إبراهم ويعقوب بن بختان وأبو الحارث وابن منصورء في 
إحدى الروايتين:أنه لا يجوزء فقال: قال في رواية ابن منصور البر بالدقيق لا 


(9) في ():وهذاء. 


ا 


يستقم » وإن كان وزناًء لأن أصله الكيل:وإذا كلته زاد على الدقيق » وكذلك 
ل ادو الحارث: لا يجوز بيع الدقيق بالطعام كيلا بكيلء فقيل له: فوزناً 
بوزن» فقال:أكرههء فظاهر هذا أنه لا يجوز كيلاً ولا وزناً وهو أصح. 

ونقل حنبل:لا بأس بالبر بالسويق والسويق بالدقيق مثلاً بثل»وكذلك نقل 
ابن منصور :شراء الدقيق بالقمح كيلاً بكيل لا يجوز فإن كان وزناً فلا بأس 
فظاهر هذا جواز بيع بعضه ببعض وزنا ولا يجوز كيلاءوكذلك اختلفت في بيع 
الحنطة بالسويق. 

فنقل حنبل:جواز ذلك» ونقل أبو الحارث السويق بالحنطة أكرهه فإن 
فنا عرو توحية أن المساواة معدوعة لا 3 اده تفرق بالطحن فإذا بيع 
كيلا بكيل كانا متفاضلين في الكيل» وإن بيع ونا يورق 2 الند ه111 أضيلة 
لأن أصله() الكين الأندد جنس في الريا ققد وكقايا يد بكاوو عم جردرييه 
بأصله الذي فيه بقاؤه دليله بيع اللحم بالحيوان» إذا قلنا(): يجوز»وهو أصح 
فوجهه أن أكثر ما فيه أن أجزاءه قد تغرقت بالطحن وذلك لا ينعا" المثلةاة. 
لأن الؤزق اعد من الناقيق: كا يأخة من الحنطةءولأنا تساويا في الحال على 
وجه لا يفضي إلى التفاضل في الثاني فأشبه بيع الحنطة بالحنطة. 


بيع الربوي بجنسه ومعه أو معههما من غير جنسه: 


واحد منه| أو مع أحده| من غير جنسه مثل ثوب ودرهم بدرهمين أو ثوب 
وقفيز حنطة بقفيزين أو سيف محلى بفضة بالفضة أو خاتم وفضة بفضة. 


(1) في (ب):هخولف ». 

(0) فى (ب):«لأن الأصل ». 

(9) ف (ب):هإذا قلنا. 

(4) في (ب) :ملع الماثلة ». 

(4) في (أ):« إليه ». 

(3) سقطت كلمة؛« باع » من (أ). 
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فنقل الجاعة:أنه لا يجوز قال في رواية حنبل في الخاتم والمنطقة والسيف 
وما أشبهه : لا أرى ا يباع حتى يفصل وبخرج منه والقلادة على ذلك . 

ونقل () عبد الله قال: قرأت على أبي عن الحك أنه قال: ألف درهم وستون 
دره] بألف درهم وخمسة دنانير لا بأس به فقال أبي هذا حديث رديء لا يعجبنا » 
فظاهر هذا المنع. 

ونقل الميموني: وقد سأله لا يشتري السيف والمنطقة حتى يفصلها قال:لا . 
يشتريها حتى يفصلها إلا أن هذا أهون من ذلك ,لأنه قد يشتري حك النوعين 
بالآخر بفضل وفيه غير النوع الذي اشترى به فإذا كان من فضل الثمن فهو ها 
فيه من غير ذلك إلا أنه من ذهب إلى ظاهر (حديث) القلادة(') قال:لا يشتريه 
حتى يفصله ء قيل له: فا تقول أنت؟ قال: هذا موضع نظر قال ابوتيكر دروف 
هذه المسألة عن أبي عبد الله مس عشرة نفساً كلهم اتفقوا على أنه لا يجوز البيع 

ونقل منها قولاً آخرءو العمل على ما روى الجميع »وكذلك يتخرج الخلاف 
إذا كان من أحده] نوع آخر مثل درهم راضي ودرهم سلامي بدرهمين 
راضيين أو سلاميين ودينار قاساني ودينار مغربي بدينارين أبريزين وكذلك في 
كل المظعويا نه عو استطة ينم الى وعمراءا فنفا وقد أوما إل هذا دروانة 
ابن القاسم في رجل باع دراهم صحاحاً وفضة مكسورة بدراهم مكسورة وزتاً 
بوزن سواء قال: لا يجوزء إنما أراد أن يجوز فيه شيء فقد منع من ذلك المعقود 
عليه مختلف القيمة وقد( نقل الميموني عنه وقد سئل إذا كانت له دنانير 
سلامية!') لها وضائع على غيرها فقال: إن كانت إنما تكره من قبل سكتها فهو 


.» في (ب)« وكذلك نقل‎ )١( 

)م( صحيح مس - كتاب المساقاة- باب بيع القلادة فيها ذهب وخرز م#/١؟١‏ حديث .1091١/‏ 
وسنن أبي داود كتاب البيوع- باب في حلية السيف تباع بالدراهم /7110 حديث /1و9"#م , 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في شراء القلادة وفيها ذهب وخرز 8/9>م 
حديث /1710, 

(0) سقطت كلمة «قد» من (أ). 

(1) في (]):«شامية ». 


يننا 


أهون قيل له:يوجد مثلاً بثل على حديث الني - َك عي -(0) فقال اع طهر 
هذا الجواز»ءوهو اختيار أبي بكر الانة قال: ولا يلنفت إلى النوع لأن الجنس 
يجمعها فالدراهم الفرقاقنة والفتميتية والطيوية :والاناوين تقل الأهوارية 
والبصرية والمصرية وما أشبه ذلك فقد صرح أبو بكر بجواز ذلك وفرق بينه 
وبين أن يكون مع أحدها من غير جنسه أنه لا يجوز في ذلك ويجوز مع اختلاف 
النوع ء وعندي أن الحم في المسألتين سواء وإنها على روايتين» فإن قلنا : بجواز 
ذلك قوجيه أثه إذا باع دره] راضيياً درس لاما ورهن رزاضين أ 
سلاميين فالماثلة من جهة الوزن موجودة فيجحب أن يصح كا لو باع درهمين 
جبدين راضيين أو سلاميين بدرهمين وسطين أو رديين فإنه يجوز بلا خلاف 
كذلك إذا 1315" جون] وروا معدي أو وسطين يجب أن يجوزءوإذا قلنا لا 
يبجوزءو هو أصح فوجهه أن العقذ اول شيئين مختلفي الكبمة لان | ان 
الدرهمين جيد »ء والآخر وسطء فينقسم الثمن عليها على قدر قيمتها ك) لو 
اشترى ثوبين() أو عبدين فإن الثمن 0 انقسم الثمن على قدر 
قيمتها حصل فيه ربا ءلأنه إذا كان في أحد الجنسين مد عجوة قيمته درهم 
ودرهم بمدي عجحوة قيمتها ثلاثة دراهم فإن ثلث المدين يقابل الدرهم وثلثاه 
يقابل المد وهو مد وثلث فيكون ذلك رباءوكذلك إذا باع نوعين مختلفين بنوع 
واحد فإن الثمن يتقسط على القيمة فكأنه إذا باع ناكة "واونازعنمتها الفان 
ومائة قيمتها ألف مائتين قيمتها ألفان فإن ثلث المائتين الوسط يقابله المائة 
دينار الدون وثلثاها يقابل الجياد“دهذا ربا محض فبطل البيع»ويفارق هذا إذا 
باع جيدين برديئين.لأن العقد تناول شيئين متفقي القيمة فانقسم الثمن على 
أجزائه| لا على قيمتها فلم يحصل فيه ربا فلهذا فرقنا بينها. 


)١(‏ صحيح مسم- كتاب المساقاة- باب الريا «/م.١١‏ حديث /085١غوسان‏ الترمذي- أبواب 
البيوع - باب ما جاء في الصرف 00/5“ حديث .١5059‏ 
وسنن الدارقطي - كتاب البيوع- ع/؛١؟‏ حديث /487. 

)4 سقطت كلمة:دكان » من (أ). 

(0) في (ب):« يومين ».وهو تحريف . 


رضن 


بيع الزبد باللبن الذي زبده فيه: 

1- مسألة: واختلفت في بيع الزبد باللبن الذي زبده فيه. 

فنقل مهنا عنه وقد سأله عن بيع الزبد باللبن فكرهه فظاهر هذا المنع على 
الإطلاق. 

ونقل ابن منصور عنه:يجوز إذا كان الزبد أكثر من الزبد الذي في اللبن 
فيكون بعضه في مقابلة الزبد الذي في اللبن وبعضه في مقابلة الحيض » نص على 
هذا اللفظءو هذه الرواية تخرج على ما نقله الميموني:إذا باع جنساً فيه الربا 
بجنسه ومع أحده) من غير جنسه أنه يجوز فأما على رواية الجاعة فلا يجوز في 
ذلك الموضعءورواية مهنا توافق رواية الجاعة» و كذلك يتخرج في بيع الزبد 
بالسمن على روايتين إحداها! لا يجوز. 

ونقل ابن منصور جوازه بناء على ذلك الملا 
بيع النوى بالتمر الذي فيه نوى: 

فنقل ابن منصور عنه:إذا باع النوى بالتمر صاعاً بصاع وصاعاً بصاعين فلا 

بأس . 

ونقل ابن القاسم ومهنا؛إذا باع التمر بالنوى اثنين بواحد أو أربعة بواحد 
أكر هه » فإن قلنا: إنه لا يجوزءوهو اختيار أبي بكر فوجهه أن النوى مكيل 
والربا في المكيل» فإذا اشترى مكيل مر بمكيل نوى أو بأكثر فالتفاضل فيها 
حاصل فلا يصحء وإذا قلنا:يجوزءوهو أصح فوجهه أن النوى الذي في التمر 
غير مقصود بدليل أنه يجوز بيع التمر بالتمرءو إن كنا نعم أن في كل واحد 
مكهنل توق أنه عون مضيو فجاز كذلك ها هنا. 
بيع لحوم بهيمة الأنعام ببعضها متفاضلاً: 

6- مسألة: واختلفت في لحوم الأنعام هل هي جنس كالإبل والبقر 
)١(‏ في (ب):« النوى ». 


رضنا 


والغنم فنقل حنبل:لا بأس رطل لحم عم برطلين لحم بقر وكذلك لحم الخيل 
فظاهر هذا أنا أجناسءوهو اختيار أبي بكر . 

ونقل مهنا وأبو الحارث وابن مشيش وحرب ويعقوب بن بختان:لا يجوز 
لحم غنم بلحم بقر رطل برطلين؛ فظاهر هذا أنها جنس واحد وهو اختيار 
الخر قي .قال أبو بكر: وكذلك الألبان تخرج على روايتين:إحداه| أنها جنس 
واحد قال: في رواية ابن منصور أكره سمن البقر بسمن العم اثنين بواحد» 
والثانية أنها أجناس كاللحوم. ولا يختلف المذهب أن التمور صنف واحد 
وكذلك الأوقة وال عاتم وإنما الخلاف في اللحاإن والأننات: فإن قلنا: : هي 
أجناس فوجهه أنها فروع لأصول هي جتان نوسن أن تكوة: أحناها 
كالأدقة اضيا ومعنى هذا أن أضول هذه اللحوم الحيوانءوذلك الحيوان 
أجناس بدليل أن بعضه لا يضم إلى بعض في الزكاة.وإذا قلنا: هي جنس 
واحدءوهو أصح فوجهه أن اللحمإن والألبان فروع لأصول ليست في حك الربا 
اعنام فلرتكن الفروع أجنا سا كالتمورءوذلك أن أصل التمور النخيل ولا ربافي النخيل 
فأصل 30 والألبان الحيوان ولا ربا فيها » ويفارق الأدقة والأخباز لأنها فروع 
لأصول (هي) في حك الريا أجناسولا ن أصول الأدقة أجناس فيها الربا فلهذا 
كانت الفروع أجناساً »ولا تختلف الرواية أن الانبى والوحثشى والطائر 
والسمك (أصناف)() وهو معنى قول أحمد- رحمه الله- في رواية أبي الحارث 
وغيره الغنم والبقر صنف فقيل له فلحم السمك:قال('):هذا أبعد . قيل() له: 
فلحم الطير قال:©) هذا أبعد. 


5- مسألة:- واختلفت هل يجوز بيع الصبرة قبل قبضها ؟ 
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فنقل الأثرم:أنه لا يجوز بيعهاءوهذا اختيار الخرقي »لما روي عن النبي- 
عله - أنه نبى عن بيع الطعام قبل قبضه(0). 

ونقل ابن القاسم عنه: أنه روي عن ابن عمر أنه قال: كنا نؤمر أن ننقله 
عن موضعه("»ولا أدري ما معنى هذاء إذا كان بينهها اشترى صيرة فهو بمنزلة 
القبض » فظاهر هذا جواز البيع» وهو أصحبلأنه بيع متعين فجاز بيعه قبل 
قبضه كالثوب والعبد. 


بيع المكيل والموزون غير المأكول قبل قبضه: 
17- مسألة: واختلفت في المكيل والموزون إذا لم يكن مأكولا هل يجوز 


بيعه قبل قبضه ؟. 

فنقل مهنا:كل شيء يباع قبل قبضه إلا ما كان يكال أو يوزن مما يؤكل أو 
يشرب فظاهر هذا أنه يجوز بيعه إذا لم يكن مأكولاً. 

وكذلك نقل أحمد بن الحسن الترمذي وقد سأله عن بيع الفاكهة قبل 
القبض. فقال: في هذا شيء ان خرج مخرج الطعامءلأن الحديث7") في الطعام 


(9) صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب بيع الطعام قبل أن يقبض 15/7»وصحيح مسم- 
كتاب البيوع- باب بطلان بيع المبيع قبل القبض ١١09/7‏ حديث /1070. 
وسنن أبي داود- باب في بيع الطعام قبل أن يستوفى 5/8 حديث 491". 
وسنن أبن ماجة- كتاب التجارات- باب النهي عن بيع الطعام ما لم يقبض ؟45/1/ا حديث 
الشفف” 
وسنن الدارقطي - كتاب البيوع- ”8/7 حديث 50 . 
وسنن الترمذي- كتاب البيوع- باب ما جاء في كراهية بيع الطعام حتى يستوقى ؟٠/ولام‏ 
حديث .١".5/‏ 

(؟) صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب إذا اشترى طعاماً جزافاً ألا يبيعه حتى يؤويه إلى 
رحله والأدب في ذلك ,1/١‏ وصحيح مسل- كتاب البيوع- باب بطلان بيع المبيع قبل 
القبض ١١0/7‏ حديث /لا67١.‏ 
وسنن أي داود- كتاب البيوع- باب في بيع الطعام قبل أن يستوى /771 حديث 
/ 1" . 

69 الحديث السابق. 


ركنا 


فظاهر هذا أنه منع من بيع ما يكال ويوزن مما يؤكل لنهي الني - يِل - عن 
بيع الطناع قبل قيضه وهذ| يكم سائز المطعومات »ودليل الخطاب :وار نيع ما 
عدا المطعومات. 

ونقل حرب عنه إذا اشترى ما يكال ويوزن فلا يبيعه حتى يكيله 
ويقبضه . وإذا كان لا يكال ولا يوزن كالدار ونحوها جاز. فقد أطلق القول 
بنع ما يكال ويوزن قبل قبضه ءو ل يعتبر كونه مأكولاءوهذا أصح .لأنه مبيع م 
يتعين فم يجز بيعه قبل قبضه دليله ما يؤكل . 


قبض المنقولات: 


ووحسالة واععلتك فى التعلية هل تكون قبضا؟ 

فنقل الأثرم: إذا القترق. ضيرة: فلا ,لسعها؛ حو 'تتقلها :فظاهن هن :أن 
التخلية لا تكون قبضاً»ؤ أن القبض هو النقل لأنه لما كان القبض في العقار 
التخلية والتسلم اعتباراً بحك العادة فيه وجب أن يكون القبض فيا ينقل 
ويحول التحويل والنقل اعتبارا بحم العادة فيه. 

وتقل المنمنوق لفظين يدلان على أن التخلية قبض فقال: قال لي أمد- 
رمه الله- في البيع والشراء هو حيث كان له وملكه فقد قبضه فظاهر هذا 
أنه إذا ل ييز وخلى بينه وبينه فقد حصل القبض. 

وقال أيضاً في الرجل يشتري صبرة الطعام فقيل له: كيف التسلم إليه ؟ 
فقال:كيف تسم الثمرة في رؤوس النخل إذا / يخل بينه وبينه ؟ فهو تسليمء 
وهذا صريح في أن التخلية قبضوكذلك نقل عمد بن الحسن بن هارون: إذا 
اشترى طعاماً فلا يبيعه حتى يكتاله قبضه كيله. ومعنى قوله:يكتاله يميزه 
بالكيل من مال البائع » وم يعتبر النقل. 

والوجه فيه: أن التخلية حصلت بين المبيع والمشتري فوجب أن يحصل في 
ضمانه . دليله ما لا ينقل. 

وقولهم : إن العادة في ذلك التخلية وها هنا القبض بالبرّاج فافترقا قيل: ف) 
هنا قد جرت العادة بالتعيين والتخلية ىا جرت بالقبض فاستويا . 


وكين 


قبض المشتري للمكيل بكيل سابق للبيع إذا شاهده: 


9- مسألة: واخيتلفت فيمن ابتاع قدراً من الطعام مكيلاً فسم إليه 
البائع ذلك المقدار بكيل تقدم قد شاهده المشتري. هل يكون قبضاً صحيحاً 
! على روايتين ؟ 

إحداه):لا يكون قبضاً . قال في رواية اسحاق بن ابراهم فيمن اشترى من 
رجل كر طعام وقبضه فقال المشتري يعني ما بعتك. فإنه يكيله أيضأ حتى 
يجري فيه الصاعان. وكذلك نقل حرب عنه قال في حديث ابن عمر: إذا 
ابتعت فاكتل. وإذا بعت فكل(©). 

فظاهر هذا أنه لم يجعله قبضاًءلأن القبض الأول قد يكون فيه تقصير في 
الامتوناء 

والرواية الثانية: يكون قبضاً . قال في رواية حنبل: قال الحسن في رجل 
كان له على رجل طعام سلفاً فلقيه رجل فقالله, يعني طعاماً فقال له: اكتل 
مالي عند فلان. يعني المسم إليهء م يجز حتى يقبضه. قال أحد:لا يبيعه حتق 
يقبضه صاحب الدين. فإذا قبض استوفاه بكيل جديدء أو يكون حاضرا 
لكبله+ قباخذه ,مكانهالذى اكتالة“صاضه. فيجور ذلك إذ] كان حاضر] 
لكيله , فظاهر هذا أنه قبض صحيح,لأن القصد من الكيل معرفة المقدار وه) 
يفرفاق لك فال اجو بكر ما رواه حنبل قول قديم »والأولى أصح. ويفيد 


)00( صحيح البخاري- كتاب البيوع -. باب الكيل على البائع والمعطى ١6/١‏ عن عثان بن عفان 
رضي الله عنه- أن الني - يله قال: «إذا بعت فكل ؛وإإذا ابتعت فاكتل ». 
وصحيح مسم- كتاب البيوع- باب بطلان بيع المبيع قبل القبض ١١70/7‏ و77١١‏ حديث 
١‏ عن ابن عباس بلفظ:« من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى يكتاله »“وحديث م8١6١‏ 
عن أبي هريرة بلفظ:« من اشترى طنهاما فلا يبعه حتى يكتاله » وسنن ابن ماجة- كتاب 
التجارات- باب النهي عن بيع الطعام مالم يقبض 0./7/ا حديث /8؟١75‏ بلفظ: «نهبى 
رسول الله - عَنَمِ - عن بيع الطعام حتى يجري فيه الصاعان صاع البائع وصاع المشتري ». 
وسنن الدارقطني- كتاب البيوع- “/م حديث ”7 عن عمان- رضي الله عنه- بلفظ 
البخاري » وسنن البيهقي- كتاب البيوع- باب الرجل يبتاع الطعام كيلاً فلا يبيعه حتى 
يكتاله لنفسه ثم لا ييرأ حتى يكيله على مشتريه 06" ”” عن عمان- رضي الله عنه- . 


ارون 


هذا الاختلاف.أما إذا قلنا: إنه قبض صحيح فطالب المشتري بالكيل لم يلزم 
البائع ذلك» وإذا قبضه على هذا الوجه. كان للمشتري التصرف فيهء وإن 
ادعى النقصان م يقبل منه» وإذا قلنا:ليس بقبض فطالب البائع بكيله لزمه 
ذلك»و إن قبضه قبل ذلك مم يز له التصرف فيهءو إن ادعى النقصان كان 
اقول :قولة+ 

رد الجارية بالعيب إذا وطئها المشنري: 


-٠‏ مسألة: واختلفت في وطء البكر والثيب هل ينع من الرد بالعيب؟ 

فنقل أبو الصقر في رجل اشترى من رجل جارية بكراً فم يجدها بكراً 
فوطئها هل يردها على مولاها وقد أصابها؟ 

قال:يرجع صاحب الجارية على المولى. بقيمة ما بين البكر والثيب .وهي 
جائزة عليه - وقد وطئها . وظاهر هذا أن الوطء بمنع الرد في البكر والثيب 
ونقل حنبل فيمن اشترى أمة فوطئها ثم ظهر على عيب:ردها ورد «غرتها » 
ثيبا كانت أو بكرا. 


فإن وطئها وقد عم بالداء لزمه وم يرد بالعيب. فظاهر هذا أن وطء 
البكر لا ينع الردءوأنه إذا ردها رد معها غرتهاء فإن قلنا:الوطء في الجملة 
ينع الرد فوجهه أنه لو ردها بالعيب لا انفسخ العقد من الأصل »وعادت 
الجارية إلى البائع على حك الملك الأول كأنه لم يكن بينهما بيع ويحصل وطء 
المشتري في ملك الغير»والوطء في ملك الغير لا يخلو من ايجاب حد أو مهرء 
واتفقوا أنه لا يجب عليه الحد ولا المهر فوجب ألا يردهاء وإذا قلنا:الوطء في 
الجملة لا يمنع الردءوهو اختيار الخرقي » وهو أصح فوجهه أنه معنى لو حصل 
من الزوج لم يمنع من الرد بالعيب» فإذا حصل من المشتري يجب ألا منع دليله: 
الاستخدام »ولأنه وطء وجد بعد ثبوت سبب الفسخ فاستوى فيه البكر 
والثيب دليله إذا ابتاع أمة بشرط الخيار فوطئها فإن خياره لا يبطل بكرا 
كانت أو ثيباً فيجب ألا يبطل حق الفسخ » ها هنا في البكر والثيب. 

وهكذا الخلا فإذا اشترىثوبا فقطعهثم ظهر على عيب هل يلك الرد ؟على روايتين . 


لحري 


نقل صالح ويعقوب بن بختان وأبو طالب وابن منصور ومهنا وابراهم بن 
هانىء : وأبو الحارث, وبكر بن محمد : الردءوعليه أرش القطع. 

ونقل الأثرم ومد بن ا حسن بن هارون في الرجل يشتري الثوب فيقطعه أو 
يصبغه ثم يجد به عواراً» فله ما بين العيب والصحة فظاهر هذا أنه لم يجعل له 
الرد. وكذلك إذا اشترى عبداً فجنى عليه أو جنى جناية فقطع هل ينع ذلك 
من الرد بالعيب على روايتين. 

قال: في رواية حنبل قال: الحم في الرجل يبتاع الغلام وبه داء لم يبينه 


0 5-500 2 0 بين 
سيده »2 فيحدث عنده عيب . فيقطع يده يرد اقطعا ويأحد دراهمه. 


قال أحمد اذهب إلى الحك (بالرد) فقد نص على أنه يملك الرد بعد قطع 
يده» ويتخرج المنع على اختلاف الروايتين في وطء البكر وقطع الثوب. 
وكذلك إذا (حدث) عنده عيب وظهر على عيب متقدم هل يمنع حدوث العيب 
من الرد بالعيب على روايتين: 


قال في رواية بكر بن مد فيمن اشترى سلعة فوجد بها عيباً أو حدث عنده 
عيب آخر:فالمشتري بالخيار إن شاء يرد السلعة ويعطي أرش ما ذهب عنده من 
العيب » وإن شاء أخذ أرش العيب الذي دلس فقد نص على أن له الرجوع. 


والرواية الأخرى: لا يملك بناء على ما تقدم من اختلاف الروايتين في 
وطء البكر وقطع الثوب. فإذا قلنا:إن ذلك منع الرد فوجهه أن النقص لو 
حدث بالمبيع قبل القبض / يجبر المشتري على أخذ المبيع معهء ولأن النقص 
حصل بالمبيع في حالة هو مضمون فيها على البائع » كذلك إذا حدث بلمبيع 
النقص في يد المشتري وجب ألا يحبر البائع على أخذ المبيع مع ذلك النقص. 
لأنه حدث بالمبيع وهو مضمون على المشتري. وإذا قلنا لا يمنع الرد- وهو 
أصح- فوجهه أن إتلاف بعض المبيع لا يمنع الرد بدليل لبن المصراة إذا أتلفه 
المشتري م يمنع الرد. وكذلك إذا كسر البطيخ والباذنجان ونحوه فإنه لا ينع 
الرد كذلك ها هنا. ولأنا دللنا على أن وطء البكر لا ينع الرد ؛ وإن كان فيه 
إتلاف جزء من المبيع كذلك ها هنا. 


وعم 


التعامل بالعملة المغشوشة: 


. مسألة: واختلفت في جواز إنفاق المغشوشة إذا كان الغش ظاهراً‎ -+١ 

فنقل صالح عنه في دراهم يقال له المسبّبة عامتها ماس الا كما ورا فيا 
فضة فقال: إذا كان شيئاً قد اصطلحوا عليه فيا بينهم مثل الفلوس اصطلحوا 
عليها فأرجو أن لا يكون به بأس» فظاهر هذا جواز ذلك» وكذلك نقل الآثرم 
وابراهم بن الحارث في الدراهم فيها رديئة وشرقية بدينار فقال:ما ينبغي يلأنه 
يعر بها المسم ولا أقول: إنه حرامء لأنه على تأويل. فظاهر هذا الجواز. 

ونقل حنبل في دراهم يخلط فيها نحاس وماس فيشتري بها ويباع فلا يجوز 
أن يبتاع بها أحد ء وكل ما وقع عليه اسم الغش فالشراء به والبيع حرام» قال 
الني - عل - : « من غشنا فليس 5 1 
فظاهر هذا التحريم. 

وكذلك نقل أبو الحارث في ذهب مكسور مول عليه:لا يباع بورق حتى 

فظاهر هذا المنع » فإن قلنا : لا يجوز المعاملة بها فوْجهها أن ف :إلفاقها غشاء 
وقد قال النبي - 2َكِلَه- : « من غشنا فليس منا » 9). 

واحتج أمد- رحمه الله- مما روي عن ابن كوف آنه باع نفاية بيت المال 
فنهاه عمر- رضي الله عنه- فسبكها0»ولأن المقصود منه غير متميز فهو 


)١(‏ صحيح مسلم- كتاب الإمان- باب قول الني - يله« من غشنا فليس منا 19/١»‏ حديث 


.0١١/ 

وسنن أبي داود - كتاب البيوع- ياب النهي عن الغش 71/7 حديث ؟516 بلفظ:« ليس 
منا من غش ». 

وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في كراهية الغش في البيوع 8856/7 حديث 
/و؟؟ . 

وسنن الدارمي - كتاب البيوع- باب النمهي عن الغش 568/9 بلفظ : «لا غش بين المسلمين . 
من عشنا فليين هنا :4. 


(0) الحديث السابق في المسألة. 
(0) بحثت عنه فم أجده. 


رضن 


كتراب الصاغة» وإذا قلنا يجوز فوجهه ما روي عن عمر- رضي الله عنه- أنه 
قال: «من زافت عليه دراهمه فليدخل البقيع وليشتر با ثياباً9» ولأن في 
المنع منه مشقة لا تطاق فإنه يمنع تصرف الناس جملة فلهذا أجزنا. 
ضان المقبوض على سوم: 

88ت مبألة: واختلفت في المقبوض على وجه السوم هل هو مضمون أم 
لا؟ 

فتقل. أبو طالين قنمن شاوع رجلا بذابة فقال«خذهاعا أحبيت: فأحدها 
وم يقطع الثمن فىاتت فهي من مال البائع هلأ نها ملك له فقد نص على أنها من 
ضان صاحبها دون المساوم . 

ونقل ابن منصور فيمن قبض سلعة على سوم وم يسم الثمن فهلكت فهو 
ضامن للقيمة على اليد ما أخذت حتى تؤدى فقد نص على أنها من ضمان 
المساوم » فإن قلنا: إنه غير مضمون فوجهه أنه قبض بإذن مالكه لا على وجه 
العوض والمنفعة فم يكن مضموناً عليهء دليله الوديعة- وقولنا: بإذن مالكه 
احتراز من الغصب.وقولنا: لا على وجه العوض احتراز من المبيع إذا قبضه 
اللبتاع, أنه مضمون عليه بالثمن وكذلك منافع الدار إذا قبضها هي مضمونة 
عليه لأنه على وجه العوض قبضه ء وها هنا لا يقابل هذا القبض عوضءوإما 
يحصل العوض في الثاني(" في مقابلة عقد البيع » وقولنا : لا( على وجه المنفعة 
با يعني لا يجوز له الانتفاع بها حال المساومة احترازاً من العارية فإنها مضمونة 
لآنة قطن غل :وجة الانتفاع بها ء وإذا قلنا: إنه مضمونء»وهو أصح فوجهه أنه 
قبضه لينفرد بمنفعته لنفسه فكان مضمونا عليه كالعارية والغصب» وقولنا: 
لينفرد بنفعته نريد به أنه ينظر ويتفكر©) هل المنفعة في شرائه وحصول 


بحت عنه فم أجده. 


سقطت: م لا » من (). 


(00) 

(50) في (ب)ندفي الباقى ». 

١ (0 

(4) سقطت كلمة:« ويتفكر » من (ب). 


م 


الحظ له أم لا؟ ولسنا؟نريد بالمنفعة أنه ينتفع بنفس العين المقبوضة/لأن ذلك لا 
يجوز بلا خلاف. 


بطلان الصرف إذا بان عيب في أحد البدلين: 


واد ]لهذ واتكلفك: ذا وجه أحد'التضارفق عيبا يش التغرق: ركان 
العيب من جنسه فهل له البدل؟» على روايتين: إحداه)نله البدل نص عليه في 
رواية أبي الحارث وحمد بن يحيى الكحال. 

(وهو اختيار الخرقى وأبي بكر الخلال ذكره في كتاب الخلاف)! فعلى 
هدةالرواية إذا ا ندل فالحق محكه بل مضب لأنرالنذل فاق عقاف السدل» 
والقبض قد حصل في المبدل( والرواية الثانية: ليس له البدل نص عليه في 
رواية حنبل» فعلى هذا يبطل العقد في قدر المردودء نص عليه في رواية بكر 
بن مدءلأن القبض لم يحصل في البدل حال التفرق فلهذا بطل العقد فيه. 

ولا يجوز أن يكون القبض في عين من الأعيان قبضاً في عين أخرى فإذا 
بطل الصرف في قدر المردود فهل يبطل في بقيته(")؟ على روايتين بناء على 
قوق الشف وقنا9؟ دك أو مكل هده المبألة حكن فيها :روايات 
فليست (*) على ظاهرهاء والمذهب على ما حكيته, ولا تختلف الرواية أنه(7) 
إذا كان العيب من غير جنسه كالحديد والرصاص أن الصرف باطل في قدر 
المعيب لأن القبض لم يحصل في المبدلءوإذا كان من جنسه فقد حصل القبض 
في المبدل(") لأن الحديد والرصاص ل يقع العقد عليه ألا ترى أنما لو تراضيا 
بذلك بعد العقد لم يصح لأنه يحصل بيعاً ثانياً كأنه يبيعه ماله في ذمته من 


) سقط من (أ) قوله:« وهو اختيار الخرقي وأبي بكر الخلال ذكره في كتاب الخلاف ». 
) في (ب):« فيه ». 

( قِ (ب):مفي نفسه ». 

4) سقطت كلمة: قد » من (أ). 
) في (ب):« وليست ». 

) سقطت كلمة:« أنه » من (أ). 
) في (ب)وهمن البدل ». 


رفرس 


الذهب الجيد بهذا الحديد» وليس كذلك إذا كان من جنسهء لأن العقد واقع 
عليه ألا ترى أنما لو تراضيا بذلك بعد العقد صح؟ 
بطلان بيع الثمرة بشرط القطع إذا تركت حتى بدا صلاحها : 

4؟- مسألة: واختلفت إذا اشترى مرة م يبد صلاحها على (شرط) القطع 
فتركها حتى بدا الصلاح على أربع روايات :إحداها: العقد باطل والناء 
للبائع . 

نقل ذلك حنبل وأبو طالب وابن القاسم في الرجل يبتاع النخل على أن 
يصرمه فتركه حتى بلغ : البيع باطل والناء للبائع.و هو اختيار الخرقي»و هو 
أصح “#الوجه فيه: انا لو حكمنا بصحة البيع كان ذريعة إلى شراء القماة قل 
بدو صلاحها(" على الترك إلى وقت الجذادلأنه يشترط القطع ليسم له العقد 
ويعتقد الترك ليحصل له الغرضء والذرائع معتبرة على أصولنا في مواضيع » 
ولهذا قلنا: الفرار من الزكاة لا يسقطها ,لأنه يكون ذريعة إلى إسقاط الزكاة 

وكذلك إذا باع طعاماً إلى أجل » فل) حل الأجل باع المشتري من البائع 
ذلك الطعام بالثمن الذي له عليه لم يصح البيع» لأنه ذريعة إلى حصول بيع 
طعام بطعامء والرواية الثانية: البيع باطلء. والزيادة لا يلكانها() بل 

ونقل ذلك حنبل في موضع آخر فقال: إذا باعه رطبة على أن يجزها() أو 
غلا على أن يصرمه» فتركه حتى زاد فالزيادة لا يستحقها واحد منههما 
ويتصدقان بها “االبيع فاسد.ء وعندي أن" قولة: وتصد فان بالؤياذة ل :طرق 
الاستحباب لأجل الاختلاف,لأن جاعة من الفقهاء حكموا بصحة هذا البيع 
وأن الزيادة للمشتري» ومنهم من حك ببطلانه “والزيادة تابعة للأصل للبائع » 


تكرس 


فاستحب الصدقة بهذه الزيادة» والا فالفقه فيها أن تكون للبائع تبعاً للملك 
فإن ملنا الكلام على ظاهره وأنه يجب الصدقة بها فوجهه نبى الني - مَل - 
عن ربح ما لم يضمن( وهذه الثمرة قبل قبضها ليست من ضان المشتريءلا نما 
لو تلفت كانت من مال البائع . ظ 

والرواية الثالثة: البيع صحيح» ويشتركان في الزيادة. 

ونقل7) ذلك أحمد بن سعيد فقال: إذا ترك الرطبة حتى تطول وتكثر("ا 
فالبائع شريك في الناء » إلا أن يكون شيئًاً يسيراً» وكذلك النخل. أما الحم 
بصحة العقد فالوجه فيه أن المبيع بحاله وذاتهء إنما انضاف إليه غيره على 
وجه لا يتميز عنه©), وهذا لا يفيد بطلان البيع » ك) لو كان المبيع عبدا 
صغيراً فكبر ء وطال» وسمن فإن البيع لا يبطل , كذلك*) زيادة الثمرة وفاؤها 
يجب أن لا يبطل العقد.وقوله: ويكونان07) شريكين في الزيادة على طريق 
الاستحباب لأجل أنها حدثت في ملكهباء في ملك المشتري وهو نفس الثمرة» 
وفي ملك البائع وهو أنها معلقة على أصول تخله وشجرهء والفقه في ذلك أن 
يكون للمشتري كزيادة العبد بالكبرء وقوله: في رواية حنبل: يتصدقان 
بالزيادة» وفي رواية أحمد بن سعيد:يكونان شريكين في الزيادة» لم يرد به زيادة 
في عين الثمرة» لأن الزيادة ليست عيناً يشار إليهاء» ويصح افرادها بالعقد 
فيكون شريكاً فيهاء وإِا هي زيادة في ذات المبيع وعينه فيجب أن يحمل 
قوله يشتركان في القيمة» وهو أن ينظر ؟ كان قيمتها وقت العقدء فإذا قيل: 


)1١(‏ سنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب النهي عن بيع ما ليس عندك وعن ربح ما م يضمن 
'/اا حديث /88١؟.‏ 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في كراهية بيع ما ليس عنده 81/9" حديث 
/" . 

(0) في (ب):«نقل » من غير واو. 

(0) في ()<«أو تكبر» بالباء . 

6 سقطت:« عنه » من (). 

)هه( في (ب):« وكذلك ». 

(3) في (ب):«أو يكونا ». 


عضا 


مائة قيل: فك قببتها بعد الزياوة ؟ قالوا: فثتان ويتضدق أو يشتركان فى 
القيمة الزائدة» فإن جهلت قيمته وقت العقدء وقف الأمر فيه حتى 
يصطلحا على شيء »ء والرواية الرابعة: إن تعمد الترك فالعقد باطل» وإن م 

نقل ذلك أبو طالب: إذا اشترى قصيلاً ثم مرض أو توانى فيه حتى صار 
شعيراً » فإن أراد الحيلة فسد البيع » فظاهر هذا أنه إذا لم يقصد ذلك فالعقد 
صحيح » ومعنى هذا عندي أنه إذا م يقصد الحيلة فهو أسهل في بابه في معنى 
أنه لا يأثم بذلك ولو قصد الحيلة وهو أن يشترط القطع حال العقدء ويقصد 
تبقيته إلى وقت الجزاز فإنه يأثم بذلك لأنه يغر البائع“ إلا فها يتفقان في حك 
البطلان» وإِما يختلفان في الأثم لأن ما يبطل البيع لا فرق بين القصد فيه 
وعدمهء كتلف المبيع قبل قبضه فيكون محصول المذهب على روايتين: 
إحداه|: بطلان العقد وجميع الثمرة للبائع والثمن للمشتريه» والثانية():العقد 
صحيح وجميع الثمرة للمشتري والثمن للبائع . 


وضع الجوائح: 

م- مسألة: واختلفت في وضع الجوائح. 

فنقل الأثرم وأبو طالب بوضع في القليل والكثير. 

ونقل حنبل عنه:يوضع من الجائحة عن المشتري الثلث من الثمرة فظاهر ‏ 
هذا أنه لا يوضع عنه ما قل عن الثلث(" لأنا لو أثبتنا الضان من أحدها 
أضررنا به فحددنا ذلك بالثلث لأنه معتبر في الأصول من ذلك المريض جعل له 
التصرف في مرضه في الثلث لا غيرءوجراح المرأة تساوي جراح الرجل إلى 
الثلث لا زيادة» والجد يقاسم الأخوة ما لم تنقصه المقاسمة من الثلث كذلك ها 
هتاء ووجه الرواية الأول وهى-ما رؤق عن التى- عل - قال: إذا ابئعت 
تن لعجف 2 ] نأما ساني اذهل زه أن بأد ين قناع عنامال 


)١(‏ سقط من (ب) قوله؛« والثانية » إلى آخر المسألة. 
0) في ():«من الثلث ». 


ضف 


أخيك بغير حق)(" وهذا يعم القليل والكثيرء ولأنه لا يخلو اما أن تكون 
ممنواضة انكو عن طيانة 5 تكون كذلك», فإن كانت مقبوضة وجب أن لا 
يفرق بين الثلث وما دونه كسائر المبيعات وإن لم تكن مقبوضة وجب ألا 
تكون من ضانه شيء منها كسائر المبيعات, وقد ثبت أنها في حك ما لم يقبض 
بدليل أنها لو أصابها عطش كان للمشتري الخيار» فلو كانت في حك المقبوضة م 
يكن له الخيارء ولأن قبضها على ما جرت به العادة أن تستوفي شيئاً بعد شيء 
فهو ك) لو اكترى دارا شهراً فإنه يستوفي المنافع شيئاً بعد شيء ولو هلكت 
المنافع قبل انقضاء المدة كان ما فات من المنافع من ضمان المكتري كذلك ها 
هناد إذا لم تكن في حك المقبوض وجب أن يكون ضمان جميعها من مال البائع . 


تفريق الصفقة: 


- مسألة: واختلفت إذا اشترى شيئين في صفقة واحدة وأصاب 
بأحدها عيباً وكانا مما لا ينقص القيمة بتفريقه| هل له أن يرد المعيب ويسك 
الصحيح ؟ على روايتين: 

نقل ابن القاسم:أنه لا يرد؛ويأخذ الأرش. 

ونقل صالح وأبو طالب:له الرد وهو اختيار أبي بكر قال أبو بكر: 
وكذلك لو ابتاع نفسان من رجل شيئًاً مثل العبد والثوب فأصاب به عيباً فأراد 
أحده) الرد والآخر الإمساك هل له ذلك؟ على روايتين كا لو كان المشتري 
واحداً لعبدين فوجد بأحده(" عيباً. وعندي أنه إذا كان المشتري اثنين 
فلأحدها أن يرد قدر حصته رواية واحدة. وإنما الروايتان فما إذا كان 


)0( صحيح مسم- كتاب المساقاة- باب وضع الجوائح ١١9./«#‏ حديث ١001/‏ بنحوه. 
وصحيح البخاري- كتاب البيوع- - باب إذا باع الثار قبل أن يبدو صلاحها ثم أصابته عاهة 
فهو من البائع ا بلفظ :« أرأيت أن مع الله الثمرة 2 يد أحدم مال أأخية: 
وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب وضع الجوائح 1 حديث 71076 عوسان 
الدارقطني - كتاب البيوع- /.م حديث ١١5/‏ و60١١‏ و97١١‏ غسنن الدارمي- كتاب 
البيوع- باب في الجائحة 887/7. 


(؟) في (ب):« فوجد بأحد العينين ». 


ضض 


المشتري واحداًءلأن أحمد- رحه الله- فرق بين هذه المسألة وبين التي قبلها في 
رواية ابن القاسم في رجلين اشتريا ثوباً من رجل صفقة واحدة فوجدا به عيباً ‏ 
فرضي أحده) وم يرض الآخر فإن شاء رد نصفه على البائع.قيل له: فإن 
اشتراه| صفقة واحدة فوجد بأحده) عيباً فقال لا يرد أحدها دون الآخر فلا 
يشبه شراء واحد لثوبين اثنين فقد فرق أجمد- رمه الله- بين المسألتين بلفظ 
واحد .فإن قلنا: يملك الرد فوجهه أن أكثر ما في هذا تفريق الصفقة على 
البائع » وهذا لا متم الرد كا لو كات المشترئ: اثنين فأراد أحدها أن يرد بقدر 
حصته فإنه يملك , وكذلك لو كان المشتري واحدا فباع بعض المبيع ثم ظهر على 
عيب كان له الرد بقدر حصته منها بمقداره من الثمن كذلك ها هناء وإذا قلنا 
لا هلك هوهو أصح فوجهه أن السلعة خرجت من ملك البائع جملة بجهة واحدة 
فلو أجزنا رد بعضها تبعض الملك على البائع وأضررنا به فلم يجز لما عليه فيه 

من الضررء ويفارق هذا إذا كان المشتري اثنين فأصاب الجد ف ادير 
الرد بحصته دون شريكه لأن المشتريين ملكا ذلك الشيء بجهتين يت لذن بيع 
الواحد من اثنين هو في حك العقدين المنفر دين كال عله أن التاق الواحدة 
إذا تناولك أشباء: وكاق خزلة التمن فيه( معلوها صح العقدءوإن كان ما يقابل 
58 نتها ولا قلى كان مع الواخى من الأشين صنفقة واحده (صديا) 
لوجب إذا قال رجل لرجلين بعتك يا زيد هذا العبد»وبعتك يا عمرو هذا 
العبد جميعاً بألف أن يصح البيع»لأن الصفقة واحدة عوجلة الثمن فيها معلوم 
فلم لم يصح ثبت أنه واقع على صفقتين فل) كان ما يخص كل واحد منهها من 
الثمن يجهولا لم يصح العقد. 


تفريق الصفقة إذا جمعت ما يجوز بيعه وما لا يجوز: 

- مسألة: : واختلفت إذا جمعت الصفقة الواحدة بين ما يجوز فيه البيع 
وما لا يجوز هل يتفرق أم تبطل من أصلها؟ 

نقل صالح فيمن اشترى عبدين فوجد أحدها حراً:أنه يرجع بقيمته من 
)١(‏ في (أ):«جلة الثمن بها ». 


لكين 


27 


الثمن فقد نص على تفريق الصفقة وإبطاله في الحر دون العبد نص في النكاح 
إذا عقد على حرة وأمة عقداً واحداً هل يبطل العقد فيه) أم في الأمة على 
روايتين: 

نقل ابن منصور: يثبت نكاح الحرة"ا يفارق الأمة. 

ونقل محمد بن حبيب وغيره:ينفسخ العقد فيه| ويتزوج الحرة إن شاء فقد 
اختلفت الرواية عنه في تفريق الصفقة في النكاح كذلك في البيع. 


فإن قلناالا تتفرق الصفقة فوجهه أن الثمن إذا قابل شيئين مختلفى القيمة 
يقل الثين عل ينها ء فإذا باع عبدين. بألقت كان قن كل: والحد :مهنا منه 
بحصة قيمته وذلك القدر بجهول فإذا باع حراً وعبداً كان ما قابل العبد من 
الألف مجهولا حال العقد فوجب أن يكون باطلاً لأنهبيع بثمن مجهول فهو كا 
لو قال بعتك هذا العبد بحصة قيمته من ألف كان البيع باطلاً كذلك ها هناء 
ولأن اللفظة الواحدة جمعت حلالاً وحراماً فوجب أن تبطل فيه كا لو تزوج 
أختين بعقد واحد وباع درها بدرهمين» وإذا قلنا:يتفرق»وهو أصح و هو 
اختيار الخرقي في النكاح الأنه قال:إذا تزوج أخته وأجنبية ثبت نكاح 
الأجنبية ووجهه إنا عينان لو أفرد كل واحدة منها بالعقد خالف حم 
إحداه)] حك الآخر فإذا جمع بينها صفقة وجب أن تكون على تلك الحالفة 
أصله إذا باعه شقصاً وسيفاً فالشقص يوٌّخذ بالشفعة والسيف لا يوّخذ بها فإذا 
كان كل واحد منها منفرداً بالعقد خالف حك إحداه) الآخر »وكذلك إذا 
اجتمعا فكذلك ها هنا لو باع الحر بطل البيع. وإذا باع عبدا صح فإذا جمع 
بينها وجب أن يكون على تلك الخالفة ,لأن, إذا باع حراً وعبداً بألف 
وأحده] ما لا يصح بيعه والآخر يصح فليس حمل الباطل على الصحيح بأولى 
من حمل الصحيح على الباطل فتقابلا من غير مزية فأعطينا كل واحد منها 
حكمه إذا انفرد. 


اختلاف المتبايعين ف حدوث العيب الممكن حدوثه بعد العقد: 


0؟- مسألة: فإن ظهر على عيب يمكن حدوثه قبل الشراء وبعده 


كرون 


ق 


فاختلفا ء فقال المشتري:كان موجودا قبل العقد » وقال البائع ؛ بل حدث عندك 
أيها المشتري . 

فنقل حنبل وأبو الحارث:القول قول البائع مع ببيته أنه باعه وهو صحيح 
لا خرق فيه ولا عيب » وقال الخرقي: القول قول المشتري مع يمينه.فإن قلنا: 
القول قول البائع- وهو أصح- فزعية أن مدقف ثلذية البقدا» ولآن: الأضل 
السلامة حتى يعلم حدوث العيب» وإذا قلنا: القول قول المشتري فوجهه أن 
الأصل عدم القبضء والبائع يدعي كال القبض وحصوله فيجب أن يكون 
القول قول المشتري لأن الأصل يشهد له. 


ظهور عيب العبد المبيع بعد عتقه في واجب: 


+؟- مسألة: واختلفت إذا ظهر على عيب بعد العثق للعبد( في كفارته . 

فنقل منها لفظين: أحده]:إذا اعتقه عن ظهاره ثم وجد وقد جنى جناية 
أخذ الأرش» قيل له: فيأخذه لنفسه قال: نعم.فقد نص على أن الأرش له . 

ونقل في موضع آخر: يجعله ني الرقاب» قال أبو بكر:وبه أقول. فإن قلنا : 
يكون الأرش للمشتري فوجهه أن السلامة من العيب ليس بشرط في صحة 
العتق » والسلامة منه شرط في البيع » فلهذا استحق الرجوع بالأرش على البائع 
لينفرد بملكهءوم يستحق ذلك عليه لأجل العتق لأن السلامة منه ليس بشرط » 
وإذا قلنا: يعرف ذلك في الرقاب» أو يتصدق به»ء إن لم يحد رقبة » يعاون فيها 
فوجهه: أنه أعتقه بشرط السلامة» فى| جاز أن يرجع المشتري على البائع لعدم 
السلامة» جاز أن يرجع المعتق بذلك لعدم السلامة. 


رد المبيع بعد كسره بالعيب الذي لا يظهر إلا بالكسر: 


م9- مسألة: واختلفت إذا اشترى شيئاً مأكولة في جوفه ثم ظهر على عيب 
تعد كشرم لفل ابن منضون أنه رين الزى وأخة:الشدن» وين أشاكة واد 


(0) ق:(ت)ويعد عتق العين ». 


ين 


الأرش» وإنما يكون هذا فها له قيمة بعد الكسر كالجوز واللوز والبطيخ 
والرمان ونحوهءوهو اختيار الخرقي. 

ونقل بكر بن تمد :أنه لا يملك الردء ولا أخذ 000 ايكو عن 
البائع تفريط فيهعلأنه لا يمكنه.استعلام العيب فيه إلا بافساده فإذا ظهر على 
عيب لم يلك عليه الرد» ويفارق سائر لمبيع لأن البائع مفرط فيه» لأنه كان 
يكنه استعلام العيب فيه إن كان ثوباً نشره واستشفه- - أي تفقده- وإن كان 
عبداً قلبه والأولى أصح ,أنه مبيع ظهر به عيب قبل البيع فملك المبتاع الرد 
أو الأرش» دليله سائر المبيع»؛ لأن العقد وقع على شيء(" صحيح فإذا خرج 
معيبا فقد خرج على خلاف ما عقد عليه. 


- مسألة: فإن ابتاع9") حيواناً وقبضه ثم ظهر به عيب. 

فنقل الجاعة: أن ذلك من ضان المبتاع وليس له الردء قال أبو طالب. 
قلت لأحمد: مالك يقول: في العهدة ثلاثة أيام ف) أصابه في الثلاث من حين 
يشتري حتى تنقضي الثلاث.وعهدة السنة في الجنون والجذام والبرصي فإذا 
مضت السنة فقد برىء البائع فقال: ليس يصح في العهدة شيءءولا يرد إلا من 
عيب كان به. 

وكذلك نقل اسماعيل بن سعيد , وأحمد بن سعيد » وبكر بن عمد :أنه لا يثبت 
حديث العهدة ليس فيه حديث صحيح. 

ونقل حنبل؛إذا كان لا يحدث مثله في هذا الأجل» فعهدة الرقيق ثلاث 
فإن حدث في هذه الأيام فهو من مال المشتري وإن كان لا يحدث فقال النبي- 
#عيد 6 اقيق تلاق( فظاهن عير| آنه أجد ب بالحديف وان الغيي إذا 
6 سقطت كلمة»« شيء » من (أ). 
(0؟) في (ب)مه فإذا ابتاع ». 
(0) سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب عهدة الرقيق */7//ا حديث /50.7. 


وسنن الدارمي - كتاب البيوع- باب في الخيار والعهدة .580١/5‏ 
وسنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب عهدة الرقيق 01/7/ا حديث /114؟١؟.‏ 
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إددين 


كان يكمن في البدن ثم يظهر كالجنون والجذام والبرصى فإنه إذا ظهر قبل 
الثلاث من حين الابتياع تبينا أنه كان كامناً فثبت له الرد. 

لا روي عن النبي- ا أنه قال: عبدة الرقيق ثلاث (١0)عومعناه‏ عهدنه 
على البائع فا يحدث به في مدة الثلاث كان على البائع»والمذهب هو الأولءلأنه . 
من جد المت ود المتس قل ملك القع الابقا ولراك 
العيوب بعد الثلاث“الأن تلف المبيع آكد وأشد ضرراً من حدوث عيب به ثم 
لو تلف المبيع قبل ثلاث م يلزم البائع عهدته » فبأن لا يلزمه عهدة عيب يحدث به 
أولى وقد ضعف الحديث أحمد- رحه الله- فلا يحتج به. 
كاغنال تنما يف القليه بل بوهيم ليل الرضا: 


.“- مسألة: لا تختلف الرواية أنه إذا عم بالعيب أنه على خياره ما لم 
مرف نف أو يهل :نا سعد ل :أيه عل الرهيا + 

واختلفت الرواية في الاستخدام هل يستدل به على الرضا أم لا ؟ 

فنقل ابن القاسم وسندي:إذا اشترى 57 فوجد به عدا فاستخدمه بعد 
ذلك ليس هو رضا حتى يكون منه شيء بين . 

ونقل حرب: إذا اشترى دابة أو شيئاً فعرضه على البيع لزمه ء فإن ركبه 

وجه الأولى: آن الاستخدام لا يسقط خيار الشرط ء كذلك لا يسقط خيار 
الرد بالعيب 

ووجه الثانية: أنه تصرف في المبيع بعد العم بالعيب أشبه لو عرضه على 
البيع . 
ملك الفيد:بالتمليك: 

-"١‏ مسألة: واختلفت'' في ملك العبد هل يلك إذا ملك؟ 


)١(‏ الحديث السابق في المسألة. 
(0) سقط من (أ) قوله:«في ملك العبد هل يلك إذا ملك » 
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فقال أبو بكر:في ملك العبد روايتان:إحداه] يملك فلا تحب عليه الزكاة 
لأن ملكه ناقص ولا على سيده لعدم ملكه» والثانية ألا يملك قال: وهو 
اختياري “وقد نكن جوت رجه الت( في مواضيع أندله0؟؟ أن يط منك 
اليمين وهذا يدل على الملك؛ ونص عليه أنه إذا باعه وله مال مجهول فشرط 
أن يكون امال للمشتري أنه لا يصح إذا كان قصده إلأنه نهدا يدل عل انه 
لا يملك,لأنه لو ملك لصح ء لأنه يكون (باقياً) على ملك العبد فل) بطل البيع 
عم أنه على ملك البائع قال في رواية حمد بن الحسن بن هارون عنه في رجل 
وهب لغلامه جارية فلا يطأها. 

ونقل الأثرم إذا وهب لعبده جارية فلا يعتقها إنا ا 1 
على أنه لا يلك فمن قال يلك فوجهه ما روى إبراهم عن الني - ولاه - 
قال تزين أعقق كقيذا وله خال :اله الصد إلا أن اينتتسة اليد 0 
إليهءولأنه آدمي فصح أن يملك كالحر ‏ وكل من صح أن يقبل النكاح لنفسه 
صح أن يلك » أو يقبل البيع لنفسه كالحر » ومن قال: لا يملك »وهو أصح فوجهه 
| أن الشراء سبب يملك به المال فوجب أن لا يلك العبد به المال كالميراثءولأنه 
يفضى إلى تناقض الأحكام فإنه إذا ملك السيد عبده مالا اشترى العبد بذلك 
ْ الال عبداً م ملكه مالاً فمضى عبد العبد اعد اسيدة #اشترع سبلا م هنه 
فيصير كل واحد منها عبد لصاحبه فتناقض الأحكام »وليس لأحدف أن 
سافر ماه الأ وله أن يقول تيل آنا أشاف يك فإذك عيدق فإذا0) أفضى 


)١(‏ سقطت كلمة:«أحمد- رحه الله- » من (أ). 

(؟) سقطت كلمقة« أن له» من (]). 

(«) صحيح البخاري- كتاب المساقاة- باب الرجل يكون له مر أو شرب في حائط ؟/00. 
وصحيح مسلم- كتاب الببوع- باب من باع نخلاً عليها ثْر ١1117/‏ حديث .1857/4٠‏ 

سنن ابن ماجه- كتاب العتق- باب من أعتق عبدا وله مال 840/٠‏ حديث 9؟708. 
وسنن أبي داود - كتاب العتق- باب فيمن اعتق عبداً وله مال غ/.1؟ حديث 89517. 
وسنن الترمذي- في أبواب البيوع- باب ابتياع النخل بعد التأبير 9017/١‏ حديث 
/5 5 . . 
(4) سقطت كلمةهدالمال» من (]). 
(ه) في (بلاموإذا». 


ارددنا 


إلى هذا بطل في نفسه كم قلنا: لا يجوز أن يتزوج المرأة عبدها لأنه يفضي إلى 
تناقض الأحكام كذلك ها هنا. 


المبيع بشرط البراءة 7 العيب: 


؟"- مسألة: واختلفت في البيع بشرط البراءة (من العيب). 

فنقل حنبل :أنه لا يبرأ حتى يوقفه عليه فإذا لم يره لم يبرأ لأنه مجهول» 
فظاهر هذه الرواية (أنه) لا يبرأ سواء عم البائع بالعيب أو لم يعم (وهو 
اختيار الخرقي)(". 

ونقل الحسن بن ثواب» وأبو الحارث في الرجل يبيع ايلع وييرأ من كل 
عيب / يبرأ حتى يبينه إلا أن لا يكوت عالاً به فييرأ حينئذ من العيب» 
فظاهر هذا أنه إن كان عالاً بالعيب لم يبرأ منه»وإن ل يكن عالاً به برىء 
منهء وجه هذه الرواية إجماع الصحابة- رضي الله عنهم- روي أن عبد الله بن 
عمر باع عبداً من زيد بن ثابت بشرط البراءة بثامائة درهم فأصاب زيد به 
عيباً فأراد رده على ابن عمر فلم يقبله فارتفعا إلى عثان فقال عثان لابن عمر: 
اتحلف أنك ل تعم بهذا العيب؟ فقال: لا. فرده عليه(2, فظاهر هذا القول 
من عمّان أنه إن لم يكن عالاً بالعيب برىء منهءوإنما لم يبرئه لأنه كان عالماً به 
حين أبرأه(2, ول يخالفه على هذا القول زيد وابن عمرء ولأنه إذا كان عا 
بذلك فشرط البراءة فقد قصد التدليس وليس كذلك إذا م يكن عالاً: ألا 
ترى أنا قلنا:لا يجوز بيع طعام صبرة إذا كان البائع يعم مبلغه لأنه يقصد 
التدليس » ويجوز إذا لم يعلم لأنه ل21) يقصد ذلك» ووجه الرواية الأولى: وهي 
أصح- أنه أصاب عيباً لم يقف على محله فملك الرد كما لو م يشترط ولأنه 
إبراء عما لم يجب فم يصح كإبراء الشفيع قبل البيع “وكا لو أبرأه قبل العقد 


)١(‏ سقطت جملة:« وهو اختيار الخرقي » من (أ). 

(؟) موطأ مالك- كتاب البيوع- باب العيب في الرقيق 51/8 حديث 4 . 
(0) في (أ):«حين البراءة ». 
0( 


في (ب):</ يقصد ». 
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فقال:أبيعك هذا لكن بشرط البراءة»وكى| لو أبرأه() وهو لا يعم بذلك. 
بيع الأمة قبل استبرائها : 


«"- مسألة: واختلفت(2 إذا باع الأمة قبل أن يستبرئها هل يصح 
البيع؟ فالمنصوص عنه في زوالة عل انه قال: يعجبي أن يستبرىء البائع 
بحيضة . فظاهر هذا أن ذلك على طريق الاستحباب . وقال في رواية أبي الحارث : 
لا يبيعها حتى يستبرئها بحيضة. 

فظاهر هذا وجوب الاستبراء قال أبو بكر:في البيع قولان: يعني روايتين 
إحداه]: البيع باطل فجعل ذلك شرطا واجبا الثانية: البيع موقوف على. 
الحمل فإن ظهر حمل بطل البيعءوإن لم يظهر حمل تم البيع قال: وبالأولى أقول. 
وجه من قال بوجوب الاستبراء وهو قول ابن عمرء أن أكثر ما فيه أنه 
استبراء قبل زوال الملك» وهذا غير ممتنع كا لو أراد السيد تزويجها من غيره 
وقد دخل با فإنه يجب الاستبراء ها هناء ولا يجوز عقذ النكاح قبل ذلك, 
كذلك ها هنا ووجه من قال: لا يجب »وهو أصحءوهو قول عبد الرحمن بن عوف 
وابن مسعود ان الاستبراء في حق الحرة أكد منه في حق الأمة بدليل أن 
استبراء الحرة بثلاثة أقراء ء واستبراء الأمة بقرء واحد ثم ثبت أن الحرة لا 
تستبرأ مرتين مترادفتين فبأن لا تستبرأ الأمة باستبراءين مترادفين أولى. 


الخيار في بيع المرابحة إذا زاد البائع في رأس المال: 


ع.#- مسألة: إذا باعه مرابحة فزاد البائع في رأس المال هل يلك المشتري 
الخيار في فسخ البيع أم البيع لازم وله الرجوع بقدر الزيادة؟ 

فنقل حنبل:إذا عم المشتري أنه قد كذب في بيعه وزاد في القيمة له الخيار 
إن أحب أن يرد على البائع سلعته»دإن أحب كان الرجوع على البائع 
بالزيادة» فظاهر هذا أنه قد جعل له الخيار 5 ذلك ء وقال الخرقي: وإذا 
اشترى سلعة مرابحة فعم أنه زاد في رأس ماله رجع عليه بالزيادة وحطها من 
(9) سقطت كلمة؛«لو» من (أ). 
(؟) سقطت كلمة:« واختلفت » من (). 
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الريح » فظا هن هذا أنه يرب جع بالزيادة فلا يكون له الحبان القع +«ووجة نا 
نقله حنبل أنه إذا “بان أنه خان في هذا ودلس م يمن أن يكون في الخبر الثاني 
غائناً فيؤٌدي إلى ما لا نباية له. ووجه ما قاله الخرقي وهو أشبه أنه ما تبين 
نقصاً وما تبين فائدة وفضيلة ونقصان من فهو كا لو اشترى عبداً يعد اها 
فيان كاتيا يعر ف الغلوم كلها "ونه ا أخجيائ :له 


قبول قول البائع مرابحة بنقصان رأس المال: 


ه"- مسألة: : فإن أخبر البائع بنقصان من رأس بالااغل يكون القونا نوا 
في ذلك م يله أم لا ؟ 

فنقل أبو طالب في الرجل يشتري ثوباً مرابحة فأخبر شراءه عشرين فعاد() 
وقال غلطت شراوه عد وعشرون فإن كان طَدونا رد عليه ما غلط.. قال 
الشافعي عن عبد الله لا غلت في الإسلام ,يعني لا غلط؛ وإن لم يكن صدوقاً 
جاز الي » فظاهر هذا أنه جعل القول قول البائع وهو اختيار الخرقي,لأنه 
كان أخير يتقان من رسن ماله وكان: عل المشتريق: رده وإعظاؤه: ما غلط به 
ويحلفه أنه وقت ما باع م يعم أن شراءه أكثر- من ذلك. 

ونقل مهنا في رجل أخبر شراء ثوب بخمسة وعشرين درهاً فأربحه دره] 5 
عاد . 

فقال شراؤه ثلاثون دره]»وإنما غلطتءواقد كان المشتري باعه من رجل لا 
يعرفهء فقال لا أرى له شيئاً إذا كان الثوب مستهلكاً » فظاهر هذا أنه م يقبل 
قوله في ذلك. 

ووجه الأول »وهو أصح - أن المرابحة نقل الملك بالثمن الأول والبائع أمين 
فها يبخبر من الثمن“ المشتري قد التزم بدخوله معه في المرابحة أن يكون القول. 
قوله فإذا اتهمه في ذلك استحلفه فيا يدعيه من الغلط . 

ووجه الثانية: أنه يدعي عليه حقاً لنفسه فلا يقبل قوله عليه»ويفارق هذا 
إذا أذعق راض الال أملرعا كين به لان يقر عن كميه لقيزه فلهذا فين 


(0) في (ب)ددثم عادء , 


مدي 


بيع السلعة مرابحة لمن اشتريت منه مرابحة دون اخباره بالحال: 


5م- مسألة: واختلفت إذا ابتاع أحد الشريكين حصة شريكه مرابحة هل 
يجوز ببعه مرابحة إذا لم يخبره عن الحال؟ 

فنقل أبو الحارث فى رجلين اشتريا ثوباً بعشرين درها] فاشتراه أحدها 
باثنين وعشرين لأنه يسقط الدرهم الذي قابل حصته من الربح» فقد أجاز 
بيعه مرابحة, وإن لم يخبره عن الحال. 

ونقل ابن منصور: إذا اشتريا متاعاً فأخذ كل واحد منها بعضه فليس له 
بيعه مرابحة: إلا أن يقول:اشتريناه جميعاً واقتسمناه. فظاهر هذا أنه منع من 
بيعه مرابحة. إذا حصل لأخده]؛ 


وجه الاولى: أن التهمة منتفية ها هناءلأن شراءه منه بربح ليس بأكثر من 
أن يشتري سلعة من غير شريكة بربح فإنه يجوز أن يبيعها مرابحة كذلك ها 
ها 

ووجه الثانية: أن المشتري عساه لو عم أن المتاع كان تتهنا :وان اختراة 
أحده) بربح م يرغب في شرائه. فلهذا احتاج أن يبين. 


تحالف المتبايعين إذا اختلفا في قدر الثمن والسلعة تالفة: 

#- مسألة: إذا اختلف المتبايعان في قدر الثمن والسلعة تالفه يتحالفان 
قال في رواية الأثرمءوابن بديناء وابراهم بن الحارث. 

إذا اختلف المتبايعان تحالفا وم يقرق. بين أن تكوق السلعة قاعة اوتالقة : 
وقال في رواية مد بن العباسي النسائي:إن كانت السلعة قد استهلكت فالقول 
قول المشتري مع يمينه. 

قال أبو بكر : المسألة على روايتين: إحداه]: يتحالفان كا لو كانت باقية 
وهو اختيار الخرقي » والثانية: القول قول المشتريعوهو اختيار أبي بكر 

ووجة الأول أنه «الغخلافة ف عن المتبم فأ وجيت التعالق كا الو كانت 
السلعة قائمّة. 

ووغة الثامنة دما روف "ان «شعوذت :رضي الله عنه- أن الني - عله - 
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قال: «إذا اختلف المتبايعان ولا بينة مع واحد منها والسلعة قائّة تحالفا 
وترادا )١1(»‏ 

فشرط في التحالف بقاء السلعة» فإذا كانت تالفة فقد عدم الشرط فم 
يتحالفا . 
تخالف المتبايعين إذا اختلفا في الأجل أو في النقد والنسيئة أو في شرط رهن 
أو ضمين: 


88- مسألة: فإن اختلفا في الأجل أو في النقد والنسيئة (أو في) شرط 
رهن أو ضمين هل يتحالفان؟ 

فنقل ابن منصور لفظين:أحده]:إذا اختلفا في النقد والنسيئة يكون على 
البائع اليمين با ادعى المشتري.ويكون على المشتري يمين بما ادعى 0 
0 وجوب التحالف ني ذلك , وقال في موضع آخر :إذا قال البائع ب بعتك ولي 
الو يوفاق 1 ثلاثة وانكر المشتري فبينة البائع وإلا فالمبيع مسلمء فظاهر 
هذا أنه ' يوجب (') التحالف قِ ذلك ويكون القول قول من ينفيه . 

وجه الأولى: عموم قوله- تله إذا اختلف المتبايعان والسلعة قائة 
تحالفا!9) ملأند اعتلاف يموة. إل" الثدن :فوحب أن يتخالنا انا عل 
الاختلاف في قدره. 

ووجه الثانية: أنا اختلفا في صفة ملحقة بالعقد فلم يتحالفا كا لو اختلفا 
في البيع بشرط البراءة من العيب فإن القول قول من ينفيه»ولأن القياس 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب إذا اختلف البيعان والمبيع قاتم- 78./7 حديث 
."١‏ 
وسنن الدارقطني- كتاب البيوع- ٠١١/8‏ حديث /١لا.‏ 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء إذا اختلف البيعان 9/١الام‏ 
حديث/88١‏ بلفظ «إذا اختلف البيعان فالقول قول البائع والمبتاع بالخيار » 
وسنن ابن ماجه- كتاب التجارات- باب البيعان يختلفان 71/١‏ حديثت/87١١‏ 
(9) في (ب):«لم يجب ». 
() الحديث السابق في المسألة. 


ين 


يقنضي أن لا يتحالفا في الثمن» وأنه يكون القول قول المنكر للزيادة لكن 
تركنا القيّاس هنا للأثر»ولا أثر للاختلاف ها هنا فيجب أن يبقى على موجب 
[لقعامق. 

فإن كان الاختلاف في قدر الثمن فهل يتحالفا؟ 

فقال في رواية مهنا في رجل اشترى سرجاً فقال البائع: بعته بغير ركابين 
وقال المشتري:بركابين فالقول قول البائع مع اليمين»وعلى المشتري البينة علأنه 
مدعى » فظاهر هذا أنه م يوجب التحالف فى الاختلاف في المثمن وجعل القول 
قول البائع . 

وكذلك نقل ابن منصور في رجل باع ثوباً وشرط وسمى الثمن فجاء 
بالثوب فقال: هذا ثوبك فقال صاحب الثوب ليس هذا ثوبي فالقول قول 
الذي جاء بالثوب فقد جعل القول قول البائع في ذلك ولم يوجب التحالف لأن 
البائع في هذه الحالة ينفي الصفة التي يدعيها المشتري وتبقى الزيادة التي 
يدعيها المشتري فكان القول قوله»ويجب أن يقال في الاختلاف في الثمن ما قلنا 
في الأجل والشرط والضمين», وقد حكينا في ذلك روايتين:احداه]: يتحالفان 
كذلك ها هناءلأنه اختلاف في أحد عوضي المبيع فأوجب التحالف كالمثمن » 
والثانية: لا يتحالفان ويكون القول قول من ينفي الزيادة,لأن القياس كان بمنع 
من التحالف في الثمن أيضاً تركتاه للآثر ولا أثر ها هنا. 
الشرط الفاسد في البيع: 

و"- مسألة: فإن شرط في البيع شرطاً فاسداً هل يبطل العقد أم يبطل 
الشرط ويصح العقد؟ 

فيل عبد اشيم يك النقة شمن اقترى حارية:وخراط علية أن لايبيعها 
ولا يطأها: فالبيع جائزءو الشرط باطل . 

وكذلك نقل حرب وحنبل فيمن اشترى بشرط البراءة:لم يبرأ ويرد المشتري 
يعببه» فظاهر هذا أنه يبطل العقد لأنه قال: يرده بعيبه 

ونقل أحمد بن الحسين في الرجل يشتري الثوب على أنه إن جاز له(© وإلا 


6 قِ الأصل: « إن جاز عنه ». 


وعم 


رده لم جز فان باعه بربح هل يطيب له هذا الربح؟ فقال: لا يعجبني فظاهر 
هذا أنه أبطل البيع » وقد نص في المزارعة إذا شرط صاحب الأرض أن يرجع 
ببذره على العامل أن العقد باطل»ويكون الزرع لرب الأرض:وللعامل أجرة 
المثل كذلك في البيع . ش 

وجه الأولى: أن عائشة- رضي الله عنها- اشترت بريرة وشرطت الولاء 
لواليها واعتقتها فأبطل الني - َيِه - الشرط بقوله: «ما بال أقوام يشترطون 
شروطاً ليست في كتاب الله »27 وأجاز العتق فلو كان العقد باطلاً م ينفذ 
عتقها“دلأنه عقد ليس من شرط صحته القبض في المجلس فم تبطله الشروط 
الفاسدة دليله النكاح“ولا يلزم عليه الصرف والسلمءلأن من شرطه] القبض في 
الجلس ,لأنه قد يصح تعليقه. بضرب من الغرر والخطر وهو شرط الخيار فم 
تبطله الشروط الفاسدة دليله الطلاق والعتاق يصح تعليقه بضرب من الخطر 
الغرر وهو نجيء زمان. ٠‏ 

ووجه الثانية: القياس على الصرف والساءولأن اسقاط الشرط يؤدي إلى 
جهالة الثمن,لأنه يحتاج أن يسقط من الثمن ما قابل الشرطملأنه إنما نقصه في 
الثمن لأجل الشرطوالبيع بثمن مجهول باطل. 


44 فجالة فاو 'باعة «ترهل العتق فهل الشرط صحيح أم باطل؟ 
فنقل ابن القاسم في الرجل يبيع الجارية على أن يعتقها: فالبيع والشرط 
جائزان 
ونقل حنبل عنه: البيع جائز .و الشرط باطل إن شاء اعتق »إن شاء لم 


يعنى 


(9) صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب البيع والشراء مع النساء ١8/١‏ وباب إذا اشترط 
تروط فالخل ريه 
وصحيح مسم- كتاب العتق- باب إما الولاء لمن أعتق ١١41/9‏ حديث 1004/5 
وسنن ابن ماجه- كتاب العتتى- باب المكاتب “/15م حديث ١505:ءوسانن‏ 
الدارقطني - كتاب البيوع- ١١/8‏ حديث//الا 


530 


وجه الأولى: أنه قليك شرط فيه العتق فم يبطل كا لو قال: أعتق عبدك 
عني وعلي ألف درهم فاعتقه أنه يصح ويلزم الألفءولأن العتق قد يكون من 
مقتضى العقد فجاز اشتراطه فيه ىا لو شرط أن يقبضه إياه وعلى أن له 
التصرف فيه. 

ووجه الثانية: أن هذا الشرط ينع كال التصرفءوهو كا لو شرط الا 
يقبضه أو على أن لا يبيعه ولا يهبه. 


شرط أولوية البائع بالمبيع إذا باعه المشتري: 


فإن باعه وشرط إن هو باعه فهو أحق به 

فنقل علي بن سعيد ني الرجل يشتري الشيء ويشترط البائع ان هو باعه 
فهو أحى به بالثمن فالشرط والبيع جائزان» فظاهر هذا أنه حم بصحة 
الشرط: 


وتقل الروذى نه أنه سكل ما مفتى عديك النى ب عله له رطان ف 
بيع( قال: إذا قال: أبيعك أمتي هذه على أنك إذا بعتها فأنا أحق يهاء 
فظاهر هذا إبطال الشرط. وجه الأول() أن هذا الشرط لا يناني مقتضاه 
لأنه خلاه وجميع تصرفاته إلا أنه شرط عليه بيعه منه بالثمن الذي يريد 
والقصد من البيع حصول الربح دون أعبان المشترين + ووجة الثان 299+ .أنه قد 
يكون غرض المشتري بيع ذلك من رجل بعينهء فإذا منعه من ذلك فقد فوته 
الغرض فيجب أن يبطل كا لو شرط عليه أن لا يبيعها جملة. 


6 سنن الترمذي- كتاب البيوع- باب ما جاء في النهي عن بيعين في بيعة “/١0م‏ 
حديث/67؟اء 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب البيوع- 4 حديث/1775١‏ :وسنن الدارمى - 
كبا البيوع - باب النهي عن شرطين في بيع ؟/017؟. ١‏ 
() في المحطوطة:« وجه الأولى ». 
(0) فى المخطوطة:« وجه الثانية ». 
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بيع ملك الغير بغير إذنه (بيع الفضول): 

-١‏ مسألة: إذا طتية عر سروه عن رار ريق 
باطلاً من أصله؟ على روايتين: 

نقل صالح وعبد الله :هو موقوف. 

ونقل علي بن سعيد:البيع باطل ذكره] أبو بكر . 


وه لول حديث حكم بن حزام أن الني- عله - دفع إليه 0 
ليشتري به شاة فاشترى به شاتين ثم باع إحداها 0 ثم أتى الني - لله - 
بدينار وشاة() فقد باع إحدى الشاتين بغير إذن. ووقف ذلك على إجازة 
الي - عله - ولأنه عقد له مجيز حال وقوعه فجاز أن يقف على إجازته 
كالوصية فيا زاد على الثلث يقف على إجازة الورثة» أو نقل كل عقد جاز أن 
يقف على الفسخ جاز أن يقف على الإجازة كالوصية. 

ووجه الرواية الثانية: - وهي أصح - أنه باع ما لا يقدر على تسليمه 
نيبي أنلا يضم البيء1) كبح العبد الآبق واكفل القازد ينين ضيحة هذا أن 
للإلك منعه من تسليمه » » فإن رضي بالتسلم بعد ذلك ارتفع المنع بعد العقد فهو 
منزلة القدرة على الآبق بعد العقد »وهكذا الحم في الشراء لغيره بغير إذنه هل 
يقف الاإجازة إذا كان الشراء في الذمة؟ على روايتين: 

قال في رواية صالح: ولو أن رجلا أمر رجلا أن يشتري له شيئا فخالفه كان 
ضامنا فإن شاء الذي أعطى ضمنه وأخذ ما دفع إليهءوإن شاء أجاز البيع» 
فقد نص على الوقف ,ء وقد اختلفت الرواية في البيع هل يقف على الإجازة؟ 
على روايتين كذلك يتخرج في الشراء» فإن قلنا: لا يقف فوجهه أنه ابتاع 
لغيره بغير إذنه فلم يقف على الاإجازة رواية واحدة(!» كذلك إذا كان في الذمة. 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب المضارب يخالف 105/8 حديث/ رمم 
وسئن الترمذي- أبواب البيوع- 51/5*و 850 حديث/ ١١070‏ واثلاث 
وسنن الدارقطي - كتاب البيوع- ٠١/8‏ حديث 58؟. 

6 سقطت كلمة:« البيع » من (ب). 

(0) سقطت:« رواية واحدة » من (أ), 


وإذا قلنا: يقف على الإجازة- وهو اختيار الخرقي- ذكره في كتاب 
الوكالة فوجهه أنه لما وقف البيع كذلك الشراء ولأنه إذا كان الشراء في الذمة 
فلا ينفك العقد من الصحةء اما في حق موكله() بالإجازة أو في حق الوكيل 
لعدم الإجازة»ويفارق هذا إذا كان( بعين المال.لأنه معرض للصحة والبطلان 
لأنه إذا أبطله الموكل م يلزم في حق الوكيل .لأنه لا يمكن تسلم العين المعقود 
عليها ,لأنها ملك لغيره ولا يملك الانتقال عنها إلى عين أخرى وهذا معدوم فيه 
إذا كان في الذمة»وهكذا الخلاف في النكاح هل يقف على إجازة الولي أو 
إجازة المنكوحة؟ على روايتين. 


بيع الصوف على الظهر: 


- مسألة: واختلفت في بيع الصوف على ظهر الحيوان هل يصح أم لا؟ 

نقل ابو طالب:لا يجوز. 

ونقل حنبل:جواز ذلك. 

وجه الاولى:- وهي الصحيحة- حديث ابن عباس- رضي الله عنه- أن 
الني - عَيْلَهِ - نبى عن بيع اللبن في الضرع والصوف على الظهر(" . 

ولآنه إن خوط أن يقلعه من الحيوان كان فيع تَعدّين لةءو إن شرط. أن 
يجزه فالجز يختلف ألا ترز أن الحيوان المجزوز قد يستقصى على موضع منه 
دون موضع فلا يمكن استيفاء كله ؛ ولا يمكن حمل جزه على عرف العادة لأنه لا 
حد لذلك ينتهي إليه فثبت أنه باطل. 

ووجه الثانية: أن ما جاز بيعه بعد جزه جاز بيعه قبل جزه قياساً على 
الرطبة. 
بيع الحاضر للبادي: 

«ع - مسألة: قِ بيع الحاضر للبادي. 
)0( سقطت كلمة:« موكله » من (ب). 
(0) سقطت كلمة:(كان) من (أ) ٠‏ 
(6) سنن الدارقطني- كتاب البيوع- ١1/7‏ حديث ٠.1و‏ ١4و15و"17.‏ 
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نقل مد بن يحبى الكحالءوأبو طالب » وأحمد بن الحسين الترمذي : لا يبيع 
حاضر لباد. نبى الني - 2َيْلهِ- عن ذلك27 وإن باع رددت البيع. 

ونقل علي بن الحسن المصري عن أحمد- رحمه الله- أنه سئل عن بيع 
حاضر لباد فقال:لا بأس به فقيل له: فالخبر المروي بالنهي 0) يخيروتهم السعر 
فديى خنة الى ع علخ 151 ذكر هذه الرواية “ابن أسحى بن خافلاة.. فظاهر 
هذه الرواية جواز بيع الحاضر (للبادي) خلاف ما رواه الجاعة وعندي أن 
هذه المسألة حمولة على بادية تجلب المتاع ولا حاجة بالناس إلى شرائه» خلاف 
ها كان «غلية آهل المدينة من الحاجة فغير مجرم, ذلك لأن التحريم ما يكون 
بأربع شرائط: أن يكون البدوي حضر لبيع سلعته» والثاني بسوق يومهاء 
والثالك أن يكون الحضري هو الذي قصده ليتولى ذلك له» والرابع أن يكون 
بالناس حاجة لشراء متاعه وضيق في تأخر بيعه» فإذا وجدت هذه الشرائط 
حرم. والوجه: فيه حديث جابر - رضي الله عنه- أن الني - عله - قال: «لا. 


)١(‏ صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب من كره أن يبيع حاضر لباد وباب لا يبيع حاضر 
لباد ٠١9/١‏ 
وصحيح مسم- كتاب البيوع- باب تحريم بيع الحاضر للبادئ ١١019/«‏ حديث/ 
١و‏ 00. 
وسنن ابن ماجه- كتاب التجارات- باب النهي أن يبيع حاضر لباد 076/١‏ 
حديث/0ا١7.‏ : 
وسان أبي داود- كتاب البيوع- باب النهي أن يبيع حاضر لباد 9/8 الاو .؟/او 791 
حديث 89]"“و .51و 611" و #8115وستن الترمذي- أبواب البيوع - باب ما جاء لا 
يبع ,حاضر لباد - 5107/٠‏ حديث ١510/7‏ غ ومصنف عبد الرزاق< كتاب البيوع- باب لا 
يبع حاضر لباد 1١98/8‏ حديث/118719. 
(؟) الحديث السابق. 
صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب النهي عن تلقي الركبان 9/7١#وصحيح‏ مسم كتاب 
البيوع- باب تحريم تلقي الجلب ١١67/«‏ حديث/ 1011 
وسان أبي داود- كتاب البيوع- باب في التلقي +«/7١/او ١8‏ حديث 41لاو 8681, 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في كراهية تلقي البيوع 817/١‏ حديث 
/م؟ ‏ . 
وسنن ابن ماجه- كتاب التجارات- باب النهي عن تلقي الجلب /798 


51١8٠١ حديثت/‎ 


- 
للد 
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بيع حاضر لباد دغوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض "(١‏ ولأن البدوي إذا 
حضر البلد على بيع سلعته بسوق يومها انسع على الناس وابتاعوا رخيصاء 
وإذا تولى بيعه حاضر على الإدرار كان فيه تضييق على أهل البلد وهو معنى 


قوله : 

8 ؛ لأن النهي يقتضي فساد العو 

لنديث أبن عمر- رضي الله عنه- ا 5 : لا تلقوا اموق 
هبط بها الأسواق() وروى أبو هريرة- زهي اللوغعه- - أن النبي- - عله - نبى 
' عن تلقى الجلب فإن تلقاه متلق واشترام فصاحب السلعة بالخيار إذا ورد 
السوق()., ولأنه إذا تلقاه فاشتراه فقد غره لأنه لا يعرف سعره بالسوق» وقد 


بمشرخصة “مله ايفيتة"افنة الأنه: [13 ترك حق: يزه الأستوق: السم»عل» الناسن 


0717 حديث/‎ ١١01/٠ صحيح مسم- كتاب البيوع- باب تحريم بيع 5 للبادي‎ )١( 
71/٠١ وسنن ابن ماجه- كتاب الجاراه 0 باب النهي أن يسيع حاضر لباد‎ 
ا‎ ؟؟1١ا/57/ثيدح‎ 
7"1177/ حديث‎ 7١/7 وسئن أبي داود- كتاب البيوع- باب المي أن يسبع حاضر لباد‎ 
١؟11١/ وسنن الترمئذي- أبواب البيوع- باب ما جاء ء لا يبع حاضر لباد 7117/5 حديث‎ 
:و صحيح مسم-‎ ١15/* (؟) صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب النهي عن تلقي الركبان‎ 
حديث/1010-.‎ ١١67/8 كتاب البيوع- باب النهي عن تلقي الجلب‎ 
775/7 وسنن ألى داود- كتاب البيوع- باب قٍِ التلقي خ«/"الا حديث‎ 
وسنن ابن ماجه- كتاب التجارات- باب النهي عن تلقي الجلب */و*لا حديث/‎ 
.» دون قوله:« حتى يبط بها الأسواق‎ 4 
30 وده التعسطرقت متاك التيووت بات أتتلقي‎ 
001 (م): صحيح مسل- الباب السابق- حديث‎ 
وسئنن أبي داود الباب السابق حديث ل‎ 
.١77"و9 حديث‎ "> /٠ ' وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب كراهية تلقي البيوع‎ 
وسنن ابن ماجه- الباب السابق حديث |/178؟.‎ 


وسنن الدارمي - كتاب البيوع- باب النهي عن تلقي البيوع 701/1. 


مومع 


وإذا منع ضاق عليهم فيكون في معنى بيع الحاضر للبادي » فإن خالف وتلقى 
الركبان(" واشترى فهل العقد باطل أم لا؟ 

نقل الترمذي العقد باطل,لأنه منهي عنه فهو كبيع الحاضر للبادي. ونقل 
أبو طالب: العقد صحيحءوهو بالخيار- وهو اختيار الخرقي- لما روي في 
حديث أبي هريرة- رضي الله عنه- فصاحبه بالخيار إذا ورد السوق() فلو 
كان البيع باظلاً ما كان بالخبارءولائة لسن .فيه أكثر من أنداغره وولين غلية: 
وهذا لا يوجب بطلان البيع كما لو باعه ويه عيب كتمه .ويفارق هذا بيع 
الحاضر للبادي يلآن النهي لم يرجع إلى الغين»وإ نما هو لأجل الرفق بأهل البلد . 


النتقتاء الحمل ف البلن: 
5 - مسألة: إذا ابتاع أمة حاملاً واستثنى البائع حملها هل يصح 
الامتنناء؟ 


فنقل ابن القاسم وسندي وابن منصور:جواز ذلك. 

تقل ختبل والروةق: أنه لآ موز “قال أبو بكر “ولا متلق الى وزاية أنه 
[5ا“اعنفها واكقني ليا أن اقرط ساف 

نجه الاوك أن البيع يزيل الملك فصح استثناء الحمل فيه كالعتق؛ولأنه 
يصح افراده بالعتق فصح استثناؤه كالمنفصل.ء ولأنه يصح استثناء السواقط 
فأول أن كود استقيات الحمل: 

ووجه الثانية: أنه مجهول غير معلوم لأنه و ان يكرة ريحاًءوهذا لم يصح 
اللعان عليةءو لا يصح استثناء المجهول في المبيع كما لو باع شيئاً واستثنى منه 
جروا غير معلوم فإنه لا يصحءويفارق هذا استثناء السواقط أن يصح لأنما 
معلومة بالمشاهدة »ويفارق استثناءه قِ العتى ,لآن العتق ينفذ في المجهول .وهو 


)١(‏ سقطت كلمةوركبان من (ب). 
(9) الحديث السابق في المسألة. 


بيع الدين ممن هو عليه: 


م:- مسألة: واختلفت في بيع الدين من هو عليه. 

فنقل أبو طالب:المنع . 

ونقل مهنا: جواز ذلكءولا تختلف الرواية أنه لا يجوز بيعه من غير من هو 
في ذمته. 
وجه الاولى: أنه بيع دين قبل قبضه فم يصح كا لو باعه من غير من هو 
عليه . 

ووجه الثانية: أنه إذا باعه من هو عليه فقد حصل القبض فيه فيجب أن 
يصح » ويفارق هذا إذا باعه من غيره أنه لا يصح.لأنه قد لا يتمكن من 
استيفائه من هو عليه فيتعذر تسل المبيع فلهذا م يصح. 
بيع الرزق من بيت المال قبل قبضه: 

ه؛ - مكرر مسألة: فإن كان له دراهم معلومة في الديوان يقبضها على 
وجه الرزق فهل يجوز بيعها بعوض قبل قبضها ؟ 

فنقل أبو طالب: لا يجوز- وهو أصح- لأنه لا يقدر على تسليمه لجواز منع 
التسلم »ولأنه ليس هذا بأكثر من الدين الثابت له في ذمة غيره فإنه لا يجوز 
بيعه من غيره قبل قبضه فأولى أن لا يجوز ها هنا. 

ونقل حنبل: جواز ذلك وعندي أن هذه حمولة على أنه ابتاع العرض 
واحاله بالثمن على الرزق. 


من تتعلق به ديون العبد غير المأذون: 
- مسألة: واختلفت في ديون العبد غير(© المأذون له هل يتعلق بذمته 
فتقل:هيناء آنا تتغلق يرقنته انا أن يفدية النيه أو له وهو اعتنار 
)١(‏ سقطت كلمةرهغير » من (ب). 
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ونقل عبد الله: أنها تتعلق بذمته يتبع به إذا اعتق. 

وجه الاولى: أنه إتلاف وجد من جية العبد فتعلق برقبته كالجنايات» 
ولأنه لو أذن فيه السيد تعلق برقبته فتعلق برقبته وإن م يأذن كالجنايات. 

ووجه الثانية: أن الذي باعه أو أقرضه هو المتلف لاله.لأنه دخل على 
بصيرة أن دينه يتأخر ء وان ذلك بغير إذن سيده فهو كالحجور عليه لسفه من 
عامله بعد الحجر تعلقت ديونه بذمته ولم يطالب في الحال كذلك ها “هنا. 


أخذ الرهن والكفيل في السام: 

اع - مسألة: واختلفت في جواز أخذ الرهن والكفيل في السم. 

فنقل حنبل: جواز ذلك .وهو اختيار أبي بكر . 

ونقل أبو طالب والمروذي: منع ذلك.وهو اختيار الخرقي . 

وجه الأولى: أنه أحد نوعي البيع فجاز الرهن با ثبت في الذمة منه 
كالندن ف المع + ٍ 

ووجه الثانية: أن بهلاك الرهن على وجه العدوان يصير مستوفيا للمسم 
فيه فيصير كأنه استوفى الرهن به لا عن السام فلا يجوز لقول الني - يِه -: من 
أسم في شيء فلا يصرفه إلى غيره(©. 


السام إلى أجل غير منضبط: 


48- سألة: واختلفت إذا قال:أسلمت اليك إلى الحصاد وإلى الجذاذ 
وإلى الصرام. 
ونقل ابن منصور: يجوز» وقال أبو بكر : الأولى اختياري. 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب السلف يحول 51/7 حديث /85358/وسنن ابن 
ماجه- كتاب التجارات- باب من أسلم في شيء فلا يصرفه إلى غيره 75/7 حديث 
/1؟؟ . 

وسنن الدارقطني - كتاب البيوع “/ه0؛ حديث /ا8١1.‏ 
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وجه الاولى أن الأجل مجهول لأن وقت الحصاد والجذاذ يختتلف فم يصح. 

ووجة الثائية" أن: هذا “الاختلاف والجهالة: يتقارت ولا تتباعة: :فيسقط 
كديا 
تحديد موضع قبض المسام فيه في عقد السام : 

8 - مسألة: واختلفت فيه إذا ذكر في عقد السم شرط موضع قبض السم 
هل يصح الشرط ألا 

ونقل مهنا:إذا شرط في السلف توفيته ببغداد لم يصح هذا الشرط وعليه 
توفيته حيث أسلف ء ولا تختلف الرواية أنه لا يجب ذكر الموضع في عقد السلم. 

وجه الاولى أنه عقد بيع فجاز شرط مكان القبض فيه دليله بيع الأعيان. 

ووجه الثانية: أنه م يجز أن يسم إليه في مرة بعينها ولا في مكيال بعينه 
ولا في ذراع بعينه للا يدخله من الغرر وهو فقد المكيال». والثمرة كذلك لا 
يجوز اشتراط بقعة بعينها لجواز تعذر القبض فيها. 


إعتبار الاقالة فسخا: 


6- مسألة: واختلفت في الإقالة في البيع هل هي فسخ أم بيع؟ 

فنقل يعقوب بن بتان:الإقالة فسخ »ونقل أبو طالب وأبو الحارث:الإقالة 
6 ع اع 

وجه الاولى: أن المبيع عاد إلى البائع بلفظ لا ينعقد به بيع فوجب ان 
يكون فسخاً كا لو عاد بالرد بالعيب:ولأنها لو كانت بيعاً لجازت بقدر الثمن 
وأقل من وأكترموقد تمن أده برعه لهت قبرواية ابن القاسم عق أما لا 
تجوز بزيادةءوإنما تجوز بالثمن فثبت أنها فسخ . 

ووجه الثانية: أن المبيع يعود بالإقالة إلى البائع على الجهة التي خرج غليها 
منه فلم كان العقد الأول بيعاً كذلك الثاني » ولأنها لو كانت فسخاً لجازت بعد 
تلف المبيعءوالأولى أصحءوهذا الاختلاف فوائد: 

إن قلنا: انها فسخ لم يجز إلا بجنس الثمن ونوعه وقدره كالرد 00 
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يستحق الشريك الشفعة» ولو حلف لا يبيع فأقال لم يحنث»ويجوز في السلم قبل 
اا ل لكا 
ل ادر نع 0 و ا ف الثم 


إسلام المكيل بالموزون والموزون بالمكيل: 
283 أشالة: :ىق إتلاد نا يكال فيا تيوؤة أو جما "يورق :فا يكال 


ونقل ابن منصور: لا يعجبنا ذلكءوقد ذكرنا كل رواية في مسائل الربا. 


المام في جنسين بثمن واحد دون بيان من كل جنس: 


9- مسألة: إذا أسلم في جنسين مناً واحداً وم يبين تُن كل جنس . 

فنقل أ داود لا يجوزءوهو الصحيح » قال بق حفص . 

ونقل حنبل: جواز ذلك:وليس العمل عليه. 

وجه الأولى أنه لا يؤّمن من تعذر أحد الجنسين فيرجع المسم على المسلم إليه 
بقية ذلك الجنس ولا يعم ذلك فلهذا احتاج إلى بيان قيمة كل جنس . 

ووعةءها قل حفل: أن الثمن في الحال معلوم وخوف التعذر في الثاني 
مطتون و الامكة الصحة والسلامة. 


السام في الرقيق: 

*- مسألة: ولا يختلف المذهب في جواز السم في البهائم واختلفت في 
جواز السم في الرقيق. 

فنقل الميموني عنه يجوز السم ف الحيوان والرقيق. 

5300 الحارث: أما استسلاف الاوبل خاصة فجائز لحديث الني - لَه - 
أنه استسلف بكرا »وأما غيره من الحيوان فكأني أهاب ذلك فظاهر هذا 


(91) صحيح البخاري- كتاب ا 5 باب استقراض الإبلءو باب هل يعطي أكبر من 
سنة 0 وباب حسن القضاع ع “اصحيح مسلم - - كتاب المساقاة- باب من استسلف ينا فقضى ح 


ل 


جواز السم في الإبل خاصة لورود الأثر فيها فكان القياس ينع الجواز لأنه 
يمكن ضبط صفاته المقصودة من القوة وسرعة المشي وكثرة العمل والمذهب 
جواز ذلك في جميع الحيوان ,لأنه مما يمكن ضبطه بالصفات .لأن الصفات 
المقصودة مثل الجنس والنوع والطول والجودة والرداءة يمكن ضبطه وهي 
المقصودة فيجب أن يجوز كا جاز في البعير. 


السام في الفواكه: 


- مسألة: واختلفت في جواز السل في الفواكه والجوز واللوز ونحو ذلك 
من الخضروات. 

فنقل إسحاق بن إبراهم لا أرى السم إلا فها يكال أو يوزن فأما الرمان 
والبيض فلا أدري؟ وقال في رواية المروذي ويوسف بن موسى وقد سئل عن 
السل في البيض والرمان فقال الس فها يكال ويوزنءولا أرى السم إلا فها يكال 
ويوزن أو شيء وقف عليه. 

ونقل إسماعيل بن سعيد بن منصور ولا بأس بالسم في الفاكهة والبطيخ 
والبيض والجوز والرمان. 

وجه الاولى: قول الني - يِه - « من أسلف فليسلف في كيل معلوم ووزن 
معلوم »27 فخص السم بماءولآنه عوض غير مكيل ولا موزون فلا يصح السم 
فيه دليله الجواهرءولا يلزم عليه الحيوان لأنه ليس بعوض. 


خيراً منه ١١١1/8‏ حديث :1١5.0.0/‏ 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في استقراض البعير 850/٠‏ حديث 
ل 
وسئن ابن ماجه- كتاب التجارات - باب الس في الحيوان 71/١‏ حديث/ 7588 
وسنن الدارمي - كتاب البيوع- باب الرخصة في استقراض الحيوان ؟505/1. 

)١(‏ صححيح البخاري- كتاب السلم- باب السلف في كيل معلوم ؟/.*»وصحيح مسم- كتاب 
المساقاة- باب السلم «/7؟؟١‏ حديث /54١7١ءوسنن‏ ابن ماجه- كتاب التجارات- باب 
السلف في كيل معلوم ؟/76/ا حديث/ ١٠8؟؟.‏ 

وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب في السلف 74١/8‏ حديث /579" سنن 
الدارمي - كتاب البيوع- باب السلف .51./9:وموطا مالك- باب الرجل يسم فها يكال. 
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ووجه الثانية: أنه يمكن ضبط ذلك بالصفات فجاز السم فيه كالحيوان. 
بطلان عقد السام بظهور عيب في الثمن بعد التفرق: 

6- مسألة: إذا قبض المسم إليه الثُمن فأصاب به عيباً بعد التفرق» 
فقال في رواية ابن منصور:يبطل العقد في قدر المعيب» قال أبو بكر: حك 
السم إذا خرج فيه عيب حم الصرفءوقد حكينا في الصرف روايتين: 
إحداه]: أنه لا يملك البدل. وإذا رد المعيب بطل في المردود »وهل يبطل في 
بقيته » على روايتين. 

الثانية:يملك البدل فعلى هذا العقد صحيح في الجميع )»وقد ذكرنا توجيه 
ذلك في الصرف. والسم مبنى عليه. 
الإقالة ببعض السام : 

- مسألة: هل يصلح(") الإقالة ببعض السل90)؟ 

قال في رواية صالح وابن القاسم:يأخذ سلمه كله أو رأسماله » فظاهر هذا 
المنع . 1 
ونقل حنبل وقد ذكر له قول ابن عباس يأخذ بعض سلفه وبعض 
وامياله19 6 فقال اعد نواد ولا اين خقلا م فظاهر هن حوراو 

وجه الاولى: وهي أصح - أنه إذا أسم في كرين من طعام مائة درهم فلو 
أجزنا الإقالة في أحدها رد البائع إلى المشتري سين من المائة حين الإقالة 
وبقي الكر الاخر بخمسين»؛ وبمنفعة هذه الخمسين إلى حين الإقالة »وهذا لا 


)١(‏ سقط من (أ) قوله: وإذا رد المعيب بطل في المردودءوهل يبطل في بقيته؟ على روايتين. 
الثانية: يملك البدل فعلى هذا العقد صحيح في الجميع. 
) في (ب):د«هل يجوز». 
9) في (با)زدأم لاء. 
) سنن الدارقطني - كتاب البيوع- باب من أقال المسم إليه بعض السم وقبض بعضا 517/5 . 


دنا 


الأعيان» ونا تصح هذه المسألة على الرواية التي تقول)(:إن الارقالة فسخ ءوإنما 
تصح في جميع السم فأما إذا قلنا:إنها بيع فلا يصح في جميعه ولا في بعضه »وقد 
ذكر أبو حفص العكبري الروايتين في جواز الإقالة ببعض السم. 

نقص المبيع أو زيادته عما عقد عليه: 

ه- مسألة: إذا إبتاع ثوباً على أنه عشرة أذرع بعشرة دراهم فبان تسعة 
هل يبطل البيع أم هو صحيح ويكون له الخيار بين أن يسكه بتسعة أو يرد 
لأجل الذراع؟ 

على روايتين» نقلها ابن منصور قيل له: قال سفيان الثوري: إذا اشترى 
مائة ثوب كل ثوب بعشرة دراهم فوجدها تسعين فالمشتري بالخيار »وإن 
زادت على مائة فالمبيع مردود.قال أحمد: هو كا قال. فقد حكم بصحته إذا 
كان ناقصاً وجعل له الخيار»وأبطله إذا بان زائداً وكذلك نقل الحسن بن حمد 
بن اكات فى رجل اشترى ثوباً على أنه اثنا عشر ذراعاً فإذا هو أحد عشر 
ذراعاً فهو بالخيار بين رده وبين أخذه وله تن ذراعء وكذلك نقل ابن مشيش 
فيمن اشترى قصباً على أنه ألف طن فإذا هو سبعائة أخذ من الثمن بقدر 
ذلك ؛ وكذلك الطعام. 

ونقل ابن منصور في موضوع آخر:قال سفيان في رجل إشترى مائة ثوب 
بألف درهمء فزاد أو نقص فالبيع مردود قال أحمد انج مرحم بابكال النم 
في الزيادة والنقصانءولا تحتلف الرواية إذا بان زائدا أنه يبطل البيعءوإنما 
الاختلاف إذا بان ناقصاًء فإن قلنا البيع صحيح وله الخيار في الإمساك 
بقسطه من الثمن هو أنه قد تبين نقصاً بالمبيع فيجب أن يثبت له الخيار كما لو 
ظهر على عيب فإنه يملك الخيار بين الفسخ وبين الاإمساك وأخذ الاورش كذلك 
ها "متحت أن يكون:هالمبا انين الفسخ والامساك والرجوع تقو فنظه من 
الثمن»وإذا قلنا البيع باطل فوجهه أنه إذا بان تسعة أذرع فهو نقصان في حق 
المشتري كا أنه إذا بان أحد عشر فهو نقصان في حت البائع ثم ثبت أنه لو بان 


(4) سقط من (ب) كلمة:« التي تقول » . 


ايكون 


أحد عشر بطل البيع ؛ كذلك إذا بان تسعة يجب أن يبطل» والأولى أصح وأنه 
لا يبطل البيع بظهور النقصان ويبطل بظهور الزيادة علأنه إذا بان زائداً فلا 
يمكن إجبار البائع على تسليم أحد عشر ذراعاً وقد باع عشرة»ولا يمكن إجبار 
المشتري على قبول تسعة عشر وقد خرن جع العوب كل يدو إلا البطلان 
ولأنه يفضي إلى أن يكون المبيع عشرة أذرع من ججملة(0 أحد عشر ذراعاً ولا 
يجوز هذا لأنه يفضي إلى جهالة المبيع “لهذا لو قال: ابتعت منك ذراعاً من هذا 
الثوب لم يصح,لأن أجزاءه مختلفة » ولا يمكن إثبات الخيار للبائع لأجل الزيادة 
لآنه البين بأول .من إثبات الخبار للمشتري لأنه يقول:اشتريت جميع الثوب من 
غير مزيد » ولا يلزمني نصفه»ويفارق هذا إذا بان ناقصاً ,لأن نقصان المبيع لا 
يبطل البيع ىا لو بان به عيب. 


)0( ف ():من حيث أنه أحد عسل 
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« كتاب الرهن والتفليس والحجحر » 


ويشمل الموضوعات الآنية: 


الاول: 
الثاني: 
الثالث: 
الرابع: 
الخامس: 
السادس: 


الحادي عشر: 
الثانى عشر: 
الثالث عشر: 


السادس عشر: 


في تعلق حق المرتهن بعين الرهن عند الافلاس. 

في النفقة على الرهن. 

في بيع الرهن . 

في رهن المصحف . 

في أخذ الرهن في القرض. 

فتوجوع النائ بق التنم وناقة عقيل اقلاتن الشتري: 
في تصرف الحجور عليه. 

فى حلول الديون بالموت . 

في الزام المفلس بالعمل لسداد الدين. 

في منع المدين من السفر حتى الوقف لصاحب الحق. 
في الحجر على الجارية حتى تتزوج. 

في تصرف المرأة بغير اذن زوجها. 

5 وضع الخشب على جدار الجار. 

في تكاليف بناء الجدار المشترك. 

في الضمان. 

في المقاصة . 


كتاب 


الرهن . والتفليسء والحجر» والصلح 
والحوالة, والضمان 


تقديم المرتهن في الرهن على غيره من الغرماء إذا مات الراهن مفلساً 


-١‏ مألة: اختلفت الرواية إذا مات الراهن مفلساً وعليه دين هل. 
يكون" المرتهن أحق به أم يكون أسوة الغرماء ؟ ا 

فنقل أبو طالب » وابن منصور: المرتبن أحق به 

ونقل أحمد بن سعيد: المرجهن أسوة الغرماء » ولا تختلف إذا مات مفلسا 
فوجد البائع عين ماله أنه يكون أسوة الغرماء أحق(') بهءو كذلك لا تختلف 
إذا أفلس الراهل"حياً أن المرتهن أحق بالرهن من بقية الغرماء » فإن قلنا:إنه 
بالموت أسوة فوجهة أن المرتين ن تعلق حقه بعين الرهن كتعلق حق البائع بعين 
المبيع 30 ان المشتري إذا مات تلن كان البائع و الغرماء كذلك 
المرتين م مثلهء وإذا قلنا : هو أحق بالرهن من جميع الغرماء » وهو أصح» فوجهه 
أن المرتهن لم يرض بذمة من عليه الحق ليتعلق حقه بذمته وبعين ماله » » فلهذا 
قدم على الغرماء بكل حال ويفارق البائع لأنه دخل معه على أنه يتعلق حقه 
بالذية فقلك فلهك! كان أوة الغرماء:. ش 


) 
(؟) سقطت كلمة:«أحق » من (ب) . 
(0) في (أ):«الراهن ». 


يونا 


رجوع المرتهن على الراهن ها أنفقه على الرهن بغير اذنه: 


#- مسألة: واختلفت إذا امتنع الراهن من نفقة الدابة المرهونة فأنفق 
المرتهن عليها محتسباً بذلك هل يلك الرجوع بقدر النفقة؟ 


فنقل ابن منصور فيمن ارتهن دابة فعلفها بغير إذن صاحبها :فالعلف على 
المرتهن من أمره أن يعلف . 

وكذلك نقل مهنا:إذا مات العبد في يد المرتهن فكفنه لم يرجع بالكفن من 
أمره بذلك» فظاهر هذا أنه لا يرجع(" بذلك إذا لم يكن مأذوناً له. 


ونقل إبراهم بن الحارث وبكر بن محمد وابن القاسم: الرهن يحلوب 
ومركوب »وعلى الذي يحلب ويركب نفقته» فقد حم للمرتهن بالركوب بقدر 
علفه وم يعتبر إذن الراهن في ذلك» فإن١()‏ قلنا:لا يرجع بذلك فوجهه أن 
النفقة حصلت بغير إذن المالك ولا إذن الحام فيجب أن يكون متطوعاً بها كما 
لو بنى داره وأنفق على أولاده في الملاذ والشهواتء:وكم لو كان الراهن باذلا 
للنفقة فأنفق المرتهن عليها فإنه لا يرجع بذلك» كذلك .ها هنا. 


وقد نقل أبو جعفر عمد بن حرب الجرجاني عن أحمد- رحه الله- في رجل 
عمل في قناة رجل بغير إذنه فاستخرج الماء فجاء صاحب القناة فقال: لهذا 
الذي عمل نفقته إذا عمل ما يكون منفعته لصاحب القناة» فظاهر هذا أنه 
حك له بالأجرة في عمل القناة بغير إذن وإن كان عملهاء لا يجب على 
صاحبها » ويجب أن يكون المذهب على أنه لا أجرة له في كل فعل لا يجب على 
صاحيه فعله رواية واحدة. 

ويحمل هذ على أن القناة كانت مشتركة بينه وبين غيره» فإذا قلنا يرجع 
(وهو أصح)7) فوجهه ما روى يزيد بن هارون عن ابن أبي زائدة عن الشعبي 


.» 4في (1):«لم يرجع‎ )١( 
في ():وإن قلناء.‎ )0( 
.)( م( سقطت كلمة:« وهو أصح » من‎ 
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عن أبي هريرة عن الني - مَيَْهِ - قال: « الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً 


ولكنا لذ يقري نفعت إذ اكات فرع 0 


وهذا يقنضى أن النفقة تجب للركوب ولشرب اللبن ؛وإنما يكون هذا في حق 
المرتهن فإما الراهن فالنفقة واجبة عليه وإن م يركب ول يحلب وإذا جعل له 
الركوب بنفقته دل على أنه يرجع بالنفقة وإن ل يؤذن له فيها وروى هشمم عن 
زكريا بن أبي زائدة عن الشعبي عن أبي هريرة عن الني- لله - قال: « إذا 
كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفها ولبن الدر يشرب وعلى الذي يشرب 
نفقتها 07) ولأن أكثر ما فيه عدم الإذن وذلك لا ينع الرجوع ألا ترى أن من 
أعار غيره عبدا ليرهنه المستعير بدين عليه فرهنه ل يلزم المعير أن يؤدي عنه 
دينه “ومع هذا فإذا أدى وانفك الرهن كان له الرجوع عليهءوكذلك إذا أدى 
أحد الورثة دين الميت ليتوصل بإسقاط حق الغريم إلى قسمة التركة فله 
الرجوع با أدى في التركة؛وكذلك صاحب السفل إذا بنى الحائط عند امتناع 
صاحب العلوء وكذلك قال أحمد في الرجوع بجعل الآبق وبالنفقة على الآبق 
وإن / يكن من جبلة المالكين إذن وكذلك إذا فدى أسيراً ")من أيدي المشركين 
بما له بغير إذنه رجع بذلك عليه كذلك ها هناءوقد اختلفت الرواية إذا ضمن 
عن غيره بغير إذنه ووزن الحق بغير إذنه هل يرجع بذلك على من عليه الحق؟ 
على روايتين: 


)١(‏ صحيح البخاري- كتاب الرهن- باب الرهن مركوب ومحلوب ؟/78 بلفظه إلا أنه قال: 

الرهن « بدل » الظهر « وزاد في آخره وعلى الذي يركب ويشرب النفقة ٠.»‏ 
وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب الرهن *«/10/ حديث 8055 بلفظه إلا أنه قدم 

قوله:« ولين الدر » على قوله « والظهر »»وزاد «على الذي يركب ويحلب النفقة »“وسنن ابن 
ماجه- كتاب الرهن- باب الرهن مركوب ومحلوب 8١5/5‏ حديث .64 بلفظه وزيادة 
البخاري» وسنن الترمذي-أبواب البيوع- باب الانتفاع نالرهن 39/٠9‏ حديث ١١075‏ 
بلفظ ابن ماجدء وسنن الدارقطني- كتاب البيوع- */51" حديث ١١4‏ بنحو لفظ ابن 
ماجه. 

(؟) سنن الدارقطني- كتاب البيوع- #/4. حديث ع"٠‏ “و السنن الكبرى للبيهقي- كتاب 
الرهن- باب ما جاء في زيادة الرهن 8/5”. 

(0) في (أ) «إذا اشترى من أيدي المشركين ماله من غير إذنه » , 


عونا 


نقل ابن منصور والأثرم:يرجع بذلك:وهو اختيار الخرقي . 

ونقل محمد بن عبد الله بن المنادي وإسحاق بن إبراهم:لا يرجع بذلك» فإن 
قلنا: لا يرجع فالوجه فيه أنه فعله بغير إذن»9إن قلنا يرجع فالوجه فيه ما 
ذكرنا في الرهن. 
بيع المرتهن للرهن إذا فقد صاحبه: 

*- مسألة: واختلفت فيمن كان في يده رهون ففقد أصحابها هل يجوز له 
بيعها؟ على ثلاث روايات: 

إحداها: لا يجوز له ذلك إلا بإذن القاضي قال في رواية أبي طالب 
فيمن كان في يده رهن وصاحبه غائب وخاف فساده كالصوف ونحوه:فليأت 
الملطان لشافرة ضعه ول عه كير اهل التلطان, 

والثابنةة عون 'لةذلك وقتصدق عميعه قرطل الكماة :ولا راخن در ته 
من نه قال: في رواية أبي طالب: في رجل عنده رهون لا يعرف صاحبها وقد 
أتى عليها حين يبيعها ويتصدق بثمنها فإن جاء صاحبها عرفها ولا يأخذ ما 
(أنفق) على الرهن إذا باعه. 

والثالثة: يجوز بيعهاءويأخذ قدر حقه من الثمن»ويتصدق ببقية الثمن.قال 
في رواية أبي الحارث يبيعه ويتصدق بالفضل فإذا جاء صاحبه كان مخيراً بين 
الأجر وبين أخذ ما بقي من الثمن» وهكذا الخلاف في كل مال حصل في يده 
مصرفه إلى بيت المال» كالوديعة» والغصب » ونحو ذلك» إذا لم يعرف مالكه 
وهل يجوز بيعه والصدقة به؟ على روايتين» فإن قلنا: لا يجوز أن يلي 7 بيعها 
بنفسه فوجهه: أن مصرف هذا المال إلى بيت مال المسلمين» والولاية في تفرقة 
مال بيت المال إلى الإماء() دون آحاد المسلمين( ولأن تفرقة مال بيت المال 
موقوف على اجتهاد الإمام في البداية» بالأهم فالأهم » من المصالح » وقد يكون 


)١(‏ في (ب):«أن يبيعها». 
(0) في (أ):« والولاية في تفرقته إلى بيت المال هو الإمام » . 
(9) في (ب):« دون آحاد الناس » 
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الأهم صرفه في غير الصدقة فهذا م يجزء وإذا قلنا: يجوز بيعها ولا يأخذ قدر 
حقه فوجهه أن هذا المال حصل في يده بحق وليس له مالك معلوم بعينه فجاز 
أن يلي تفرقته والصدقة به كاللقطة إذا عرفها حولا وم يجىء مالكها جاز له 
أن بلي تفرقتها بشرط الضمان كذلك ها هناءولأن تفرقة ذلك طريقه الأمر 
بالمعروف والاإمام وغيره في ذلك سواء بل رما كان غيره أولى لأن الاإمام نائب 
عدي ووكيل لديم ولهذا المعنى قال أحمد- رحمه الله : الأفضل أن بلي تفرقة 
زكاته بنفسه وإنا لم يجز له() أخذ حقه من ثمنه لأن التهمة تلحقه في ذلك لأنه 
يحصل بذلك مستوفيا لحقه من تحت يده “لهذا منعنا الوكيل والوصي في إحدى 
الروايتين أن يبتاع مما يلي عليه » ولأن هذا يؤدي إلى أنه يستوفي حقه من تحت 
يده( وهو ممنوع من ذلك بدليل أن من كان له على رجل حق فأنكره وكان له 
تحث .يده وديعة فإنه لا يأخذ من تحت يده وإذا قلنا: يجوز أن يأخذ قدر حقه 
من قيمته فوجهه أنه لا مننع مثل هذا بدليل أن المرتهن إذا أعلف دابة فإنه 
يركب وكذلك الزوجة تأخذ من تحت يدهاء وإذا أذن الراهن للمرتمن في بيع 
الرهن وأخذ حقه من قيمته من تحت يده جاز. 
رهن المصحف: 

4د “سألة :اق رهن الضحفة: 

نقل حرب وجعفر بن محمد ويعقوب ابن بختان وابن مشيش بعضهم يقول: لا 
أرخص في رهن المصحفءوبعضهم يقول: أكرهه » فظاهر هذا أنه لا يصح رهنه 
وهو قياس المذهب لأنه ينع من بيعه»والقصد من الرهن وثيقة بالحق حتى أن 
أمتنع من الإيفاء بيع في الدين» فإذا لم يجز بيعه لم يصح رهنه. 

ونقل مهنا وعبد الله وابن إبراهم إذا رهن عنده مصحفاً فلا يقرأ فيه إلا 
باذن» فظاهر هذا جواز رهنه» ووجهه أن المنع من بيعه مختلف فيه وكثير من 
الفقهاء يجيزه ونحن نع منه ويجوز أن يرفع إلى حام يرى بيعه فإذا ليس يقطع 


)00( سقطت كلمة: «له » من (أ) . 
(؟) في (أ) زيادة:« وديعة فإنه لا يأخذ من تحت يده »ولا معنى هذه الزيادة . 


ون 


على منع البيع ومثل هذا لا ينع الرهن كلمدبر يجوز رهنه وإن جاز أن يموت 
السيد فيتعذر بيعه,وكذلك المعتق لصفة يجوز أن توجد الصفة قبل بيعه 
فيتعذر بيعه(" بالعتق كذلك ها هنا. 
القرض بشرط: 

م_- مسألة: فيمن كان عليه دين مستقر في ذمته فقال لصاحب الحق: 
أقرضني ديناً آخر على أن أرهنك بالحقين عبدي هذا . 

فنقل حنبل: لا يصح القرض,لأنه قرض جر منفعة» وهو أن الحق الأول 
كان بغير رهن » فيصير برهن . 

ونقل مهنا: جواز ذلك؛ لأن أكثر ما فيه أنه أخذ بالدين الأول وثيقة: 
وهذا جائز كا لو قال :أقرضني حتى أشهد لك به. ولأن بالناس حاجة إلى 
القرض ولو م يعط رهن بالأول م يحصل لهم القرض الثاني فجاز للحاجة اليه. 


رجوع البائع با بقي من المبيع بعينه في يد المفلس: 

1- بسالة: ]5 كان المبيع ثوبين أو عبدين فتلف أحدها في يد المشتري. 
وأفلس هل يلك البائع الرجوع با بقي؟ على روايتين. 

نقل أبو طالب فيمن باع رجلاً ثلاثين ثوباً فأفلس المشتري فوجد البائع 
خسة عشر ثوباً:م يأخذها وهو بمنزلة الغرماء . 

ونقل الحسن بن ثواب فيمن باع متاعاً كل ثوب بكذا وكذا إلى أجل 
فأتلف بعضه لم يأخذه قد غيره عن حاله فإن كانت رزماً فباعه ثم أفلس فوجد 
بعض الرزم أخذها إذا كانت بعينها » فظاهر هذا جواز الرجوع في الباقي » 
وجه الأول: ها روي عن الني- عله د أنه قال: «من وجد عين ماله فهو أحق 
به ع0(6), 


6 سقطت كلمة:« بيعه » من (]). 
(؟) صحيح البخاري- كتاب الاستقراض وأداء الديون والحجز والتفليس- باب إذا وجد ماله 
عند مفلس 08/7 بلفظمن أدرك ماله بعينه عند رجل اد إسان فد أفلين كوو الدت مد مت 


مضا 


وهذا قد وجد بعض العين» ولأن إتلاف بعض المبيع لو كان في عين واحدة 
منع من الرجوع فإذا كان في عينين (منع الرجوع) كذلك (لأنه) إتلاف لبعض 
المبيع. ووجه الثانية: أن المبيع إذا كان عينا واحدة فالثمن يتقسط على 
الأجزاء , فلو قلنا: يرجع البائع ببعضه ربا كان عليه فيه ضرر ,لأنه قدّر با 
نقصت قيمة الباقي عما قابله من الثمنءوليس كذلك إذا كان المبيع أعياناًءلأن 
الثمن يتقسط على قيمة كل عين منه فهو يأخذ العين بقيمتها في نفسها لا 
بقسطها من الثمن فلا ضرر عليه. 


رجوع غاء المبيع المنفصل إلى البائع إذا أفلس المشتري فأخذ البائع عين 
ماله: 


7- مسألة: إذا رجع البائع في عين المبيع» وقد أفلس المشتري وقد نا 
المبيع تماء منفصلاً فهل يكون الناء للبائع أم للمشتري؟. 

فنقل حنبل عن أحمد في ولد الجارية ونتاج الدابة: أنه للبائع .وهو اختيار 
أ بكر وقال شيخنا. أبو عبد الله: يكون: الناء للمشتري .وه الاول: أنها 
زيادة في المبيع فكانت للبائع » دليله الناء المتصل كالسمن وتعلم صنعه يبين 
صحة هذا أن المتفصل 4لمتصل بدليل ولد الأضحية والهدئ والمعتقة يضفة 


غيره. وصحيح مسم- كتاب المساقاة- باب من أدرك ما باعه عند المشتري وقد أفلس فله 
الرجوع فيه ١١97/8‏ حديث ١005/‏ بلفظ البخاري “سنن الدارمي- كتاب البيوع- 
باب فيمن وجدٍ متاعه عند المفلس 757/٠١‏ بلفظ البخاري ٠.‏ 

وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي 
؟/>" حديث 1١8٠/‏ بلفظ « أها امرىء »أفلس ووجد رجل سلعته عنده بعينها فهو أولى 
بها من غيره. 

وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب الرجل يفلس 785/8 حديث "01١5‏ .بلفظ:« أيا 
رجل أفلس فأدرك الرجل متاعه بعينه فهو أحق به من غيره ». 

وسنن الدارقطني - كتاب البيوع- عم .”م حديث ١١/‏ بلفظ « من وجد عين ماله عند 
رجل فهو أحق به ويتبع البيع من باعه » . 

وسنن ابن ماجه- كتاب الاحكام- باب من وجد متاعه بعينه عند رجل قد أفلس 
حديث 8و7 بلفظ:« من وجد متاعه بعينه عند رجل قد أفلس فهو أحق به من 


غيره >6. 


تف 


والمرهونة وولد أم الولد والمدبرة والمكاتبة في أنه يبيع الأصل فيجري بحرى 
المتصل كذلك ها هنا. ووجه ما ذكر شيخنا »وهو الصحيح عندي أن الغاء 
المتميز لا يتبع الأصل قي الفسوخ ألا ترى أنه لو اشترى جارية فولدت أو نخلة 
فأئمْرت ثم أصاب بالأصل عيباً كان للمشتري دون البائع ويمكن أن يحمل كلام 
أحمد- رحمه الله- على أن المبيع كان جارية حاملاً أو داية حاملاً فولدت بعد 
البيع فإنه يرجع البائع بها وبولدها “ومن قال بالوجه الأول يقول:إن الغاء 
النفصل قد أجرى بجحرى المتصل في أنه يتبع الأصل' بدليل ولد الأضحية 
والهدى وولد المرهونة وولد أم الولد والمدبرة والمكاتبة كذلك ها هنا. 


عتق المفلس بعد الحجر عليه: 


8- مسألة: واختلفت في عتق المفلس إذ! حجر الحام عليه هل ينفذ؟ 

فنقل بن منصور: إذا فلسه الحا 6(" فلا يبيع ولا يشتري ولا يتصدق» 
وأما العتق فهو شيء مستهلك يجوز عتقه. 

ونقل ممد بن موسى الدنداني إذا طلب البائع عين ماله لم يجز بيعه ولا 
هبته ولا عتقه. 

وجه الأولى: وهي الأصح أن بالحجر يتعلق حقوق الغرماء با له كتعلق 
حق المرتهن بالرهن ثم تصرف الراهن في الرهن بالعتق ينفذ كذلك تصرف 
المفلس بالعتق يجب أن ينفذ. 

ووجه الثانية: أنه محجور عليه لحق غيره فم ينفذ عتقه (دليله المريض إذا 
أعتق زيادة على الثلث فإنه لا ينفذ عتقه)( ولا يلزم عليه عتتق7) الحجور 
عليه لسقة قإن المنصوص عثه أنه ينهد حتة لأن الجر عليه للق تفسكم 


خلول. الديون المؤجلة بالموت: 
9 - مسألة: واختلفت في الديون المؤّجلة إذا كانت على الميت هل تحل بالموت ؟ 

.» في (ب):« القاضي‎ )١( 

(؟) سقط من (أ) قوله:« دليله المريض إذا أعتق زيادة على الثلث فإنه لا يعتقه ». 

6 سقطت كلمة:« عتق » من () , 
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فنقل ابن منصور: أنها تحل فقال:إذا أفلس لم يحل دينه والموت أحرى أن 
يحل دينه. 

ونقل أبو الحارث وابن ثواب وحنبل0©: أنها لا تحل- وهو اختيار 
ا خر قي - وهو أصح . 

وجه الاولى: أن الأجل مضروب لمن عليه الدين ليتصرف فيه في يديه مدة 
الأجل فإذا مات قبل محله سقط المقصود في الأجل فحل. 

وواحه القائية: أن الأجل غى لمن علية الدرروو قد عاوهن علية لآن الأجل 
يأخذ قسطأً من الثمن ألا ترى أن الاممان والفم تختلف على قدر بعد الأجل 
وقربه فلا يجوز أن يسم الثمن للبائع ولا يسم عوضه الذي هو الأجل للميت أو 
من يقوم مقامه ولأن وارثه قاتم مقامه في استيفاء حقوقه وهذا من جملة الحقوق 
فقام مقامه. 


مؤاجرة المفلس نفسه لسداد ديونه: 


-٠‏ مسألة: واختلفت هل يواجر المفلس في الدين إذا لم يكن له مال 
وكانت له حر فة؟ 

فنقل ابن منصور:يؤٌاجر في عمل إن كان يحسنه إذا كان في كسبه فضل عن 
قوته . غ' 
ونقل حنبل:يعطي الغرماء ما كان له ولا يحك لم بغيره» فظاهر هذا أنه لا 
يواجر . 

وجه الاولى: أن المنافع قد أجريت مجرى الأعيان بدليل جواز العقد عليها 
وإنها تضمن بالمسمى في العقد الصحيح وني الفاسد بعوض المثل »وأجريت 
بجراها في منع أخذ الزكاة وني إيجاب النفقة على الأقارب وفي وجوب الجزية 
على الفقير المعتمل فجاز أن يجري نجراها في مسألتنا في استيفائها لحق الغرماء 
كا في باب الأعيان. 

ووجه الثانية: أن إجازة المفلس اكتساب منه للال:والمفلس لا يجبر على 


.» في (ب):«أبو الحارث وحنبل والأثرم والحسن بن ثواب‎ )١( 


كن 


اكتعنان امال لغرمائه الااترق أنه لا برعل فقول المدية والوضية ول مير 
على طلاق زوجته قبل الدخول ليعود إليه نصف المهر “اقد روى أبو حفص 
العكبري بإسناده عن عبد الله بن أبي قتادة أن معاذ بن جبل اشترى ثاراً 
فنقص فيها فاستعدى عليه غرماؤه بالني - يِه - وقد ذكر أن معاذا جلس في 
بيته أياماً استحياء من الغرماء فأتوا رسول الله- ييه فذكروا له ذلك فقال: 
(انطلقوا ف وجدتم من عين ماله فخذوه واقتسموه بينكم) قال: فدفع معاذ ماله 
إليهم - فاقتسموه فأصابهم نصف حقهم.قالوا: يا رسول الله بعه لنا كما بعت 
سرقا قال: (خذوا ماله ولا حق لكم في رقبته() وهذا يمنع إجازته. 


منع المدين من السفر حتى يوثق لصاحب الحق: 


1خ أسألة :151 اراد يقرا عليه بذق ل سق قبل نو تقر ها 
لصاحب الحق منغه؟ 

فنقل أبو طالب :إذا كان عليه حق إلى أجل فأراد سفراً بعيداً يجوز 
لوقك اذه السلطان حتى يوثق له بحقه»وإن كان سفراً قريباً أخذه أيضاً حتى 
يوثق له بحقه لعله لا يجبيء اف كوو دنه فظاهر هذا أن له منعه وقال 
الخرقي : ومن أراد سفراً وعليه حق يستحق قبل مدة سفره كان لصاحب الحق 
منعه» فظاهر هذا أنه إذا لم يستحق قبل المدة لم يلك منعه- وهو أصح- 

وجه الأولى أنه لو أراد الخروج إلى الجهاد كان له منعه كذلك إذا أراد 
الخروج لغير الجهاد يجب أن ينع . 

ووجه الثانية: أنه(")لا يلك المطالبة في هذه الحال لأن الظاهر أن الدين 
يحل بعد رجوعه فم يكن له منعهءويفارق هذا الجهاد لأن القصد منه الاستشهاد 
فلا يؤْمن أن يبلك الدين. بهلاكه . 


)01 سنن البيهقي- كتاب التفليس- باب لا يواجر الحرّ في دين عليه ولا يلزم إذا لم يوجد له 


شيء 15/5 و 086 وطبقات بن سعد- ترججمة معذ /0810 
)0( سقطت كلمة «أنه » من (أ) . 


اونا 


فك الحجر عن الجارية إذا بلغت رشيدة قبل أن تتزوج: 


- مسألة: واختلفت في الجارية إذا بلغت رشيدة هل يدفع إليها مالا 
ويفك الحجر عنها قبل أن تتزوج؟ 

فنقل أبو طالب عنه:ليست الجارية مثل الغلاء لا يعم أنها تحفظ حتى تلد 
ولدآ أو يأتي عليها حول في بيت زوجها إذا كانت بكرا ءوإن كانت ثيبا جازت 
عطيتها فظاهر هذا أن الحجر مستديم عليها لحق نفسها ىا يحجر على الصبي 
حتى تلد ولداً أو يحول عليها الحول في بيت زوجها أو تزول بكارتما بجاع قال 
الخر قي - رمه الله- ومن أونس منه رشدا دفع إليه ماله إذا كان قد بلغ 
وكذلك الجارية وإن م تنكحء فظاهر هذا أنها كالغلامءوأنه يفك الحجر عنها 
بالبلوغ ووجود الرشد. 

وجه الأولى: ما روي عن عمر- رضي الله عنه- أنه قال:لا تعطى الجارية 
انها حق تلك ولذاءرواه الى عن شريد :قالاعهه ل عبر آلا اج كارية 
عطية حتى تحيل في بيت زوجها حولاً أو تلد ولداً(")ولأنها لا معرفة لها بوجوه 
الصلاحمن الفساد قبل لتزويج لأنه م يحصل منها تجربة للأمورء فإذا تزوجت 
اختبرت الرجال وعرفت وجه الصلاح من الفا دين ضعة هذا : أن البكز 
البالغ لا يعتبر نطقها ولا رضاها في النكاح. 
٠‏ ويعتبر ذلك فى سق االقين الأيا' اخقيرت: التصودء ووه نما .ذكرة 
الخرقي- رحمه الله- أنها بالغة رشيدة فوجب دفع ماها إليها كا لو تزوجت 
وولدت يبين صحة هذا أن المرأة قبل التزويج تشح على مالا وتقتر على نفسها 
في النفقة وغيرها ليكثر مالها ويرغب الناس فيهاءوإذا تزوجت خفت مونتها 
وحصلت على زوجها فتسمح نفسها وتوسع في نفقتها فلم) جاز دفع ماها إليها 
بعد التزويج كان دفعه إليها قبله أولى. 


(1) مصنف ابن أبي شيبة- كتاب البيوع والأقضية- باب في الجارية متى يجوز عطيتها 4١١/7‏ 
و“١1‏ رقم ه6١‏ و5:١6١.‏ 


تصرف المرأة في مالحا من غير إذن زوجها: 

-١*‏ مسألة: إذا فك الحجر عنها وس مالا إليها فهل تملك التصرف فيه 
من غير إذن الزوج أم لا؟ 

فنقل أبو طالب عن أحمد- رحه الله- أنه سكل عن المرأة هل يجوز أن 
هاه لرجل جني ققال#التين لها “ذلك إلاايعد أن كلد ولدا أو يأل خانها 
خول فظاهر هذ1 حواز تعيرقها يقد فتك الجر اعنها: 

ونقل أبو طالب في موضع آخرنلا تهب من ماها شيئاً إلا بإذنه.لأنه مالك 
لهاء فظاهر هذا أنها لا تقلك التصرف إلا بإذنه»ويجب أن يكون هذا مولا على 
الكثير فأما القليل لا يمنع ولا يعتبر إذنه فقد صرح به في رواية حنبل فقال: 
يجوز لها أن تنحل من مالا بعد ما تلد وتقيم سنة إذا لم يكن في ذلك حيف ولا 
ضرر. 

وجه الأولى: قول الني - بريه - « تضدقن ولو من حليكن »(0. 

وم يعتبر إذن الزوج وكل شخص وجب دفع ماله إليه نفذ تصر فه كالغلام . 

ووجه الثافي: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن الني - يله - 
قال: 

«لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تنصرف ف مالا بعد ما ملك 
الزوج عصمتها إلا بإذنه »9) 


)١(‏ أخرجه البخاري في صلاة العيدين- باب موعظة الإمام السساء يوم العيد ١74 /١‏ بلفظ 

الأمر تصدقن «ولم يذكر:ولو من حليكن ». 

ومسم في- كتاب صلاة العيدين ؟/ .7 حديث 8/5 بلفظ البخاري ؛وأحمد بن حنبل 
في المسند- الفتح الرباني- صلاة العيدين-- باب خطبة العيدين 5/ ١48‏ حديث ١565‏ 
بلفظ « تصدقن يا معشر النساء ولو من حليكن ». ٠‏ 

(0) أخرجه أبو داود- كتاب البيوع- باب في عطية المرأة بغير إذن زوجها / 8١6‏ 1١81م‏ 
حديث / 055" بلفظ :لا يجوز لامرأة أمر في مالها إذا ملك الزوج عصمتها » وحديث / 
017" بلفظ: «لا يجوز لامرأة عطية إلا بإذن زوجها » والنسائي- كتاب الزكاة- فصل 
الصدقة- باب عطية المرأة بغير إذن زوجها ه/ 58 بلفظ أبي داود. 


ايفن 


ولأن الني يلي - قال: تنكح المرأة لثلاث خصال؛ لالهاءو جالها .ودينها(") 


فلولا أن للزوج حقاً في مال الزوجة لما كان ينكحها لأجله. 


وضع جار المسجد خشبة على جدار المسجد: 


؟ - مسألة: وآختلفت هل يجوز للجار أن يضع خشبة على جدار المسجد؟ 
فنقل أبو طالب:ليس له ذلك»وأجاز له في حائط جاره. 
ونقل حبيش بن سندي:له ذلك ذكر أبو بكر هذه الرواية في كتاب 


٠‏ القولين. 


وجه الأولى: : أن القياس يمع من وضع الخشب على جدار جاره لأنه تصرف 


في حى الغير بغير إذنه إلا أنا ايها القياس في ذلك للأثرءو هو قول الني - 
عله - : لا ينعن أحدك جاره أن يضع خشبة في جدار و وروى في 


زف 


وابن ماجه في- كتاب الهبات- باب عطيه المرأة بغير إذن زوجها ؟١/‏ 798 حديث 
ل الل بلفظ: «لا يجوز لامرأة عطية فى مالا إلا بإذن زوجها إذا هو ملك 
أخرجه البخاري في- كتاب النكاح- باب الاركفاء في الدين */ 56١‏ بلفظ « تنكح المرأة 
لأربع : للها ولحسبها وجالها ودينها فاظفر بذات الدين تربت يداك ». 

ومسم في - كتاب الرضاع- باب استحباب نكاح ذات الدين ٠١87/7‏ حديث / ١5775‏ 
بلفظ البخاري“#الترمذي في كتاب النكاح- باب ما جاء فيمن تنكح على ثلاث خصال /١‏ 
م” حديث / ٠١58‏ بلفظ «ان المرأة تنكح على دينها ومالها وجالها فعليك بذات الدين 
تربت يداك » قال الترمذي فيه حسن صحيح. 

وابن ماجه كتاب النكاح- باب تزويج ذات الدين /١‏ لاوم حديث ١8608‏ بلفظ 
البخاري » إلا أنه قال: « وتنكح النساء » بدل « تنكح المرأة »“والدارمي في النكاح باب تنكح 
المرأة على أربع ؟/ ١88‏ بلفظ :تنكح النساء لأربع: للدين والجال والحسب فعليك بذات 
الدين تربت يداك. 
أخر جه مسالم في- كتاب المساقاة- باب غرز الخشب في جدار الجار #/.*؟١‏ حديث 
/ 0 بلفظ :ملا بمنع أحدم جاره أن يغرز خشبة في جداره ». 

والبخاري- في المظالم- باب لا يمنع جار جاره أن يغرز خشبة في جداره ؟/ 15 بلفظ 
«لا يمنع جار جاره أن يغرز خشبة في جدار ». 

وابن ماجه في- كتاب الأحكام- باب الرجل يضع خشبة على جدار جاره ؟/ 87 


حديث / ٠١0‏ وحديث 7885 . 


لضن 


جدار جاره فوردت الرخصة في حائط الجار9) فكان المسجد مبقي على 
موجب القياس.و هو المنع . 

ووجه الثانية: أنه لما جاز له ذلك في حائط الجار وهو حى الآدمي 
وحقوقهم مبنية على الشح فأولى أن يجوز في حائط المسجدءوهو حق الله 
وحقوقه مبنية على المساحة(). 

6- سألة: في الحائط إذا كان بين نفسين فانهدم وطلب أحده] البناء 
هل يجبر الشريك على الإنفاق؟ 

فنقل ابن القيم وسندي وحرب:يجبرءوهو الصحيح. 

ونقل بكر بن مد في رجل له سفل وآخر علو فانهدم السفل والعلوذلا يؤؤّخذ 
صاحب السفل بالبناء ولكن إن اختار صاحب العلو بناءه بنى عليه وم ينتفع 
به صاحب السفل حتى يعطيه ما بنى في الأسفل وكان لم (') جميعاً » فظاهر 
هذا أنه لا يجبر الشريك على الإنفاق. 

وجه الأولى: أنه إنفاق على ملك يتعلق به إزالة الضرر عن شريكه فأجبر 
عليه أصله العبد المشترك والدابة المشتركة. 

ووجه الثانية: أنه ملك لو انفرد به لم يلزمه الإنفاق عليه فإذا كان شركاً 
بينه وبين غيره وجب أن لا يجبر على الإنفاق عليه أصله إذا كان بينه) أو 
فأراد أحده) أن يبنيها أو يغرسها غراساً »وقال أحدها للآخر أريد أن تبني 
حاجزاً بين ملكي وملكك فإنه لا يجبر الآخر على ذلك. 


َ والترمذي- في أبواب الأحكام- باب ما جاء في الرجل يضع على حائط جاره خشباً ؟١/‏ 
015 حديث /51؟1١.‏ 

)١(‏ في (ب):دفي حائط الدار». 

(؟) في (ب)4 التسامح ». 

() سقط من (أ) كلمة:« وكان للا جميعاً. 


للك 


رجوع الغارم بغير إذن على من غرم عنه: 
5- مسألة: واختلفت الرواية إذا ضمن عنه بغير إذنه وقضى عنه الحق 
ونقل محمد بن عبيد الله بن المنادى وإسحاق بن إبراهم:لا ير جع»وقد ذكرنا 
توجيه الروايتين في مسائل الرهن. 
الضمان يمال الكتابة: 
- مسألة: واختلفت هل يصح الضمان مال الكتابة؟ 


فنقل أبن منصوردلا تصح الكفالة بهءوهو اختيار أبي بكر. 

ونقل حرب ويعقوب بن بحتان ومهنا؛ تجوز الكفالة والضفان بال الكتابة 
وجه الأولى: أن مال الكتابة غير مستقر في الحال ولا مستقر في الثاني لأن 
للمكاتب أن يعجز نفسه أي وقت شاء فلو قلنا: يصح ضمانه ثبت على الضامن 
دين صحيحولا يجوز أن يثبت على الكفيل خلاف ما هو ثابت على المكفول 
عنهة. 

ووجه الثانية: أن مال الكتابة دين على المكاتب فجازت الكفالة به كسائر 
الديون ولأن ضمان مال الكتابة قد يصح على وجهءوهو إذا كاتب عبدين() 
كتتابة واحدة على أن كل واحد منهها كفيل ضامن عن صاحبه جاز كذلك في 
الحرء ومن قال بالأول انفصل عن هذا بأن ضمان أحده) عن صاحبه لا يودي 
إلى الزام الضامن خلاف ما هو ثابت على المكفول به يلأنه لا يعتق واحد منها 
إلا بأداء جميع المال. ولا يلزم الضامن خلاف ما هو على المكفول وفي باب 
ضان الحر عنه يودي إلى الزامه على خلاف ما هو على المكفول فلهذا لم يصحء 
فأما أخذ الرهن بال الكتابة. فيحتمل .أن لا يصحء رواية. واحدة لأنه ليس 


.» في (ب)و«عبدين له‎ )1١( 
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يتسع أن يصح الضمان فها لا يصح به أخذ الرهن وهو ضمان الدرك() ويحتمل 
أن يجوز أخذ الرهن به رواية واحدة لأن في صحة ضمان الحر عنه يؤدي إلى 
أن يثبت على الكفيل خلاف ما هو على المحكفول عنه وهذا المعنى معدوم في 
الرهن لأنه متى عجز كان رهنه كسائر أمواله. 
المقاصة في الدين من غير تراضى: 

4ت مناألة: إذا كان لرجل عل .رجل عال مق قرض: أو قثمة مقلفة أو 
عُن مبيع أو غيره» وكان للآخر عليه من جنس ذلك المال. مثل إن كان الدينان 
دراهم أو دنانير فهل يقع القصاص عن رضاه) وبتراد من كل واحد منها عن 
حق صاحبه بغير اخثياره أء لا؟ 

على روايتين:إحداه]: يقع أومأ إليه أمد - رجه الله - في رواية مهنا 
في رجل له على رجل عشرة دراهم وللآخر عليه عشرة دراهم فلقيه فقال: 
العشرة التى لي عليك بالعشرة التي لك علّ. فهو جائز قد قضاه حين صارت له 
عليه عشّرة. 1 


فقد نص على ان القصاص حصل حين صار له عليه من جنس دينه؛وإن م 


والرواية الأخرى: متى رضى بذلك أحدها برئا معأءولا يقع القصاص بغير 
رضى واحد منهها أومأ اليه في روايته أيضاً في موضع آخر في رجل استقرض 
من رجل دراهم فجاءه بدراهم ليقضيه فقال: قد جعلتك في حل ثم ذكر هذا 
المستقرض أن له على الذي أقرضه دراهم أصابها في حسابه فطالب بها . فقال: 
الذي كنت أقرضتك قضاء مما ذكرت فقال أحمد:تلك قد حاله منها. ويأخذ 
منه الدراهم التي أصابها في حسابه فم يحكم بالقصاص با خرج له في حسابه من 
الدراهم التي كانت له عليه قبل أن يحاله منها لعدم الرضى من أحدهاءو وجب 
عليه القضاء كذلك. 


(9) ف (ب):«الدواب ». 


8 


وجه الأولى: (أنه) لا فائدة في بقاء الحقين ,لأن أحده) يقبض ماله على 
صاحبه ثم يرده إليه . 

ولأنه لو كان له دين على والده فات والده والدين في ذمته برىء الوالد 
مه أن الدين 5 يتعلق بتركته» وتركته لولده فلا معنى في بيع التركة في حقه 
والحق كله له. 

ووجه الثانية: أن من عليه دين جاز له أن يقضيه من أي أمواله شاء » ولي س لمن 
له الدين أن يتغير عليه جهة القضاء فإذا رضى أحدها أن يقضي دينه من 
الذي في ذمة صاحبه م يكن له أن يعترض عليه فلهذا وقع القضاء عنه. 


كتاب الشركة الو كالة 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الأول: 
الثاني: 


الثالث: 


في قسمة الدين في الذمة. 
في استئجار أحد الشريكين الآخر لعمل في العين المشتركة 
في توزيع الربح. 

في ما يستحقه المضارب إذا تعدى الاذن في المضاربة واختلف 
ف"الشروظ: 

في بيع المضارب نسيئه أو بغير نقد البلد أو بأقل من تُن المثل . 
في شراء المضارب من يعتق على رب المال. 

5 شراء :رب المال شيثاً من .مال المضاربة: 

في المضارية بالعروض. 

في تحديد أجل المضاربة. 

رجوع المضارب عن الاقرار بالربح. 1 

في تصرف الوكيل بعد عزله قبل أن يعم. 

في بيع الوكيل نساء أو بأقل من تُن المثل مما لا يتغابن به الناس . 
في توكيل الوكيل لغيره فها وكل فيه. 

في قبول قول الوكيل في قضاء دين الموكل. 


: في شراء الوكيل والوصي من نفسه. 
: في انكار الوكالة في النكاح. 
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كتاب الشركة والمضاربة والوكالة 


قسمة الدين في الذمة: 

-١‏ مسألة: وآختلفت في جواز قسمة الدين وهو في الذمة. 

فنقل حرب:جواز ذلكءلأن معنى القسمة إفراز الحقوق وتعديل الانصباء 
وهذا المعنى يوجد في الذمم : 

ونقل حنبل: منع ذلك»وهو أصح ءلأن الذمم لا تتكافاً ولا تتعادل» 
والروايتان فيه إذا كانت الديون في ذمم جاعة»وأقلها ذمتان فاما إن كانت في 
ذمة واحدة م تصح ء رواية واحدةيلأن لا يصح إفراز ذلك في ذمة واحدة. 


استئجار أحد الشريكين صاحبه لعمل في العين المشتركة بينه)|: 

١‏ - مسألة: واختلفت في استئجار أحد الشريكين صاحبه لإيقاع عمل في 
العين الشتركة عثل أن يستاجره لتقل الطعاء ينس أو بغلامه أو بدابته أو 
لقصارة الثوب ونحو ذلك . 

فنقل ابن القاسم وسندى وصالح: جواز لمك لو الشاخر بيه دارا 
يخزن(2) فيها الطعام أو جوالق أو سفينة أو رحا فإن ذلك جائز بلا خلاف على 
المذهب. 


يكنا 


ونقل أحمد بن الحسين بن حسان أنه لا يجوزءوهو أشبه .لأنه لا يمكن إبقاء 
العمل في العين المشتركة ,لأن نصيب المستأجر غير متميز من نصيب المؤجر» 
وإذا م يعرف المعقود عليه م في الأخرن يفاوق هذا الذان: والشفينة ولاق 
الأجرة لا تحب فيها بإيقاع عمل في العين» وإنما تجب بوضع العين في الدار وفي 
الجوالق فيمكن التسلم في المعقود عليه فلهذا جازء ولأنه إذا لم يتميز مال أحد 
الشريكين من مال صاحبه حصل عاملاً في مال نفسهء فلا يجوز أخذ الأجرة 
على عمله في مال نفسه. 


«- مسألة: إذا اشتركا في ثوب شركة إملاك لا شركة اختلاط واستويا في 
املك فكان بينها نصفين واختلفا في الثمن فابتاع أحدها نصفه بخمسين» 
وابتاع الآخر نصفه يمائة ثم باعاه فالمنصوص عن أحمد ف رواية المروذي وأبي 
طالب وحرب(٠)‏ والمد ابن سعد أن الثمن والربح بينها نصفان .لأن الثمن في 
مقابلة أجزاء المبيع والاجزاء بينها متساوية وخرج أبو بكر ني ذلك وجهين 
0 | 

أحده): إن باعاه مرابحة انقسم الربح على قدر الثمنين» وإن باعاه 

نقل عنه ذلك إسحاق بن هافي,لأن بيع المرابحة يقنضي أن يكون الربح في 
مقابلة عن كل واحد منها] » والثمن مختلف» وإذا باعاه مساومة فالثمن قِ 
مقابلة أجزاء المبيع» والأجزاء بينها متساوية فتساويا في ذلك. 

والوجه الثاني : أن الربح والثمن بينها على قدر أمواله) مساومة كان البيع 
أو مرابحة لأن الثمن مختلف فانقسم الربح عليه دليله شركة الاختلاط . 
ما يستحقه المضارب إذا تعدى الإذن في المضاربة الصحيحة: 

ع - مسألة: واختلفت الرواية في المضارب إذا تعدى الإذنتفي المضاربة 


)١(‏ سقطت كلمة:« وحرب » من (ب) 
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الصحيحة مثل أن.نهاه أن يعامل فلاناً لرجل بعينه أو نهاه أن يتجر في نوع من 
المتاع بعينه فخالف فيه وأجاز رب المال ذلك العقدءوقلنا:إن الشراء يقف على 
الإجازة فيل للضارت أجززة' المثل آم لا؟ 

نفل عه الله وأبوا المارف واب طالب :9 أ خرة الفراتد ل يك بماذونا لهي 
ابتداء() العقد. 

ونقل يعقوب بن بختان وصالح:له أجرة الثل »لأن بالإجازة تبين صحة 
الإذن فاستحق ال عر 

ونقل حنبل إذا خالف فربح لم يكن الربح لواحد منههما ويتصدقان 
بالربح » قال أبو بكر انفرد بها حنبل» وإنا لم يكن للمضارب ,لأنه غير مأذون 
له في العقديوم يكن لرب المال لأن هذا المال لو تلف م يكن من ضأانههو إنما كان 
من ضمان المضاربءوقد نبى عن ربح ما لم يضمن . 


بيع المضارب نسيئه أو بغير نقد البلد أو بأقل من من المثل: 


:- مسألة: في المضارب هل يجوز( أن يبيع بنسيئه على روايتين نقلهها 
الخرقي » ويتخرج على هذا الاختلاف:هل يجوز أن يبيع بغير نقد البلد وبأقل 
من كن المثل؟ يتخرج على روايتين.وكذلك الحم في الوكيل هل يجوز له أن 
يبيع بنسيئه وبغير نقد البلد أو بأقل من مُن المثل؟يتخرج على الروايتين فإن 
قلنا:له ذلك فوجهه أن الوكيل والمضارب يتصرف من طريق الأمرءوالأمر 
بالبيع مطلقاً يقتضي بيعه نقدأ ونسيئه وبنقد البلد وغيره وبثمن المثل ودونه 
لأن اسم البيع المطلق يقع على جميع ذلك ولأنه شرط معلق بالعقد فملكه 
الوكيل بإطلاق الامو دليله خيار الثلاث». وإذا قلنا لا يصح .وهو أت 
بالمذهب فوجهه أن قوله:بع يقنضي بيعاً مطلقاً» والببع المطلق يقتضي تعجيل 
الثمن» بدلالة أن من باع واقترط تالجيل انين تأجل بالقرطعوإذا أطلق كان 


.» في (ب):«في ابتداء هذا العقد‎ )١( 
.» في (ب):«هل يجوز له‎ )0( 


لحك 


القيق حال( فيجب أن يحمل مطلق الأمر على هذاء ولأن الحاباة في البيع 
تحل محل الهبة بدليل (أن) حاباة المريض معتبرة من ثلثه ك| أن هبته معتبرة من 
ثلئه ثم ثبت أنه إذا وكله في بيع شيء فباع البعض ووهب البعض لم يصحء 
كذلك إذا حاباه فيه يجب أن لا يصحءولأن في العادة إذا وكل غيره ببيع عبد 
أو كوي نما يريد بيعه بالدراهم والدنانير فيصر المعتاد كالمنطوق به(').فإن 
قلنا ان إطلاق الإذن يقتضي البيع نهدا أ نساء فالعقد صحيح ولرب المال 
الفيق جد لوقل قياسه إذا باع بأقل من عوض المثل وبغير نقد البلد. 


وإذا قلنا: ان إطلاق الإذن لا يقتضي بيع النساء » وإِما يققضي نقداً ومن 
الثل ونقد البلد فمتى خالف» فهل ييطل العقد من أصله أو يحم بصحتهء 
ويغرم المضارب والوكيل؟. 

نقل ابن منصور لفظين في موضعين أحدها في الوكيل إذا باع بأقل من مُن 
المثل فالبيع جائز وهو ضامن لما نقص. 


فقد 0 ابيع ألزم الوكيل ال 0 0 د لت 
إحداها: بطلان العقد ل أشي 


والثانية: صحة العقد ويغرم الوكيل النقصان عن مُن المثل . وكذلك يضمن 
الثمن في البيع نساء حالا وكذلك إذا باعه بعرض يضمن قيمة العرض بنقد 
البلد يوم البيع » وليس يتنع أن يح بصحة البيع » والغرم إذا اختار رب المال 
كا لو ابتاع ذا رحمه بغير إذنه صح وغرم القيمة. وكذلك لو وكله في بيع 
سلعة. فإذا ابتاع معيبة صح الشراء وكان لرب الال الخيار في الإمضاء وفي 
تضمين الوكيل إذ م يثبت أنه وكيل لرب المال كذلك ها هنا. 


)01( 5 (ب)؛« كان الثمن معبخلاً 8 
69 سقط من (ب) قوله: «فإن قلنا » إلى آخر المسألة . 


.وم 


ماعَيْن للنضاري !13 اختلفا فى الشروظط: 


5- مسألة: إذا اختلف العمل ورب امال في قدر الربح فقال المضارب7": 
شرطت لي نصف الربح » وقال رب المال:بل الثلث. 

فنقل ابن منصور وسندي: القول قول رب المال مع بمينه. 

ونقل حنبل:ان كان ما يدعيه المضارب قدر أجرة مثله أو زيادة عليه 
بقليل مما يتغابن بمثله قبل قوله؛والله أعلم. وإن كان فيه زيادة على ذلك فله 
اجرة مثله. 

وجه الأولى: أنه يدعي عليه حتقاً في ماله. فكان القول قول المنكر كسائر 
الدعاوي» ولا يلزم على هذا المتبايعان إذا اختلفا تحالفا وكان القول قول 
البائع » لأن المتبايعين إذا اختلفا تراجعا إلى عين أموالهاءوها هنا لا يمكن 
التراجع لأنه عمل قد تلف لا يمكن الرجوع فيه . 

ووجه الثانية: أنه إذا كان ما يدعيه المضارب قدر أجرة المثل وما يقاربه 
فالظاهر معه»ء لأن الغالب من معاملات الناس يقتضي أجرة المثل أو زيادة 
بقليل فهو ى] قلنا في اختلاف الزوجين في قدر الصداق القول قول الزوجة مع 
عينها: هدعت مهر «نثليا لآن: الظاعر: معها . 
شراء المضارب ذا رحم لرب المال: 


- مسألة:( إذا ابتاع المضارب أبا رب المال أو ابنه صح الشراء وعتق 
رواية واحدة نص عليه في رواية علي بن سعيد وابن منصور وهل يضمن لرب 
المالل عوض ذلك؟ 

ذكر أبو بكر في كتاب التنبيه وجهين: 
.احده]: لا ضان غليهلأنا قد حكمنا بصحة العقد في حتى رب المال. 

والثاني: يضمن.وهو أصح ,لأنه إذا دفع إليه المال مضاربة لينميه ويحصل 


3 في (ب):«فقال العامل ».| 
(9) سقطت هذه المسألة من (ب). 


له الربح »وني هذا الموضع قد أتلف عليه المال.لأنه قد عتق عليه فإذا قلنا 
يضمن قال أبو بكر: في قدر الضمان قولان: ْ 

اداه آنه اس التمن ولاق السروان كه خضل 

والثافي: يضمن قيمته ويكون له من الربح بحصتهءلأن الإتلاف حصل بعد 
حصول الملك للمضارب بسبب من جهته,لأن إنما يعتق بعد صحة الشراء . 


شراء رب المال سلعة من مال المضاربة: 


8 ماله" ]ذ1 اشترف الفارن يلنة المفاوية "هل" سالا إبتياعها 
منه؟ على روايتين نقلها حنبل: 

إحداه|:جواز ذلك ك] جاز له أن يشتري من مكاتبه ومن عبده المأذون له 
إذا كان عليه دين. 

والثانية: لا يجوز ,لأنه ملكه فم يجز له( ابتياعه كالموكل لا يصح أن 
يبتاع ما له في يد وكيله “وكذلك السيد فيا له في يد عبده المأذون له في الشراء 
بال السيد فأما المكاتب فإنما جاز للسيد أن يشتري مما في يدهءلأن ما في يده 
ليس بلك للسيدءوأما العبد المأذون فإن م يكن عليه دين لم يصح شراؤه منه» 
وإن كان عليه دين لم بمنع لأن حق السيد انقطع عم في يده فاما شراء أحد 
الشريكين سلعة من مال الشركة فالعقد باطل في قدر حصته ,لأنه يبتاع ما هو 
ملكه , وهل يبطل في حصة شريكه على روايتين بناء على تفريق الصفقة»وقد 
تقدم شرحه|ءوإن ابتاع قدر حصة شريكه من سلعة بعينها جازيلأنه يبتاع 
ملك غيره فهو كا لو ابتاع من غير مال الشركة. 

ويفارق هذا رب المال إذا ابتاع سلعة من مال المضاربة أنه لا يصح على 
الصحيح من الروايتين ,لأنه يبتاع ملكه»وقد علق أحمد- رحه الله- القول في 
رواية حنبل في أحد الشريكين إذا أراد أن يبتاع حصة شريكه قبل القسمة 
فإن كان مما لا يكال ولا يوزن مثل عبد وثوب فلا بأس. فظاهر هذا أنه لا 


(00 >في (ت) مقليكن له ايتياعة م 


ل 


يجوز شراؤه لحصته من المكيل والموزون؛وليس هذا الكلام على ظاهره لأنه قد 
نص على جواز ذلك في رواية ابن القاسم في الشريكين في الطعام يريد أحدها 
بيع حصته من صاحبه فإن لم يكونا يعلمان كيله فلا بأس» وإن علا مبلغ كيله 
فلا بد من كيله فقد أجاز بيع حصته من شريكه من المكيل والموزون» وقوله: 
ان علا مبلغ كيله لم يجز حتئ يكيلاه معناه إذا كان بينها. شركة في طعام فباع 
حضقه من شزيكة صيره نغير كيل فإن كان النائع يعل ميلغ كيل ذلك الظغام م 
يجز بيعه صبره »إن م يعم جازءوهذا بناء على أصل آخر (وهو)(© أن من 
عرف مبلغ شيء لم يجز بيعه صبره لنهي الني - َه - عن ذلك( ولأنه إذا 
عم وكمم فإنه يقصد غبنه فمنع من ذلك كتلقي الركبان. 

المضاربة بالعروض: 


- مسألة:7" المضاربة بالعروض هل تصح أم لا؟ 

نقل إسحاق بن هافي: أنها لا تصح. 

ووجه الأولى أنها نوع شركة فلم تصح على العروض كشركة العنان لا تصح 
رواية واحدة. 

ووجه الثانية: أن العروض أعيان مباحة فصح عقد المضاربة عليها 


)١(‏ سقطت كلمة:«وهو» من (أ). 
(؟) سنن ابن ماجه- كتاب التجارات- باب بيع الجازفة 70./9 حديث .588 عن عمّان بن 
عفان قال: « كنت ابيع التمر في السوق فأقول: كلت في وسقي هذا كذا فادفع أوساق التمر 
بكيله وأخذ يشفي- أي ربحي- فدخلني من ذلك شيءء فسألت رسول الله عي - فقال: « إذا 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب البيوع- باب الرجل يبتاع طعاماً كيلا فلا يبيعه حتى 
يكتاله لنفسهء ثم لا ييرأ حتى يكيله على مشتريه 10 


(م) سقطت هذه المسألة من (ب). 


ارتلكنا 


. تحديد المضاربة بأجل:() 


نقل عنها جواز ذلك فقال: إذا دفع إليه ألفاً مضاربة شهراً فإذا مضى 
الشهر يكون قرضا جاز. 

ونقل حنبل: أنه لا يجوزء»وهو إختيار أبي حفص. 

وجه الاولى أنها تختص بنوع دون نوع فوجب ألا يفسد بذكر الوقت 
وطوقف ذا وقد كالوكالة. ظ 
فقد نفى موجب العقد فهو كا لو شرط الا يخلى بينه وبين المال. 


رجوع المضارب عن اقراره بالربح :(") 

-١‏ مسألة: إذا دفع المضارب إلى رب المال شيئاً وقال له:هذا ربح حصل 
في المال ثم ادعى بعد ذلك أنه لم يكن ربحاً وإِنما كان من صلب المال. 

فتقل”الآثرمة آنه لا يقل قولة فى -ؤلكا» قال أبو' فض .وقد روف هن 
خلاف ذلك في رواية مهنا- رضي الله عنه- أنه يستحلف على دعواه. 
الربح هو مدع بعد ذلك أنه كان من صلب المال فيجب ألا يقبل قوله كا لو 
قال: لفلان علي كذاء ثم قال غلطت بإقراري على نفسي فإنه لا يقبل قوله' 
كذلك ها هنا. 

ووجه الثانية: أن المضارب أمين في حق رب الال بدليل أنه لو أخبر 
بالوضيعة قبل منه وإذا أقر بحصول الربح ثم ادعى الوضيعة وذلك مما لا يجوز 
َك يكون ادق فبه. جاز أ يقبل منه و الأول أصح . 


)١(‏ سقطت هذه المسألة من (ب). 
6 سقطت هذه المسألة من (ب). 
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تصرف الوكيل قبل علمه بالعزل أو موت الموكل: 


5- مسألة: إذا تصرف الوكيل بعد عزل الموكل أو موته وقبل علمه 
بذلك هل ينفذ تصرفه ؟ 

فنقل ابن منصور:إذا تصرف بعد العزل نفذ تصرفه. 

ونقل جعفر بن حمد:إذا تصرف بعد العزل أو الموت نفذ تصرفه إذا لم يعم 
بموته فقد نص على نفوذ التصرف» وقال الخرقي- رحمه الله-: ما فعله() 
الوكيل بعد فسخ الموكل أو موته فباطل» فظاهر () كلامه بطلان التصرف. 

وجه الأولى: أن العزل نبى عن التصرف بعد تقدم الإذن والأوامر 
والنواهي لا تثبت أحكامها إلا بعد العم بها بدلالة أوامر الله ونواهيه لا يثبت 
حكمها إلا بعد العم؛ والأصل فيه قصة أهل قباء لما نسخت القبلة وهم في 
الصلاة استداروا وم يبتدئوا الصلاة(") من أوهاءولأنها معاملة تمت بها فم 
تنفسخ بأحده) كالبيع لا ينفسخ بإقالة أحدها للآخر بغير علمهء كذلك 
الوكالة . ووجه ما قاله الخرقي »وهو أشبه بأصول المذهب أن الفسخ رفع عقد لا 
يفتقر إلى رضا شخص فل يفتقر إلى علمه كالطلاق لما م يفتقر إلى رضا المرأة لم ' 
يفتقر إلى علمهاء وعكس هذا الإقالة للا افتقر فيها إلى رضا المقيل افتقر إلى 
علمه وهذه العلة تجري في مسائل». منها: إذا ثبت الخيار لأحد المتبايعين ملك 
الفسخ بغير عم صاحبه . وكذلك إذا وجد بالمبيع عيباً ملك بغير علمهء وكذلك 
الوصي يلك عزل نفسه بعد موت الموصي وليس يعتبر العم إلا في مسألة وهي 
إذا حلف على زوجته ألا تخرج إلا بإذنه فأذن لها بحيث لا تعل لم يكن إذناً 
لأن ذلك ليس بفسخ عقد وإنا هو وجود صفة والصفة لا توجد إلا بالعمل لأن 
قوله لاخرجت إلا بإذني معناه:إلا بأن أعلمك الإذن لأن الإذن في لغتهم: 
)١(‏ في (أ):« فيا فعله الوكيل ». 
(0) فى (ب):«فظاهر هذا كلامه ». 
(0) صحيح البخاري- كتاب الصلاة- باب التوجه نحو القبلة حيث كان ١/؟١8»وصحيح‏ مسم- 

كتاب المساجد- باب تحويل القبلة 5/١‏ وولا" حديث 050 و05 و05 عوسنن ابن, 

ماجة- كتاب إقامة الصلاة- باب القبلة 88+/١‏ حديث /١٠١٠ء‏ وسنن ألي داود- كتاب 


الصلاة- باب من صلى لغير القبلة ثم علم /١‏ 7*8 حديث .٠١580/‏ 


دق 


الإعلام » قال الله تعالى 0 وآذان من الله ه010 ومعناه: وإعلام » وقال الني - 
َلك - في مسكينة إذا ماتت فآذنوني() معناه:فاعلموني . 


بيع الوكيل نساء أو بأقل من مُن المثل مما لا يتغابن به الناس: 


-١‏ مسألة:0) إذا باع الوكيل بأقل من تن المثل مما لا يتغاين الناس مثله 
أو باعه نساء فهل يصح البيع أم لا؟ 

نقل ابن منصور لفظين: 

أحده]: إذا باع بأقل من مُن المثل فالبيع جائز وهو ضامن لما نقص. 

واللفظ الثاني: قال سفيان إذا أمره يبيع له شيئاً فلا يبيعه إلا بنقدء 
يبيع الناس نقدا. 

فإنه باعه بنسيئة رده فإن استهلك الثوب فقيمته قال أحد : ىا قال: فقد 
نص على صحة البيع إذا باع بنقصان وضمن الوكيل النقصان ونص على بطلانه 
إذا باعه نساء وضمنه القيمة عند تعذر العين فيكون فيه روايتان: إحداه|: 
بطلان العقد من أصله في الموضعين. 

والثانية: صحة البيع فيهاء ويضمن قيمة النقصان. فإن قلنا البيع باطل 
فوجهه أن الحاباة في البيع تحل محل الهبة بدليل أن محاباة المريض معتبرة من 
ثلثه كالهبة ثم ثبت أنه وكله في بيع شيء فباع البعض ووهب البعض لم يصح 
ولأن التوكيل المطلق يقتضي تعجيل الثمن بدليل أنه لو شرط التأجيل تأجل . 

وإذا لم يشرط تعجل», فيجب أن يحمل الإطلاق عليه. 

ووعة الثانية؟ ان قوله: بع يعم تمن المثل» وما دون ذلك . والنقد والنسيئة 
فيجب أن يحمل على إطلاقهءولأنه لا يمتنع أن يح بصحة العقد على حاله يملك 


(9) سورة التوبة الآية رقم . 

(؟) . صحيح البخاري- كتاب الجنائز- ياب صفوف الصبيان مع الرجال على الجنائز .579/١‏ 
وسنن أبي داود- كتاب الجنائز- باب الصلاة على القبر */0141 حديث .8”9. 
وسنن ابن ماجة- كتاب الجنائز - باب الصلاة على القبر 19-./١‏ حديث .١6*#*/‏ 

(م) سقطت هذه المسألة من (ب). 


مكنا 


الموكل فيها الفسخ كا لو وكله في شراء ثوب فاشترى معيباً فالعقد صحيح 
الوكيل بالنقصان. 


توكيل الوكيل لغيره فها وكل فيه: 


6- مسألة: واختلفت في الوكالة المطلقة هل يلك الوكيل أن يوكل غيره؟ 

فنقل ابن منصور:لا تجوز وكالة الوكيل . قال أبو بكر:وكذلك الوصي هل 
له أن يوصي إلى غيره؟ على روايتين. 

نقل ابن منصور:له أن يوصي إلى آخر »ويكون هذا وصياً عن الأول. 

ونقل جعفر بن حمد:ليس له أن يوصي فإن وصى عنه م تصح الوصية» 
وكذلك إذا ولى الإمام حاكجً بلداً يقدر أن ينظر فيه بنفسه هل له أن يستنيب 
من ينظر فيه عنه على روايتين... نقل مهنا: يجوزء ويتخرج المنع بناء على 
الوكيل والوصي. 

ويه 'الزوابة الأوقة 1ن الوكل أذن :لق" التضرف نه ولدياةن له في 
أن يولي غيره فيجب أن ينع من ذلك كا قلنا فيمن استأجر رجلاً ليخيط له 
قميصاً أو يحج عنه فإنه لا يجوز للأجير أن يستأجر غيره لخياطته ولا ليحج 
مكانه :لأن الإذن حصل في حقه كذلك ها هنا. 

ووجه الرواية الثانية أنه لما ملك البيع بنفسه على الإطلاق ملك أن يوكل 
فبه دليله الأب»ولأن أكثر ما فيه أن تصرفه بتوليه وهذا لا نع التوكيل 
كالوصي وأمين الحا . 


قبول قول الوكيل في قضاء دين الموكل: 


-١6‏ مسألة: إذا أمر وكيله أن يقضي دينه فذكر الوكيل أنه قد قضاه 
فأنكر صاحب الدين ذلك م يقبل قول الوكيل على صاحب الدين رواية واحدة 
وهل يقبل قوله على موكله أم لا؟ 

فنقل الميموني: أنه يقبل فقال في رجل أمر رجلاً أن يدفع إلى فلان ألف 


ينا 


درهم فدفعهاءوأنكر المدفوع إليه فان كان أمره بالإشهاد فلم يشهد ضمنءوإن / 
يؤمر بالإشهاد فالقول قولهء وقال الخرقي: ولو أمر وكيله أن يدفع إلى رجل 
مالا فذكر أنه دفعه إليه لم يقبل قوله على الأمر إلا ببينة» فظاهر هذا أنه لا 
يقبل قوله على موكله وجه ما نقله الميموني أنه تصرف من الوكيل على موكله 
فهو كالبيع»وقد ثبت أنه لو أقر على موكله بالبيع قبل قوله كذلك ها هنا. 

ووجه ما نقله الخرقي: أنه أغرة بقضاء ديه وإبراء ذمتهءوإنما يحصل ذلك 
يأن يشهد غليه بالقيش ناذا ذفعة :دفعاً لا تيراً ذمته يه كان مفرطاً فية فكان 
عليه الضمان. 


شراء الوكيل والوصي مما وكل فيه: 
5- مسألة: في الوصي والوكيل وأمين الحام هل لهم الشراء من أنفسهم 


على روايتين: | 

نقل مهنا والبرزاطي في الوصي لا يشتري من مال اليتم( ولا يبيعه شيئاً 
وهو اختيار الخرقي»وقد نص في الوكيل أيضاً في رواية حرب وأبي طالب فقال 
في الوكيل:لا يشتري ولا يشارك فيه إنما وكل في بيعه 

ونقل جعفر بن عمد في رجل دفع إلى رجل ثوباً» وقال: بعهء فدفعه إلى 
مناد فبلغ الغاية لم يأخذه إلا أن يزيدء فظاهر هذا جواز الشراء بزيادة» 
وقاله أيضاً في رؤاية إسحاق بن إبراهم: إذا أمرهيبيع سلعة فأراد شراءها م 
يجز حتى يوكل رسلا .ولا «يتقك هو لناسه افظاهر .هذا جوا و القترام شرعلا أن 
يستعين بغيره في النداء عليها ومعرفة مبلغ الثمن. وكذلك نقل حنبل عنه 
فقال لا يشتري الوصي من نفسه حتى يوكل رجلاً يشتري منه لا يأخذ بإحدى 
يديه من الأخرىء فعلى هذه الرواية يجوز شراء الوكيل بشرطين:أحدها أن 
يكون بزيادة في الثمن وأن يستعين بغيره في النداء عليها وكذلك الوصي. 

وقد نقل حنبل لا يشتري الوصي لإحدى يديه من الأخرى لكن يوكل 
رجلا فإذا قام على مُن في السوق اشتراه» فظاهر هذا جواز الشراء من نفسه 


.» في (]):«من اليتم‎ )١( 


إذا اشترك غيره في عرض السلعة والنداء عليها ء وزاد في قيمتها لنفي التهمة 
من اليه وا نتزادة هيا والنداء عليها . ْ 

وجه الأولى: أن الوكيل والوصي وأمين الحام كل واحد منههما يستقصي 
لنفسه وقد أخذ عليه أن يستقصي للموكل فيؤدي إلى تضاد الغرضين والتهمة 
تلحق في ذلك فلهذا م يجز. 

ووعة الكاقة أنه ذا خاو يمدق غيره از من : نفينه كالآب يحون أن 
يسيع على ولده من غيره ويجوز من نفسه كذلك الوكيل والوصي ١‏ وإنما اعتبر في 

شرائه زيادة في الثمن وأن يكون من يد غيره لأنه أبعد للتهمة وأنفى للظنة. 


إنكار الوكالة في عقد النكاح: 


- مسألة: : في رجل ادعى على رجل ا ا النكاحءو أنه قد 
عقد له عقد النكاح فأنكر الموكل فإنه ينيل ول الوكيل عل هو كلسلا ن 
الأصل عدم التوكيل:وهل يلزم الوكيل نصف الصداق المسمى » على روايتين: 
نص عليها في 0 ادعى أحدها| على أخينة آنه وكله في تزويجه من امرأة 
وقد تزوجها وأنكر الآخر. 

فنقل ابن منصور: يلزم الأخ الوكيل نصف الصداق. 

ونقل أبو طالب:لا يلزمه فعلى هذا تكون الخصومة فيه بين الموكل وبين 
المرأة فيكون القول قول الموكل,لأن الأصل أن لا عقد وعلى رواية ابن منصور 
تكون الخصومة بين المرأة وبين الوكيل فيّلزمه أن يدفع إليها نصف الصداق. 
وقد تأول بعض أصحابنا هذه الرواية على وجه,وهو أن يكون الوكيل عقد 
العقد وضمن الصداق عن الموكلءوأنكر الموكل الإذن في العقد ولا بينة عليه 
بذلك فالقول قوله في ذلك,ويلزم الوكيل بحق الضضان نصف الصداق. 


(9) سقط من (ب) قوله:« وإمًا اعتبر في شرائه » إلى آخر المسألة. 


لكل 
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ويشمل الموضوعات الآتية: 


الأول:.” “اتنا النضت: 
الثاف ١‏ اعقناد لعن مد الورة والووة جدن لمق 
الثالث: ما يلزم بالاقرار بكذا وكذا دره). 
الزائع + الأقرار ىق هذى اموت 

الخامس: العارية بشرط عدم الضمان. 


كتاب الإقرار 


استثناء النصف مما أقر به: 


-١‏ مسألة: لا يختلف أصحابنا أنا إذا أقر بشيء واستثنى منه الكثير لم 
يصح انتنتاقة» واخفلقوا إذا اتعنن مه التصت:قتال: ابو .بكر فى كعات 
« الشافي »نلا يصح استثناء النصف ء وظاهر كلام الخرقي جواز ذلك,لأنه قال 
ومن أقر() بشيء واستثنى منه الكثير وهو أكثر من النصف كان استثناوه 
باطلاً؛ وجه قول أبي بكر أنه لما لم يجز(") استثناء الكثير لأنه لم ينقل ذلك 
عن أهل اللغة وهذا موجود في النصف لأنه م ينقل عنهم وإما نقل عنهم فيا 
دونه فيجب أن ينع من ذلك كا منع في الكثيرء ووجه قول الخرقي أنه لم 
يستثن الكثير فيجب أن يصح استثناؤه ىا لو استثنى القليل» ونظير هذه 
المسألة إذا كان الحرير غالباً على القطن ل يبز لبسه » وإن كان القطن غالباً جاز 
وإن كانا نصفين فهل يجوز لبسه أم لا؟ يتخرج على وجهين: 

أحده]: التحري لأنه معلوم ظاهر,وقد أومأ إليه في رواية إسحاق بن هافىء 


في الثوب يكون سداه حريراً ولحمته قطناً فهو الملحم الحدث ل يكن على عهد. 
رسول الله - عَكلُةِ - فكرهه. 


)0( سقطت كلمة؛« أقر » من (). 
(0) في (ب)»«أنه لم يجز». 


والثاني: الإباحة »لأنه ليس بغالب»وقد7" أومأ إليه في رواية الأثرم في الخز 
الذي سداه الإبريسم» فم يربه بأساً»وكذلك نقل صالح في ثوب سداه حرير 
ولحمته قطن فهو كالخزء وقد قال ابن عباس:نهى الني - ينه عن المصمت 
اويا "لوهذ بعال دصل ازا 


إستثناء العين من الورق والورق من العين: 


؟- مسألة: واختلفوا في استثناء العين من الورق والورق من العين. 
فقال أبو بكر : لا يصح 'لأنه استثئناء من غير الجنس فهو كا لو أقر بدراهم 
فاستثنى منها طعاماً أو ثوباً.وقال الخرقي: يصح ءلأن العين والورق في حك 
الجنس الواحد ألا ترى أنهها قيم المتلفات روش الجنايات ويضم بعضها إلى 
بعض في الزكاة» ويفارق هذا الاستثناء من جنس غيرها لأنه لم يجر محرى 
الجنس الواحد.. 
ما يلزم بالإقرار بكذا وكذا درهاً: 


*- مسألة: واختلفوا إذا قال له على كذا وكذا دره]. 

فقال شيخنا أبو عبد الله:يلزمه درهم واحد. 

وقال أبو الحسن التميمي: يلزمه درهان» قال:ومن أصحابنا من قال: 
يلزمه درهم فاك ود من قال: يلزمه درهم واحد أن كذا يقع على فلس 
ودانق ونصف درهم وكذا الثاني أيضاً 0) . 

فإذا قال: دره] كان ير لأقل اشين يفسران بدرهم وأقل اثنين 
يفقسران بدرهم نصف ونصفء فأوجبنا اليقين؛)» ووجه من قال: يلزمه 
درهان أنه أقر بمبهمين بدليل أنه لو فسره) بثوبين أو عبدين أو درهمين كان 


) سقط من (ب) قوله:« وقد أومأ إليه » إلى آخر المسألة. 

)"سان أبي داود - كتاب اللباس- باب الرخصة في العم والخنيط ؛:/5؟١١‏ حديث /1.008. 
©) في (ب)ؤم وكذا الثاني أيضاً كذلك ». 
( 


سقطت من (أ) كلمة:« وأقل اثنين يفسر ان بدرهم ». 
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القول قوله فإذ؟ قال بعد هذا؛دره] كان تفسيراً لهذا العدد فهو كقوله عشرون» 
هذا مبهم فإذا قال: درهاً كان تفسيراً للعثرين كذلك ها هنا قوله: دره] تفسير 
لهاتين الجملتين. 

ووجه من قال:يلز مه درهم فأكثر أن قوله كذا يمع على أقل من درهم. 
الإقرار لأجني في مرض الموت: 


- مسألة: إذا أقر في مرض الموت لأجنبي هل يصح إقراره؟ 

فقال ابو بكر:فيها روايتان: 

إحداها لا ينفد إقراره» قال قِ رواية ابن منصور: إذا قال:فرسى هذا 
لفلان فإقراره جائز إذا كان صحيحاً »وإن أقر وهو مريض فلاء فظاهر هذا 
المنع جملة ,لأنه إقرار في مرض الموت بحق في ماله فم يصح كا لو أقر لوارث 
والرواية الثانية: يصح إقراره»وهو اختيار الخرقي ,لأنه قال: والاوقرار في 
مرض موته بدين كالإقرار في صحته إذا كان لغير وارث.لأنه غير متهم في هذا 
الإقرار فهو كا لو أقر بنسب فإنه يقبل إقراره»ويفارق هذا الإقرار لوارث 
لأن التهمة تلحقه في ذلك فلهذا م يقبل. 
العارية بشرط عدم الضمان: 

فت :مسال :07:إذ1 المتعاز يغرط أجا أإق تلعف ل يشمن اقول يقل 
الضمان أم لا؟ 

قال أن نض لأ نطيانء قال وقد تقل ابن ختضور قله لاعن :قال سفيات: 
كلش أله ضنافق “154 “خوط آنه لسن عليه كتان فيو هاس قال أحد: 
وهو ظاهر كلام أحمد- رجه الله-للآنه أطلق القول بأن العارية مضمونة» ولم 
يعتبر الشرط في ذلك. 


)1( سقطت هذه المسألة من (ب). 


وجه قول أبي حفصض: ها روف أبنو هريرة عن الني - َع - أنه قال: 

« المؤمنون عند “شروطهم... »() 

روى عبد الرحمن بن غم قال شهدت عمر بن الخطاب قال: إن مقاطع الحق 
عند الشرط”("» ولأنه لا يمتنع أن يسقط الضمان بالشروط . كفدية اللبس والتحلل 
عند الإحصار إذا شرط ذلك في عقد الإحرام يوا لو أذن في قطع يدهء 
وشرط ألا ضمان على القاطع فإنه لا يجب الضمانءو الدلالة على ثبوت الضمان 
وإن شرط نفيه قول النبي - ته - في حديث صفوان: 

«دعارية مضمونة مؤادة »(5). 

فوصفها بالضمان»وهذا عامءولأن ما كان مضموناً لم يزل ضانه بالشرط 
كالمبيع قبل القبض» والقرض والمقبوض على وجه العموم» وما لم يكن مضموناً 
فشرط الضمان لا يوجب ضانه كالوديعة. والشركة والرهن كذلك ها هنا. 


)١(‏ أخرجه أبو داود- في كتاب الأقضية- باب في الصلح ١5/6‏ حديث /8054 بلفظ 
« المسلمون على شروطهم ». 
والترمذي في- أبواب الأحكام- باب ما ذكر عن رسول الله- يِه في الصلح بين الناس 
حديث /179 بلفظ أي داود وزاد « إلا شرطاً حرم حلالاً أو أحل حراماً » قال 
الترمذدي: هذا حديث حسن صحيح . 
والدارقطني في- كتاب البيوع- */7؟ حديث /5 بلفظ أني داود“وحديث /ه عن 
عائشة رضي الله عنها بلفظ :« المسلمون عند شروطهم ما وافق الحق ». 

(؟) أخرجه البخاري تعليقاً في- كتاب الشروط - باب الشروط في المهر عند النكاح. قال: وقال 
عمر: « أن مقاطع الحقوق عند الشروط ولك ما شرطت ». والبيهقي - في كتاب الصداق- 
باب الشروط في النكاح /ة:؟. 

(9) سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب في تضمين العارية «/؟7م حديث /88197 بلفظ « بل 
عارية مضمونة » ولم يذكر مؤداه »وسنن الدارقطني- كتاب البيوع- */88 وو" حديث 
٠6/‏ و1١‏ وما بينها بألفاظ متقاربة . 


كتاب الغصب 


ويشمل المسائل الآنية: 


الأول ١-نها‏ يطعن بيه القن 

الثانية: ها تضمن به عين الدابة. 

الثالثة: ذان منافع الغخصب. 

الرابعة:٠‏ قداء 'المفزون بالآمة لأولاده ينها 

الخامسة: رجوع المغرور بالمهر على من غره. 

السادسة: الوقت الذي تعتبر فيه قيمة المغصوب. 

السابعة: ربح المال المغصوب إذا اتجر به الغاصب. 

الثامنة: وجوب المهر على مكره الثيب. 

التاسعة : ما يضمن به المغصوب إذا تغير عن صفته حال الغصب. 

العاشرة: اجبار الغاصب على إزالة ما أحدثه في المخصوب. 

الحادية عشرة: ما يأخذ به صاحب الأرض ما عليها من بناء أو زرع 
للقاصت: 


كتاب الغصب 


ما يضمن به المثلى : 


-١‏ مسألة: فيا له مثل: 


نقل حرب وإبراهم بن هاني:وما كان من الطعام والدراهم» أو ما يكال أو 
يوزن فعليه مثله ليس القيمة» فظاهر هذا أن ما يكال ويوزن له مثل وما 
عدا ذلك لا مثل له.ونقل موسى بن سعيد الدندافي:المثل في العصا والقطعة إذا 
كسرت وفي الثوبءولا أقول في العبد والبهاتم فظاهر هذا أن ما عدا الحيوان 
له مثل كالثياب والحطب والخشب والأوافيءو إلى هذا ذهب ججاعة من أصحابنا 
وعنذي أن المسألة رواية واحدةةوآن.ها عدا المكيل والموزؤن لا مكل اله.وما 
نقله موسى بن سعيد قول مرجوع عنه لأنه ليس بمكيل ولا موزون فلم يضمن 
بمثله كالحيوان ولأنه لا يمكن الرجوع فيه إلى المثل لأنه إن ساواه في القدر 
خالفه في الثقل وإن ساواه فيه] خالفه من وجه آخر وهو القيمة فإذا تعذر 
المثل م يكن بد من اعتبار القيمة» ومن ذهب من أصحابنا إلى إثبات المثل في 
هذه الأشياء يحتج عزوق أنس قال : كان رسول الله َلثم - عند إحدى() 
أمهات المؤمنين فبعثت إحداهن قطعة من طعام إليه فضربت بيدها على يد 
الرسول- ييه - فسقطت القطعة وانكسرت نصفين فضم رسول الله- عَلُِمِ- 
أ الكسرين إلى الآخر »وجعل يجمع الطعام فيه . وقال: «كلواءغارت أمم » 


)0( سقطت كلمة:« إحدى » من (ب). 


وبعث بقطعة صحيحة إليها وقال: « خذوا ظرفاً مكان ظرفك »27 » وروى عن 
عائشة- رضي الله عنها - قال:« بعث بقصعتي إليها »(") والجواب أن هذا مول 
على أنه بعث بالقصعة إليها برضا عائشة ؛ بدليل أنه بعث بقصعة بكسر قصعةء 
وهذا لا يجب», فثبت أنه عن رضى منها به. 


ما تضمن به عين الدابة: : 


؟ - مسألة: إذا قلع عين دابة ينتفع بظهرها في العادة دون لحمها هل يجب 
فيها مقدار أم يضمن با نقص؟ 

قال أبو بكر: فيها روايتان: 

فظاهر هذا أن الواجب في ذلك ما نقص. 

ونقل أبو داود في رجل فقأ عين دابة رجل فعليه ربع قيمتها قيل له: فإن 
فقا الفدن ييا فقال: إذا كانت واحدة فقضى عمر بأن فيها ربع القيمة9؟) 


)١(‏ صحيح البخاري- كتاب المظالم- باب إذا كسر قصعة أن شيئاً لغيره ١//»وسنن‏ أبي داود- 
كتاب البيوع- باب فيمن أفسد شيئاً يغرم مثله 7/8م حديث //دوم 
وسنن الترمذي- كتاب الإحكام- باب فيمن يكسر له الثيء ما يحم له من مال الكاسر 
07 حديث .١"0./‏ 
وسنن ابن ماجة- كتاب الأحكام- باب الحم فيمن كسر شيئاً ؟/87/ا حديث /784. 
وسنن الدارمي- كتاب البيوع- باب من كسر شيئًا فعليه مثله 4/5٠‏ 

(؟) سئن ابن ماجة- الباب السابق 8١/9‏ حديث «ممم, 

() أخرجه البيهقي في- كتاب الغصب- باب لا يلك الفاصب بالجناية شيئاً جنى عليه إلا أن 
يشاء هو والمالك 7 من عدة طرق عوقال في بعضها انه منقطع » وقال في البعض الآخر: انه 
وكتاب الديات- باب ما جاء في جراح المرأة +/17و. 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب العقول- باب عين الدابة ١١/>و‏ ولالا رقم ١8141١1‏ 
و18418 و5١1841١.‏ 
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وأما العينان فا سمعت فيه) شيئاً فقد نص على ربع القيمة في العين الواحدة. 
وتوقف في العينين أن يح فيه| بمقدر. 

وقد نقل أبو الحارث هذه المسألة وكشف فقال في رجل فقأ عين دابة 
لرجل: عليه ربع قيمتها. قبل له: فقأ العينين»؛ قال: إذا كانت واحدة فقال 
عمر ربع القيمة» وأما العينان فا سمعت فيهه| شيئاً قيل له: فإإن كان بعيراً أو 
بقرة أو شاة. فقال: هذا غير الدابة هذا ينتفع بلحمه وينظر ما نقصها . 

وجه الرواية الأولى: أنها جناية على بهيمة فضمنت بالنقصان» دليله لو قلع 
العينين أو قطع يدا أو قلع عين بهيمة بقصد الانتفاع بلحمها دون ظهرها » . 

ووجه الرواية الثانية: حديث عمر أنه قضى في عين الدابة بربع 
قيمتها( . وروى عن على أيضاً (؟) والصحالى إذا قال قولاً يخالف القياس فلا 
يدل أتهاد]ء لآن الأنععاد لتيشتضيه وزع عزؤلة تؤقتناً عن التزيت ارتم 
ولأن الترس عيوان ونتحى يه من العم فوج لمعته امقدن كاخن؛ 
ضمان منافع الغصب: 

«- مسألة: في منافع الغضب. هل هي مضمونة على الغاصب؟ 

فنقل الأثرم فيمن زرع في أرض قوم بغير إذنهم فعليه أجرة مثلها . 

ونقل بكر بن مد عن أبيه في رجل غصب داراً فسكنها سنة أو أقل أو 
أكثر هل ترى عليه أجرة مثلها؟. 

فقال كين الناس رعق لقو لكل أخرةعلية نولا اجترىء أن امل عليه 
دك سكن 

قال أبو بكر الخلال: هذا قول قديم ,لأن عمد بن الحم مات قبل أبي عبد 
الله بتحو من عشرين سنة. 


فمن ذهب إلى رواية بكر بن مد فوجهه أنه لو غصب حر فحبسهمدة ثم 


)١(‏ الأثر السابق. 
(؟) مصنف عبد الرزاق ١٠/لالا‏ رقم .18417١‏ 
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أرسله لم يضمن منافعه كذلك العبد » والعلة فيه أنها منفعة استخدام فلم تضمن 
بالغصب ولأن منفعة ولد المغرور غير مضمونة وإن كانت قيمته مضمونة 
كذلك العبد. 

ووجه الضمان: وهو الصحيح أن المنفعة تضمن بالبدل في العقد الفاسد 
ففضيف بالعديك 4الأعاند يسن صحة هذا آنا عل غل الأعبان بدلالةاحواة 
العقد عليها" ‏ أنها تضمن بالمسمى في العقد الصحيح وبالمثل في الفاسد»وتصح 
هبتها والوصية بها كالأعيان سواء فيجب أن تساويه في باب الضمان. 


فداء المغرور بالأمة لأولاده منها لسيدها: 


؛- مسألة: في المغرور إذا استولد الأمةء هل يفدي أولاده لمالك الامة؟ 

فنقل جعفر بن حمد: يفديهم » ويرجع بذلك على من غره. 

ونقل ابن منصور روايتين:إحداها مثل هذا. 

والكافيةة قال : ليس عليه أن يفد يهم»ويرد الأمة إلى مالكها . قال أبو بكر 
الخلال: خسن هذا قولاً قدياًءوالذي أذهب إليه أنه يفديهم ويرجع بذلك على 
الغارء فوجه من نفى ضمان القيمة أن هذا الولد انعقد حراً في الأصل وإذا 
انعقه ار كيان ور ضمان 
بيعت وهو الصحيح- أن "الولن من قاع :ملك د وكان مق يئلة أن يكوق 
مملوكاً لسيدها. وقد أتلف الرق عليه 0 فكان عليه قيمته. 


رجوع المغرور بالمهر على من غره: 


ه- مسألة: إذا ضمن المغرور المهر للمستحق هل يرجع به على الغار وهو 
البائع ؟ 

فنقل ابن منصور: أنه يرجع به على من غره “وكذلك قال في المغرور في 
النكاح إذا غره في العيوب فوطىء وهو لا يعم ثم فسخ أنه يرجع به على من 
غره. 


يداد 


قال في رواية بكر بن مد:قد كنت أذهب إلى حديث على(- ثم هبته 
وكأني أميل إلى حديث عمرء فقد أخذ بحديث عمر ولفظه: إذا تزوج بامرأة 
وبا جنون أو جذام أو برص فمسها فلها صداقها وذلك لزوجها غرم على 
وليها(")؛ ورجع عن قوله بحديث على ءو هو الغرم بلا رجوع. . قال في رواية أبي 
طالب يقول: ليس عليه غرم ما غره فقيل له: ما تقول أنت ؟ قال:لا أدري» 
وكذلك نقل هارون بن عبد الله البزاز. فيمن من خطب إمرأة فزوجوه بغيرها 
فدخل ا فلهذا الصداق على وليها لأنه غره. وقد نص بالرجوع على الغار 
فيه . 

قال أبو بكر : فقد توقف أحمد عن المهر ,لأن عمر وعليا اختلفأ فقال عمر 
يرجع . 

وقال علي : لا يرجعء وكلا القولين قال بها أحمد. قال: واختياري قول 
علي - رضي الله عنه- ع ل راك اللا عن رواشو د الرجوع 
واختتياره أنه لا يرجع به. والمنصوص عنه في الأمة وفي العيوب أنه لا يرجع 
يذلك ود بحديث عمر- وهو اختيار الخرقي وكذلك يتخرج الخلاف إذا 
استخدمها المشتري. اد فإنه 0 
مثلها #وعل وري يذلاك سق لالع أم لا؟ على روايتين كفن ذهب إل أنلا 
يرجع فوجهه أن المهر بدل منفعة قد حصلت له. . فيجب ألا يرجع به على غره» 
ألا ترى أنه لو غصب طعاماً فغصبه آخر منه»ء فأكله فضمنه المغصوب منه لم 
يرجع با ضمنه على الغاصب الأولء ولا يشبه هذا قيمة الولد إذا ضمنها 
المستحق رج با لق البائع لأنه يكون مغروراً يمنع دخول الولد ني الرق 
قضار الولد: حر الأصل فوهدا 'المشى الا محصل للمغروز.وإغا: يحضل للولد 
والوطء منفعته قد حصلت له فلا يجوز أن يرجع ببدها على غيره» ومن ذهب 
إلى أنه يرجعءوهو أصح فوجهه أن البائع قد ضمن له بعقد البيع سلامة الوطء 
كبا ضمن له سلامة الولد فكا يرجع عليه. بقيمة.الولد كذلك يجب أن يرجع, 


٠ 30/ سنن الدارقطني- كتاب النكاح- /771؟ حديث‎ )1١( 
.487 (؟) سنن الدارقطني- كتاب النكاح «/77؟ حديث /85ء‎ 
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عليه بالمهر ولأن كونه منتفعاً بالوطء لا ممنع الرجوع بدليل أن قيمة الولد 
يرجع با وهو منتفع بحريته .لأنه يرثه ولا ينتفي عنه النقص برق ولده»ىلأنه لا 
يرجع وإن م يحصل له منفعة وهو أن العين إذا تلفت في يده فإنه يغرم القيمة 
لالكها ولا يرجع بذلك على البائع وإنمًا يرجع بالثمن الذي أخذه فامتنع أن 
يكون عليه الرجوع ما م ينتفع به .لأنه قد لا ينتفع ولا يرجع وهو القيمة يعني 
قيمة العين»وقد ينتفع ويرجع وهو قيمة الولد. 


الوقت الذي يعتبر فيه قيمة المغصوب: 


5- مسألة: في قيمة المغصوب هل يعتبر وقت الإتلاف أو قت الغصب؟ 

فنقل ابن مشيش فيمن غصب ثوباً :فعليه قيمته يوم يستهلكه لا يوم 
يغصبه , وكذلك نقل حنبل وصالح فيمن غصب جارية قيمتها ألف فاتت وهي 
تساوي مائتين فعليه قيمتها يوم ماتت فقد نص على أن القيمة معتبرة يوم 
الغلفت” 

ونقل ابن منصور في الرجل يستهلك الطعام لرجل أو شيئاً من العروض: 
فعليه قيمته يوم غصبه فعاوده السائل بعد ذلك فجين عنهء قال أبو بكر 
الخلال:قد روى ججاعة أن عليه القيمة يوم الاستهلاك. 

ونقل إسحاق عنه يوم غصبه ثم جبن عنه ورجع إلى قوله الأول فعلى هذا " 
رجوعه ينع اختلاف الروايتين بل تكون المسألة رواية واحدة أنه لا يعتبر 
قيمته يوم الغصب , وإذا لم يعتبر قيمته يوم الغصب فهل يعتبر يوم التلف؟ 
فالمنصوص في رواية ابن مشيش وحنبل وصالح تأنه يعتبر قيمته يوم التلف . 


وقال الخرقي: ولو غصبها وهي حامل فولدت في يده ومات الولد فعليه 
قيمة ولدها أكثر ما كانت قيمته يعني بذلك أكثر ما كانت قيمته من حين 
الولادة إلى حين التلفءوما وجدت رواية بذلك فعلى قوله:إذا كانت قيمته يوم 
الولادة مائة ويوم التلف سين ضمنه ائة »وكذلك سائر المتلفات فالغخصب 
خرجعل قوله أنه يعني بأل الفنسين. من حين العضبب إى :يتين الاتلاقة. 
والمنصوص عن أحمد خلاف هذا ءوهكذا الحك في المقبوض عن عقد فاسد أنه 
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يضمن بقيمته حين الإتلاف ولا تعتبر قيمته حين القبض ولا أعلى القيمتين 
. وقد قال أحمد- رحمه الله- في رواية الأثرم وحنبل في الرجل يأخذ من الرجل 
رطلاً من كذا وكذا على وجه البيع ولا يقاطعه على سعره:فلا بأس به“ويكون , 
له قيمته يوم أخذه لا يوم محاسبته »وإنما حك بأن القيمة يوم القبض لأن 
استهلاك هذه الأشياء في العادة يوم القبض. فمن نصر قول الخرقي وأنه 
يضمن بأعلى القيمتين فوجهه أنه يطالبه بتسلم العين حال زيادتها “وهو غاصب 
لها في هذه الحال فيجب أن تكون مضمونة عليه كزيادة الثمر والصنعة (لا 
كان) 20 مطالباً .بها عل هذه الصفة كانت مضكونة عليه + والدلالة على أنة 
يضمن بقيمته يوم الإتلاف هو أن الزيادة في القيمة لو كانت مضمونة مع تلف 
العين لكانت مضمونة مع بقائها . 

ولا م يضمن هذه الزيادة مع بقاء العين(') كالسمن وتعلم الصنعة لما كانت 
هذه الأشياء مضمونة مع تلف العين كانت مضمونة مع بقائها ,لأنه لو غصبها 
وقيمتها مائة فبلغت قيمتها مائتين ثم نقصت فر جعت إلى مائة فردها وقيمتها 
مائة لم يضمن هذا النقصان» كذلك يجب ألا يضمنها مع تلف العين. 


ربح المال المغخصوب إذا اجر به الغاصب: 


- مسألة:0)إذا غصب مالا اتجر فيه فهل يكون الربح لصاحب المال؟ 

فنقل أبو طالب وعلي بن سعيد:إذا اتجر في الوديعة بغير إذن مالكها فربح 
فيها فالربح لصاحب الوديعة. 

ونقل حنبل:لا يكون الربح لأحده) بل يتصدقان به. 

وحد الأول :أنه لا يلاف أنه له :عضن اللتطة قزرعها «فالوياةة رين 
الحنطة كذلك ها هنا يبين صحة هذا أن الربح يضم إلى النصاب ويزكى» 


)١(‏ سقطت كلمة:«لما كان » من (أ). 
(؟) سقط من (أ) قوله:« ولا م يضمن هذه الزيادة مع بقاء العين ». 
(0) سقطت هذه المسألة من (ب). 
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وتضم السخال إلى الأمهات وتزكى أن كان أحدها من عين المال وهو السخال. 
والآخر من غيره وهو الربح. 

ووجه الثانية: نبى الني- عَكله- عن ربح ما لم يضمن (2. وهذا المال بعد 
التصرف فيه لو تلف قبل قبضه لم يكن من ضان المالك “ز إعا يكون من ضمان 
الغاصب فيجب أن يتصدق بالربح»و هكذا نقل حنبل فيمن ابتاع ثُرة قبل 
بدو الصلاح بشرط القطع فتركها حتى يبدو صلاحها تصدق بالزيادة» لأن 
الثمرة قبل قبضها من ضان البائع فلم يلك الزيادة. 


وجوب المهر على مكره الثيب: 


ه- مسألة: واختلفت إذا استكره حرة ثيباً هل يلزمه مهرها ؟ 

فنقل بكر بن حمد:عليه الصداق يلأنه ملتزم حم الإسلام صادف وطوه 
أحدينة مه فإذا سقظل المياه والوطودة وجب الين عل الواظئء إذا كان من 
الضمان. ]لو كانت بكرا فائة يلدمة المهر» زوآية واحدة كوطء الشبهةءولآن 
أكثر ما فيه أنه لم يتلف جزءاً منها »وما انتفع بالوطء »ومثل هذا يوجب 
الضمان كمنافع المغصوبة إذا كانت أمة» وسكنى الدار وركوب الدابة» كل 
هنا شين كذلك اانا 

ونقل ابن منصورنلا صداق عليه لما روى عن الني - وله - أنه نبى عن 
مهر البغي(') ويروى بالتخفيفا»ومعناه عن مهر في مقابلة فعل البغي وهذا 


)9١(‏ سنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب النهي عن بيع ما ليس عندك وعن ربح ما لم يضمن 
؟/اللا حديث /88١؟.‏ 
ولفظه: «لا يحل بيع ما ليس عندك ولا ربح ما لم يضمن ». 
(؟) صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب ثمُن الكلب ؟/9؟. 
وصحيح مسم- كتاب المساقاة- باب تحريم تمن الكلب ١١98/8‏ حديث /0ا”165ء 
وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب حلوان الكاهن */١٠/ا‏ حديث /7158. 
وسنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب النهي عن ثمن الكلب ومهر البغي وحلوان الكاهن 
وعيب الفحل ؟/./ا حديث /69١؟.‏ 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في من الكلب 05/7 حديث /598؟١21.‏ - 
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فعل البغي »لأن الحد يجب عليه بهذا الوطء ء والصحيح أنه يروي بالتشديد 
والمكرهة غير باغية فلا ينصرف الخير إليهاء والرواية الأولى أصح. 


ما يضمن به المغصوب إذا تغير عن صفته حال الغضب: 


9- مسألة: إذا تغير اللغصوب عن صفته التي هي عليها مثل أن غصب 
عدينا تعره سكا دن أو حك قملة يران أو سططة امطحنيا أرقا 
فخبزه أو شاة فذبحها وشواها هل ينقطع حق المغصوب منه؟ 

فنقل بكر بن حمد: إذا غصب ديد فعمله سكاكين فإنه يدفع إليه 
سكاكين؛و إذا كان حديداً يدفع الثمن على القيمة» فظاهر هذا أنه حك بملكه 
الغاصب وألزمه القيمة »وهو اختيار أبي بكر بلأنه قال في كتاب (التنبيه): ولو 
غصب بيرما فعمله ابراً أو ساجة فعملها أبواباً فعليه قيمة البيرم والساجة» 
وعندي أنه لا ينقطع حق المغضوب منه بلأنه قال في رواية الميموني: في رجل 
دفع إلى رجل ثوباً ليقطعه قميصاً فقطعه قباء » أو قميص امرأة» أو إلى صباغ 
ليصبغه بعصفر فصبغه أسود فهو لصاحب الثوب»ويلزمه قيمة ما نقص.وهذا 
نظير هذه المسألة لأن الأجير إذا تعدى في الإذن صار غاصباً . وقال في رواية 
ابن منصور:إذا ذبح الشاة ثم أخوتا يقطع في ذلك > وعولام يقولون:لا يقطع ‏ 
وهذا يدل على أنه لا يملكها الغاصبء» وقال أيضاً: إذا جنى على العين 
المغصوبة: جناية أتلف منها منفعة مقصودة مثل ان قطع يد العبد المغصوب أو 
شق الثوب نصفين يلزمه الأرش وم يجعل له حبس العين ودفع القيمة»ويكون 
معنى قوله في رواية بكر بن حمد: يعطيه القيمة » يعني نقصان القيمة عما كانت 
عليه وقت الغصب لا أنه أراد.قيمة جميع العين» فعلى هذه الطريقة إن نقصت 
قيمة العين بتغير صفته فعليه ما نقص. وإن زادت فالزيادة لصاحب العين ولا 
شيء للغاصب لأنها آثار أفعال وليست أعيان أموال» قال أبو بكر:وقد روى 
عنه إنا كان دفيها زيادة كان بهريكا لضاهب: التلمة التصوية عدر الزنادة 


وسنن الدارقطي - كتاب البيوع- «//ا حديث ٠١9‏ 
وسنن الدارمي - كتاب البيوع- باب النهي عن تمن الكلب ؟/5060. 
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ولعله خرج هذا القول على رواية إبراهم بن يعقوب الجوزجاني فيمن غصب 
نويا فصيقة 'قراداأن الناضي خزيك فى" الزيافة ةعلايجب أن يكون بينها فرق 
وذلك أن الصبغ زيادة أغبانهوليسن كذلك ها هنا لأا زيادة آثارء قمن ذهب 
من أصحابنا إلى أنه ينقطع حق المغصوب منه إذا تغيرت صفته فوجهه ما روى 

عن الني - يِه - أنه زار قوماً من الأنصار في دا رهم فذبحوا له شاة وصنعوا 
نها طماءا فأخذ من اللحم شيئا ليأكله فضفه ساعة فل يسفه ققال ما تأن 
هذا اللحمء وروى أنه قال: ان هذه الشاة لتحدثني أنها أخذت بغير حق». 
فقالوا: طلبنا شاة في السوق فم نجد وهذه الشاة ة كانت لبعض جيراننا فذبحناها 
ونحن نرضيه من ثنها فقال الني- يَيه-:« أطعموها الأسرى »(© فلولا أن 
حت صاحبها قد انقطع عنها لما أمرهم أن.يطعموها الأسرى ولأمرهم بردها 
على الغصوب منه “ولأنه إذا ذبحها وشواها فات أعظم منافعها وزال الاسم 
عنها فوجب أن ينقطع حق صاحبها عنها كما لو غصب شاة ة فقتلهاء ولا. يلزم 
عليه إذا ذبجها بحها وم يشوها لأن معظم المنافع لم تفت لأن 
القصود من الشاة اللحم وهو قبل أن يشوي يصلح لكل لون» والدلالة على أنه 
لا ينقطع حق الغصوب منه أن كل ما إذا فعله امالك في ملكه لم يزل ملكه 
عنه فإذا 'فعله الغاصب ل يزل ملكه عنه أصله إذا ذيحها وم يشوها »وإذا 
غصب نقرة فضربها دراهم ؛ ولأنه لو كان الغاصب أحق بها لملك التصرف فيها 
بالبيع والحنة والأكل وو ذلك 


ا :إن عب أراً فت فا ل ير النامب عل ع ابن 
تقل يكز بن عند عن أب عن يتوم البقاء ويعلى الأنه إن أخذ الغاصب 


)١(‏ سنن الدارقطئ- باب الصيد والذبائح والأطعمة ١87/14‏ حديث 054 :وسان أبي داودب- 
كتاب البيوع- باب في اجتناب الشبهات *«/7171 حديث/ 379937 , 
والسنن الكبرى للنيهقي - - كتاب الغصب - باب لا يلك أحد بالجناية شيئاً جنى عليه 
5 
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بناء يضر برب الأرض في الخراب والهدم ويكون ذهاب مال الغاصب في 
الكضن: والاخر. 

ونقل إبن مشيش ومهنا:يجبر على قلع البناء .وهو أصح . 

ووجه الأولى: أنه بناء حصل في ملك الغير فلم يجبر على قلعه على وجه 
يضربه كا لو أعاره أرضاً للبناء»ولأنه لو أعاره أرضاً للزراعة مدة معلومة 
فانقضت المدة والزرع م يبلغ فإنه يجبر على إقراره في أرضه حتى يبلغ»وإن م 
يكن الإذن حصل فها زاد على ذلك. ٠‏ 

ووجه الثانية: ما روى عروة بن الزبير: أن رجلين من الأنصار وروي من 
بني بياضة اختصما إلى رسول الله- - عله - غرس أحدها في أرض الآخر نخلآ 
فتضى "رنلول؛ الغ طوبه لضاعحت: الأرض بازضة وام ضاخ التخل أن 
ا منهاءوقال: 

اعنا أرضاً ميتة فهي له وليس لعرق ظالم حت »7" قال ولقد رأيتها 
والفؤوس تعمل في أضونا وهي يومئذ عم »وهذا المعنى موجود في البناء »ولأنه 
شغل ملك غيره غصباً بلكه الذي لا حرمة له بنفسه فكان عليه التفريغ أصله 
إذا غصب دارا فصب فيها طعاماً فعليه التفريغ والنقل؛ و لأنه لو غصب ساحة 
وبنى عليها لزمه نقل بنائه من غير قيمة البناء كذلك ها هنا. 


ما يأخذ به صاحب الأرض ما عليها من بناء أو زرع للغاصب: 


9- مسألة:لفإن غصب أرضاً فزرعها ء فأراد صاحب الأرض أخذ الزرع 
لنفسه , فهل أده بقيمته أم 5 أنفقة الغاصب على الزرع؟ فبه روايتان: 


)9١(‏ أخرجه البخاري- في الحرث والمزارعة- باب من أحيا أرضاً مواتاً "/مغ ول يذكر القصة» 
وأبو داود في - كتاب الخراج والإمارة- باب إحياء الموات 107/8 حديث /9/ا." 
وغ07.م و70 ."» والترمذي في- أبواب الأحكام- باب ما ذكر في احياء أرض الموات 51١9/7‏ 
ديك 85 ول يذكر القصةء وسنن الذازقطي - كتاني البيوع “860/7 ديف ١1/‏ 
وذكر القصة. وموطأ مالك- كتاب الأقضية- باب القضاء في عبارة الموات “/غ7٠‏ 
حديث/ ١‏ وم يذكر القصة. 

(0) سقطت هذه المسألة من (ب). 


أحادة 


نقل الميموني أبو الحارث وأبو طالب: يأخذه ما أنفق عليه. 

ونقل مهنا عنه:له قيمة الزرع. 

وجه الأولى: حديث رافع أن الني - عَلتَهِ- قال: «له نفقته »7 فنص 
على النفقة دون القيمة. 

ووجه الثانية: أن الزرع ملك الغاصبء بدليل أنه لو م يحضر صاحب 
الأرض حتى حصد الزرع م يكن له أخذه وإذا كان على ملكه كان له أخذه 
بقيمته » كا لو غصب خياطاً فخاط به خرجه دفع قيمته» ولأن الشفيع والمعير 
بأغد الفرناشن «العاء نمق كدلك: مباحي» الارضن: 


- سنن أبى داود - كتاب البيوع - باب المزارعة «/.59 حديث 9ة7#» وستن الترمذي‎ )١١ 
» 1108 حديث/‎ 1٠١/1 أبواب الأحكام - باب ما جاء فيمن زرع في أرض قوم بغير إذنهم‎ 
وسنن ابن ماجه - كتاب الرهن - باب من زرع في أرض قوم بغير إذنهم 174/7م حديث‎ 
.1١18/ 7*؛ وسنن الدارقطني - كتاب البيوع - 0/7 حديث‎ 


اررق 


كات الأجارة 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الاول: 
الثانى: 
الثالث: 
الرابع: 


الخامس: 
السادس: 


السابع: 


التاسع : 


الإجارة مشاهرة كل شهر بكذا. 

كرى الأرض بجزء مما يخرج منها . 

اجارة الأرض بكيل معلوم من جنس ما يخرج منها. 
تسلم العين المؤجرة قبل قام المدة وأثره في مقدار الأجرة. 
دعوى موانع الانتفاع بالعين المؤجرة. 

انكارة اللكن الأ جير مطفافه و كسوقة مدان البفقة: 
ضمان الأجير المشترك لما يتلف في يده. 

اجارة المسم من الذمى للخدمة. 

تأعور النقاك؟ ما انها جره 


مرق 


كتاب الإجارة 


إجارة الدار مشاهرة كل شهر بكذا: 


-١‏ مسألة: إذا قال:أجرتك داري هذه كل شهر بدراهم معلومة هل تصح 
الإجارة أم لا؟ 
فنقل ابن منصور في « الرجل »() يواجر داره بعشرة دراهم كل شهر: لا 
بأس بهء فظاهر هذا أن الاإجارة صحيحة» ومعنى هذا أنها صحيحة في الشهر 
الأول» وهي مراعاة فها بعده من الشهور فلكل واحد متها فسخ الإجارة عند 
رأس الشهر فإن م يفسخ حتى مضى من الشهر (الثاني)7") يوم أو يومان لواحد 
منهما أن يفسخ اوهو اختيار الخرقي » وقال د بكر : الإجارة باطلة #لآن اعد 
قال: في رواية أبي الحارث والمروذي في الرجل يكترى لمدة غزاته لا يصح. 
0 الرواية الأولى أن الشهر (الأول)7) معلوم لأنه عقيب العقد»وقد ذكر له 
من العوض معلوماً “والشهور لا تختلف فيجب أن يصح العقد على الشهر 
0 لو قال الشهر الأول بعشرة»وما بعده من الشهور بحساب ذلكءولا يشبه 
هذا إذا (قال)() بعتك هذه الثياب التي في الجحراب كل ثوب بعشرة أنه لا 
يصح البيع في شيء من الثياب لأنها حلت والتوون ل قلف 


)0( سقطت كلمة؛« الرجل » من () . 
6 سقطت كلمة:« الثاني » من (أ). 
(«) سقطت كلمة:« الأول » من (أ). 
(4) سقطت كلمة:«إذا قال» من (أ). 


ووجه الرواية الثانية: أن العقد إذا وقع على جملة مجهولة بطل فيها وفي 
أبعاضها كلها ٠‏ .وإن كانت أبكاضها معلومة + كا لو.قال: أحزتك .هذه الدار 
وداراً أخرى كز 4 د قال بعتك هذا الثوب وثوبا آخر بعشرة فإن العقد 
باطل في الجميع ». ومن نصر الأول أجاب عن هذه بأنه يبطل به إذا قال: 
أجر تاك هده لدان القور الأول1) يشفراة وما بكده بين الشهور شبكابة قائه 
يبطل فها بعده ويصح فيه وعلى أن الدار() والثياب تختلف فلهذا يبطل 
العقد في الجميعءو الشهور لا تختلف() فلهذا لم يبطل في الجميع. 


كرى الأرض بجزء مما يخرج منها: 


؟- مسألة: 00) هل يجوز كرى الأرض بالثلث والربع ما تخرج أم لا؟ 

نقل الحسن بن ثواب» وأحمد بن أصرم »وأبو بكر بن صدقةء وإسحاق بن 
هانفيء وأبو طالب»وأجد بنهشامء وحربء وأبو النضر ء وعبد الله الميموني: 
جواز ذلك قال أبو حفص : وقد روى عن أبي عبد الله الكراهية في رواية ابن 
منصورء وقد سئل عن كرى الأرض بالطعام. قال: هو الحاقلة, ولا بأس 
بكراها بالدراهم والدنائير. 

ونه الأول: ما روى البخاري قال: قال قيس بن سام عن أبي جعفر : ما 
بالمدينة أهل بيت هجرة ألا يزرعون على الثلث والربع ) وروي عن سعد بن 
فاك وابن مسعوة. آنا كانا يعطيان أرضه بالثلث والربع 7):ولأن المزارعة 
نف من الإجارة وقد جازت بالثلث والربع كذلك المساقاة والمضارية 
وكذلك الاجارة. 


(9) سقطت كلمةة الأول » من (ب). 

(0) في (ب):« الدور » بالجمع. 

(0) في (أ)« والشهور تختلف ». 

(1) سقطت هذه المسألة من (ب). 

(64) صحيح البخاري- كتاب الوكالة- ما جاء في الحرث والمزارعة- باب المزارعة بالشطر ونحوه 
/. 

)3( صحيح البخاريء الباب السابق 13/١‏ . 
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ووجه الثانية: ما روى رافع بن خديج. . قال:كنا نحاقل بالآرق عل عهد 
رسول الله - َل - - فنكريها بالثلث والربع والطعام المسمى- فجاءنا ذات يوم 
رجل من عمومتي فقال: نهانا رسول- ي2َرقلَهِ- أن نحاقل بالأرض 4 
على الثلث والربع والطعام المسمى »وأمر رب الأرض أن يزرعها أو يزرعها (» 
ولا هلم أجوة مجهولة لأنه لا يعم قدر ما تخرج الأرض فلهذا م يصح. 


إجارة الأرض بكيل معلوم من جنس ما يخرج منها: 


7 مسألة: فإن أجر أرضه بكيل معلوم من جنس ما تخرج الأرض هل 
يجوز أم لا؟ 

نقل الحسن بن ثواب عنه:الكراهية». وقال أبو حفص: ونقل عبد الله 
الرخصةء في رواية أبي النصر. 

وجه الأولى: ما تقدم من حديث رافع بن خديج أن الني - عله - 
يحاقل الأرض بالثلث والربع وطعام مسمى . ونبى عن إجارتها بطعام مسمى 20 

ووعنه الثانية : وهي أصح ما تقدم من إجماع الصحابة- رضي الله 
عنيو - !"أوأني كانوا وكروق بالتلك والربيء ولأت كل :ما بجا وك اإجازته يدير 
المطعوم جازت بالمطعوم كالدور والبدن. 


(1) صحيح البخاري- ما جاء في الحرث والمزارعة- باب ما كان من أصحاب الني - لله - 
يواصي, بغضهم بعضا في الزراعة والثمرة 7 صحيح مسم- - كتاب البيوع- باب كراء , 
الأرض بالطعام ١١81/‏ حديث 6١0148‏ سنن ابن ماجه- كتاب الرهن- باب ما يكره من 
المزارعة»و باب استكراء الأرض بالطعام 8١١/١‏ و 9898م حديث/ ١109‏ و150١‏ 

وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب المزارعة «/85 حديث/ وومم 

(0) الحديث المتقدم في نفس المسألة. 

0( صحيح |البخاري- ما جاء في الحرث- باب المزارعة بالشطر *«/15 بلفظ:«ما بالمدينة أهل 
ببت هجرة إلا يزرعون على الثلث,» والربع وزارع على . وسعد بن مالك .... الخ 6 

وسنن ابن ماجه- كتاب الرهون- باب الرخصة في المزارعة بالثلث ؟7/١م‏ حديث/ 
57 عن طاووس « أن معاذ بن جبل اكرى الأرض على عهد رسول الله- له - وأبي بكرء 
وعمر ء وعمان» على الثلث والربع فهو يعمل به إلى يومك هذا » 
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تسل العين المؤجرة قبل تمام المدة وأثره في مقدار الأجرة: 

2 شآلة: 1١1‏ :اتا عن دارا مده فينها' سكن يعض المداةارواتسقل 
عنها() باختياره. 

فنقل أبو طالب: يلزمة جميع الكرئ للندةء قال أبو بكر :وقد نقل :ذلك 
الأثرم وإبراهم بن الحارث » وانفرد أبو الحارث عنه » فقال : عليه بقدر ما ترك من 
الشهر » وعندي أن هذا ول عل أنه اقفل العلاز عه من السك وأناة أن 
ينتقل باختياره فإن جميع الأخراة ترم لان أصلنا أن جميع الأجرة قد 
ملكت عليه بعقد الإجارة»ولأن الإجارة عقد لازم لا يملك فسخه. 


غوف منتاجن العند آنه آبق: أو رض أثناء المدة: 


ه- مسألة: فإن اتا ل مدة بعينها وتسلمه ثم ادعى الاجر أن 
العبد أبق في هذه المدة وأنه لم ينتفع به. 

فنقل ابن منصور: القول قول المستأجر في ذلك فإن ادعى أنه مرض في 
هذه المدة لم يقبل قوله حتى يقم البينة على ذلك, فظاهر هذا أنه قد فرق بين 
الاباق والمرض فجعل القول قول المستأجر في الاباقهو جعل القول قول المؤجر 
في عدم امرض . 

ونثل عمل أله لأا يفل قولة ىق 3لك بر يكون الْقَوَلَ قول الشيد إل أن يق 
المستأجر بينة بإباقه. 

ووجه هذه الرواية: أن التسلم قد حصل في الظاهر ء والأجرة قد ملكها 
المؤجر بالعقدء والمستأجر يدعي زوال ملكه عنها فيجب أن لا يقبل قوله إلا 
ببينِة ويكون القول قول الموّجر لأنه تشهد له سلامة العقدء ووجه الرواية 
الأولى: أنه قد استحق المستأجر التسلم للمنفعة المعقود عليها والمؤجر يدعي 
تسليمها منه والأصل عدم ذلك فكان القول قول المستأجر لأنه منكرء وإنا 
فرق بين الاباق وبين المرضء لأن الاباق لا يمكنه إقامة البينة عليه فكان 
القول قوله » والمرض يمكن إقامة البينة عليه فإذا لم يقمها لم يقبل قولهء وأصل 


)١(‏ في (ب):فلم يقضي المدة وانتقل عنها. 


سرك 


هذا إذا ادعى المبتاع عيباً في المبيع أنه كان موجوداً قبل العقد هل يقبل قوله 
أم لا؟ على روايتين كذلك ها هنا. 
إستئجار الأجير والظئر بطعامه وكسوته: 

1- مسألة: فإن استأجر أجيراً للخدمة أو ظئرا للرضاع وجعل أجرته 
طعامه وكسوته. 

فنقل حنبل وابن منصور أكرهه ولا يعجبي ,لأنه بجهول. 

ونقل أبو داود وأحمد بن سعيد لا بأس بهءوهو جائز على حديث أبي 
هريرة()ءوهو اختيار الخرقي. 

ووجه الأولى: أن الإطعام والكسوة يختلف عوقد يقل ويكثر فإذا كان 
كزلك :عحصات الأجرة خهولة وجهالة الأخرة تبطل عمد الاجارة كلو قال: 
اتعاجزته عل طعام » أو دراهم. 

وؤجه الثانية: أن هذا الاطلاق في الإطعام والكسوة ينصرف إلى الاوإطعام 
الجزي في الكفارة» وهو مد من البر والكسوة التي تجزى في الكفارة» وهو ما 
تحزى الصلاة فيهءوإذا كان إطلاقه يحمل على هذا صار() كأنه منطوق به 
فخرج عن أن يكون يجهولاً “وليس عت رد المطلق من كلام الآدميين على ما 
يقنضيه(") عرف الشرع, ألا ترى أنه لو وصى أن يصرف ثلثه في الرقاب 
صرف في المكانتين» ولو نذر أن ينحر بهيمة حمل على موجبه في الشرع وهو 
الجذع من الضأن والثني من المعزء ولو باع بدراهمء وأطلق حل على نقد 
البلدء كذلك ها هنا جاز أن يحمل مطلقه على ؛) ما يقدر() في الشرع في 
الكفارة ويحصل كلمنطوق به. 


/ سنن ابن ماجه- كتاب الرهون- باب إجارة الأجير على طعام بطنه ؟/7١م حديث‎ )١( 
ولفظه عن أي هريرةءه نشأت ينها وهاجرت مسكيناً وكنت أجيراً لابنة غزوان بطعام‎ 
بطني » وعقبة رجلي ؛ أحطب لهم إذا نزلوا »وأحدوهم إذا ركبواء فالحمد لله الذي جعل الدين‎ 
+ قواما :وحفل: نا هريرة ماما‎ 

0) في (ب) «وحصل» (:) سقطت كلمة «على » من (أ) 

(0) في (ب) «على ما ثبت له ». (0) في (ب) «ما تعذر» 


إضنة 


فإذا قلنا:ان الإجارة صحيحة» فاختلف في مقدار النفقة» ففيه روايتان: 

إحداه]ء أيا' مقدرة ها مخرع:فى الكفارة من المد+ وما تمزئ الضلاة فه 
نص على ذلك في رواية أحمد بن سعيد . فقال: إذا اختلفا في الإطعام حك فيه 
بالمدءوكذلك نقل أبو الصقر. 

والثانية: أنها غير مقدرة ءوهو بها أشبه من الكفارة يلأنها معاوضة في عقد 
الإجارة» ولأنها إذا كانت أجرة الظئر فهي نفقة تلزم الزوج. 


ضمان الأجير المشترك لما يتلف في يده: 


7 - مسألة: هل يضمن الأجير ما تلف() في يده بغير قوله؟ 

فنقل ابن منصورنلا ضمان عليه سواء كان مما لا يستطاع الامتناع منه(") 
كالحريق والغرق» والموت» أو كان ما يستطاع كاللصوص ونحوه. 

ونقل أبو طالب: ان كان هلاكه با لا يستطاع الامتناع منه فلا ضمان 
عليه » وإن كان مما يستطاع ضمن . 

ونقل مهنا عنه فيمن دفع إلى القصار ثوبا يقصره ثم ذهب الثوب مقصورا: 
فعليه قيمة الثوب خاماً » فظاهر هذا أنه يضمن سواء كان هلاكه با يستطاع 


.» في (ب)1دما تلقى‎ )١( 


6 قي (ي):« عنه 6ت . 
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أو با لا يستطاع لعموم قول النبي- مَلِلهِ- «على اليد ما أخذت حتى 
تؤدى للق 

ولأنه لو تلف في يده بفعل من جهته من غير تعد لزمه الضان فكان ذلك 
القبض مضمونا عليه كالمقبوض على وجه السوم. 

والأون أصح عوهوٍ اختيار الخرقي- رحمه الله- ووجهها أنه قبضه على 
وجه الاجارة فأشبه الأجير الخاص» ولأنه قبض الشىء لمنفعته ومنفعة غيره 
أشبه المضارب » والعامل في المساقاة “ا لأنه لو كاق 0 مشهوناً عليه :11 إنقلقت 
هلاكه في يده با لا يستطاع الامتناع به» وما يستطاع كسائر المغصوبات» فل) 
اتفقنا("» على أنه لو هلك الثيء في يد الأجير با لا يستطاع الامتناع منه 
(كالحريق واللصوص م يضمن كذلك إذا هلك يا يستطاع الامتناع©) منه) 
كالأجير الخاص والمودع. 

ووجه الرواية الثانية أن القياس يقتضي نفي الضمان لما ذكرنا لكن تركناه 
لأن غالب أحوال الصناع أنهم خونة» فإذا كان الملاك بأمر ظاهر وادعوا 
ذلك : فالظاهر معهم كالبينة» وإذا لم يكن بأمر ظاهر لحقتهم التهمةء فم 
يصدقوا ولأن عليا ضمن الصناعءوهو مول على ما ذكرنا. 


إجارة المسام نفسه من الذمى ليخد مه : 


8 - مسألة: في إجارة المسم نفسه من ذهى ليخدمه. 

فنقل ات أبن “شعن لا بسن أن يوّاجر نفسه من الذمى فظاهر هذا 
الجواز (ه) / 
خوار 3 


(9) سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب في تضمين العارية» 877/7 حديث/ 70571. 
وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء أن العارية مؤداة 78/5 حديث/ 1585 
وسنن ابن ماجه- كتاب الصدقات- باب العارية ؟'/7.٠م‏ حديث/ .٠.1؟غوسنن‏ 

الدارمي - البيوع- باب في العارية مؤّداة ٠551/5١‏ 

(0) في (ب):«لو كان ذلك مضمونا ». 

(0) في ():+ فلا انقضى »وهو تحريف بين. 

(:) سقط من (أ) قوله:« كالحريق واللصوص» / يضمن كذلك إذا هلك با يستطاع الامتناع منه » 

(ه) في (ب) ديجوز», 


لحري 


ونقل الأثرم:إذا ا نفسه في خدمته لم يجزءوإن كان في عمل شيء جاز. 
ووجه هذه الرواية أن في إجارته نفسه منه للخدمة إذلالا وصغاراً فيجب أن 
لا يصح العقد على هذا الوجه ك]|( قلنا في بيع العبد المسل(") من الكافر لا 
يصح لهذه العلة»وى] قلنا في نكاح الكافر لمسلمة لا يصح لهذه العلة كذلك ها 
هناء وإذا قلنا يصح فوجهه ما روى عن علي - رضي الله عنه- أنه أجر نفسه 
من يهودي لينضح نخلا له(")ءولأنه نوع إجارة فصحت مع الذمى كالإجارة في 
الذمة؛ ولأنه عقد لا يقتضي التأيبد فصح مع الذمي » دليله عقد المضاربة» 
ويمكن أن تحمل المسألة على اختلاف حالين فالموضع الذي قال يصح الاستئجار 
إذا كانت الإجارة في الذمة»وهو أن يستأجره ليحصل له عملاً فإنه لا ذلة فيه 
ولا صغار والموضع الذي قال:لا يجوز إذا كانت الإجارة على العين وهو أن 
يستأجره ليخدمه بنفسه. 


تأخيز انان ها امشاعحرة غير ٠‏ 


قات يا لة هل وق أن اتدل بها ايقا جوه النر) فد فلكم روا ياك 
إحداها: لا يجوز بحال نص عليه في رواية حنبل فيمن استأجر غلاما فأجره 
من غيره بغير إذن سيده فتلف ضمنه. 

وتقلاعته لفخل أخر نان تلق نين العمل خسن :وان تلق فو ع 
العمل م يضمن ء فظاهره أنه لا يجوز له أن يؤٌجره من غيره ,لأنه علق عليه 
الضمان ٠.‏ 

والثانية: يجوز إجارته في مثل عمله بمثل الأجرة وبزيادة عليهاء نص عليه 
في رواية صالح وأبي الحارث والفضل في الرجل يستأجر الدار فيؤجرها بأكثر 
' من أجرتها من أهل صناعته :أرجو الا يكون به بأس. 


(9) في (ب)فمك) لو قلنا». 

0( سقطت كلمة:« المسم » من (ب). 

() سنن ابن ماجه- كتاب الرهون+ باب الرجل يستسقي كل دلو بثمرة 8١8/7‏ حديث 
/5 17”ء 


1 


والثالئة: إن كان قد أحدث فيها عارة أو عملاً جاز أن يكريها بزيادة على 
ذلك» وإن ل يحدث فيها عملاً لم يجز كراؤها بزيادة على ذلك» نص عليه في 
رواية حنبل وحرب وابن إبراهم. 

وجه الاولى: ان النافع ليست من ضانه بدليل أنها لو انهدمت الدار رجع 
بالأجرة فم يجز التصرف فيها كالمبيع قبل القبض. 

ووجه الثانية: أن المنافع في حك المقبوض بدليل جواز التصرف فيها 
بالهبة والعارية» وبدليل أنه لو م ينتفع بها حتى انقضت المدة كانت من ضانه 
فهي كالمبيع بعد القبض » فيجوز التصرف فيهء كيف شاء بزيادة ونقصان. 

ووجه الثالقة : أن المنافع غير مقبوضة لأنها معدومة » والربح فها لم يضمن 
غير جائز “وليس كذلك إذا كان قد أحدث فيها عملاً لأن الزيادة فق مقابلة 
العمل فلهذا جاز. 


يد المستأجر من التتاجرة لغيره: 


-٠‏ مسألة: فإن استأجر أجيراً ليعمل له عملاً فهل يجوز أن يؤٌجره لغيره 
أم لا؟ 

نقل جعفر بن مد أنه قال: الأجير أشد من الدار لا يقول:إنا أجرتك 
نفسي لرضائي بك فلا أرضى بفلان» فظاهر هذا انع 

ونقل حنبل فيمن استأجر غلاماً خياطاً: يجوز أن يؤجره من غيره فظاهر 


18 انلا ابا حل" إجارة الموافتت:. 


1١ 


كتاب الوقف والعطية 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الأول: 
الثاني: 
الثالث: 
الرابع: 


السادس: 


الوقف على النفس. 
مصرف الوقف المنقطع الآخر . 

الوقف في مرض الموت . 

دخول أولاد البنات في الوقف على ولد الولد. 

رجوع الورثة فها فضل فيه بعضهم من العطية إذا مات المورث 
قبل الرجوع . 

العطية لبعض الورثة في مرض الموت لتسويتهم يمن فضلوا 
عليهم في الصحة. 

تقسيم الشخص لاله على أولاده في حياته. 

ابطال الأب لتصرف ولده في ماله إذا كان محتاجاً إليه. 
رجوع الابن فها أخذه منه أبوه على وجه التمليك إذا وجده 
الابن بعينه بعد وفاأة الأب. 

تصدق المرأة من مال زوجها بغير إذنه. 

رجوع الأب فيا وهبه لولده . 

رجوع أحد الزوجين فيا وهبه للآخر. 


رض 


كتاب الوقف والعطية 


-١‏ مسألة: إذا وقف على نفسه شيئاً من أملاكه هل يصح وقفه أم لا؟. 

فنقل إسحاق بن إبراهم ويوسف بن موسى والفضل بن زياد في الرجل 
يوقف على نفسه شيئاً ثم على ولده فن بعده:فهو جائز. 

ونقل حنبل وأبو طالب في الرجل يوقف على نفسه حياته وإذا مات فعلى 
المساكين: (ما سمعت) بهذا لا أعرف الوقف إلا ما أخرجه لله أو وقفه على 
المساكين فإذا وقفه عليه حتى يموت فلا أعرفه.(فقد أطلق القول ف رواية 
إسحاق ويوسف والفضل بالجواز)(")» و أطلق القول في رواية حنبل وأبي طالب 
بالمنع.ويمكن أن تحل المسألة على اختلاف حالين:فالموضع الذي (قال فيه)():إذا 
وقف على نفسه ثم على ولده صح بعنى أن الوقف على ولده وشرط لنفسه جزءاً 
من المنفعة فإنه يصح ذلك بدليل الوقف العام »وهو إذا وقف مسجداً أو سبل 
بئراً جاز أن يصلي (فيه)()؛ ويشرب من ماء تلك البئر » والموضع الذي قال:لا 
يصح على أنه وقف الرقبة على نفسه» لأن الوقف على أصلنا يقتضي التمليك 
للموقف عليهم وهو مالك لذلك فلا يصح أن يملك من نفسه لنفسه؛ وإن حمل 


.» سقط من (أ) قوله:« فقد أطلق في رواية إسحاق ويوسف والفضل بالجواز‎ )١( 
(0؟) سقطت كلمة:ه قال فيه » من (أ).‎ 
.)]( سقطت كلمةه فيه » من‎ (0 
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الكلام على ظاهرهءو جعلت المسألة على روايتين فيكون وجه الصحة أنه حبس 
الملك على نفسه وقطع() تصرفه بالبيع(') ومثل هذا جائز بدليل الإإستيلاء في 
الأمة. 

ان الوقف جهة من جهات الملك,لأن الوقف ليك للرقبة فلم يصح أن يلك 
ش به عن نفسه كالبيع وغيره من جهات الملك.وهذا يفارق الوقف العام حيث صح 
أن يدخل الواقف فيه لأن ذلك ليس بتمليك:وإنا هو إباحة فلا يكون فيه 


مصرف الوقف المنقطع الآخر: 

؟- مسألة: فإن وقف على قوم وم يجعل آخره للمساكين فالوقف صحيح 
لأن الموقوف عليه من يصح أن يلك المنفعة فصح الوقف عليه كا لو جعل 
آخره للمساكين فإن انقرض الموقف عليهم فهل ينتقل إلى ورثة الموقوف عليه 
أم إلى بيت المال أم إلى ورثة الموقف فيه ثلاث روايات. 

إحداها : ينتقل إلى ورثة الموقوف عليه قآل في رواية حرب فيمن تصدق 
بصدقه. فقال: هذا ما تصدق به فلان على فلان. لا يباع ولا يوهب ثم مات 
المنصدق عليه هو لورثته فإن لم يكن ورثة رجع إلى ورثة الذي تصدق. 

والرواية الثانية: يكون في بيت المال. قال في رواية أبي طالب وابن 
إبراهم: إذا وقف على ولده وم يجعل آخره للمساكين فانقرضوا جعل في بيت 
المال فظاهر هذا أنه لا يرجع إلى الورثة,لأن ملك مورثهم زال عنه على وجه 
القربة فلا يرجع إليهم كالعتق. 

ونقل حنبل وصالح يرجع إلى ورثة الواقف ,وهو أصح لأن المقصود 
حصول الثواب والأجرءوقراباته أكثر ثواباً لقول الني - يِه - صدقتك على 


.» في (ب)لدومنع‎ )١( 
(؟) في (أ): بالبيع » وهو تحريف.‎ 


أكوة 


رمك صدقة وصلة( فإذا ثبت أنها ترجع إلى ورثة الواقف فهل ترجع إلى 
جميعهم أم إلى أقربيم ؟ 

فنقل حنبل وصالح يرجع إلى ورثة الميت الذي وقفه.ويرثون ذلك على 
مواريثهم وقرابتهم منهء فظاهر هذا أنه يرجع إلى ورثة الواقف ولا يختص به 
الأقرب منهمء وذكر الخرقي في مختصره في هذه المسألة روايتين: إحداهار أنه 
يرجع إلى ورثة الواقف على ما تنص عليه في رواية حنبل وصالحءو الثانية: 
يرجع إلى أقرب عصبته.فإن قلنانيرجع إلى جميع الورثة » فوجهه أن هذه عطية 
على وجه القربة» فيجب ألا يختص بها بعض الأقارب كالعطية على وجه اطبة 
والوصية » فإن الأفضل في ذلك المساواة.ووجه الثانية: وأنه يختص به الأقرب 
هو أن القصد منها البر والصلةءوبر الأقربين وصلتهم أولىءوهذا المعنى قلنا: 
إنه يرجع إلى الأقارب دون الفقراء والمساكين ,لأن في رده على الأقارب دون 
الفقراء والمساكين صلة الرحم كذلك يجب أن يقدم الأقرب (منهم)(" على 
الأبعد ويجب أن يقال إنها ترجع إلى الفقراء من أقاربه دون الأغنياء 
لأن القصد بذلك البر والصلة»وهذا المعنى يختص به الفقراء دون الأغنياء 
ويكون ذلك راجعاً عليهم وقفاً كا كان لأن ملكه زال عنه بالوقف فلا يعود 
ملكه إل الوزقة كالعتق: 


الوقف في مرض الموت على بعض الورثة: 


*- مسألة: إذا وقف في مرضه على بعض ورثته هل يصح الوقف أم لا؟. 
فنقل الجاعة منهم حنبل والميموني :أنه يصح الوقف. وقال:عمر وقف على 


408 /١ سنن الترمذي- كتاب أبواب الزكاة- باب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة‎ )١( 
.» بلفظ « الصدقة على المسكين صدقة وهي على ذي. الررحم ثنتان:صدقة وصلة‎ 
بلفظ قريب من‎ "91 7١ وسنن الدارمي - كتاب الزكاة- باب الصدقة على القرابة‎ 
لفظ الترمذي.‎ 
/ لالمه حديث‎ /١ وسنن ابن ماجه- كتاب الزكاة- باب الصدقة على ذي قرابة‎ 
.8: 
(؟) سقطت كلمة«« منهم » من (أ).‎ 


إضرد 


ورثنه»ولأنه لا يباع ولا يورث فليس هو مثل الوصية. 

ونقل إسحاق بن إبراهم:إذا وقف على أولاد ابنته ولا يرثونه فهو جائز 
ولا-وصية لوارث» فظاهر هذا أن الوقف غير صحيح عليهم “وهو اختيار أبي 
حفص العكبري فيا وجدته معلقاً بخطه.لأن الوقف هو تليكا المنفعة» والمنفعة 
تجري مجرى الأعيان والوارث لا يصح أن يُلكه في مرضه عيناً من الأعيان 
لأنه يحصل وصية له كذلك في باب المنافع“ويبين صحة هذا أنه معتبر من الثلث 
كتهب الأعياة: 

ووجه الرواية الأولى: وهي أظهر من قوله إن الوقف ليس فيه معنى ا مال 
لأنه لا يمكنه د بيع العين الموقوفةء ولا هبتها ولا الما وضة عليها وهو( عتابة 
ايف ل ضر لع ل لط ا ود 
المال وإن كان النفع قد حصل له»الأنه قد ينفذ الوقف فيا لا ينفذ فيه غيره» 
من الوصايا ألا ترى أنه يصح أن يقف على نفسه على إحدى الروايتين:وعلى 
الرواية الأخرى إن حك به حام صح ولثله لا يصح» أن هلك نفسه بوصية أو 
بهبة كذلك ها هنا. 


دخول أولاد البنات في الوقف على ولد الولد: 
ع - مسألة: فإن وقف على ولد ولده هل يدخل فيه ولد البنات؟ . 
فنقل المروذي: أنهم لا يدخلون »وهو اختيار الخرقي» وقال أبو بكر 
وشيخنا :يد خلون 0 يقع عليهم اسم ولد الولد (؟) حقيقة »ولهذا قال النبي- 


عله - - في الحسن ابي هذا سيد0). 
ووجه الأولى: أن الولد على الإطلاق يضاف إلى الأب دون الأم »لهذا لا 


() في (ب):«فهوء, 

(م) في (ب):«لأنه يقع عليهم انهم ولد ولد ». 

(م) صحيح البخاري- كتاب الصلح- باب قول الني - يِه - للحسن بن علي « إبني هذا سيد » 
/ ء* 
وسنن أن داود- كتاب السنة باب ما يدل على ترك الكلام في الفتئنة 18/60 حديث. 


لا 0 


0 


يقال لولد العلوي من الزنجية:إنه زنجي .لأن الإضافة إلى الأب غاقد قال 
الشاعر : 2 
بنونا بنو أبنائنا وبناتنا2 بنوهن أبناء الرجال الأجانب 
وإذا كان مضافاً إلى الأب خرج عن أن يكون مضافاً إلى ولد ولده. 
رجوع الورثة فبا فضل فيه بعضهم من العطية إذا مات المورث قبل الرجوع: 
ه- مسألة: إذا فاضل بين ولده في العطية ومات قبل أن يرجع في ذلك 
عل يرجع ورثته (بعده)( في ذلك قال أبو بكر على روايتين: 
نقل أبو طالب يرد في حياته وبعد موته وهو اختيار ابن بطة وأبي حفص. 
ونقل الميموني وبكر بن محمد أنه لا يرجع فيه بعد موته وهو اختيار أبي 
بكر الخلال وأبي بكر عبد العزيز والخرقي. 
وجه الأولى: أن الرجوع فيها إنما كان لأجل أن لا يحصل بينهم') 
التباغض والعداوة وهذا المعنى موجود بعد الموت فيجب الرجوع فيها لوجود 
المعنى في ذلك . 
ووجه الثانية: أن هذا رجوع يتعلق بالهبة فسقط بالموت دليله رجوع الأب. 
على ابنه فى الهبةء أنه بموت الأب يسقط حق الرجوع لبقية الورثة كذلك ها 
هنا. 
العطية لبعض الأولاد في مرض الموت لتسويتهم بمن فضلوا عليهم في الصحة: 
5- مسألة: إذا فضل بعض الأولاد في العطية هل يجوز أن يسوي بينهم في 
نقل ابن إبراهم وعبد الله لا يجوز. 


.)( سقطت كلمة#« بعده» من‎ )١( 
6 )م( في ():« بينها‎ 


الخو 


أبي طالب فقال قرأتها على أبى حفص بن رجاء فقال: إضربوا عليها فإن 
الجماعة روت عن أي عبدالله خلاف هذا وهو الصحيح لأن العطية في المرض 
وصية بدليل أنها تعتبر من الثلث ولا تجوز الوصية للوارث. 
تقس الشخص لاله على أولاده في حياته: 

- مسألة: هل يكره للرجل أن يقسم ماله في حياته على ورثته على 
فرائض الله عز وجل أم لا؟. 


ونقل ابن منصور وحنبل:لا بأس بذلك,لأن النعان لما جاء إلى النبي- 
يله - ليشهد عليه قال:أكل ولدك نحلته مثل هذا ...؟ قال: لاء قال: أشهد 


فوجه الحجة أن النبي- عَلهِ- أنكر عليه التفضيل وم ينكر عليه 
القسمة. 


إبطال الأب لتصرف ولده في ماله إذا كان الأب محتاجاً إليه: 


4- مسألة: إذا تصرف الابن في ماله بالبيع والهبة والوقف, وكان بالأب 
حاجة فهل يلك الاعتراض في إبطال تصرفه؟. 
نقل حنبل عنه: أنه للأبوين الاعتراض عليه في ذلك وإيطاله إذا كانا . 


.5./٠ صحيح البخاري- امبة باب الإشهاد في الهبة‎ )9١( 

وصحيح مسل- كتاب الحبات- باب كراهية تفضيل بعض الأولاد في الهبة */ ١١68‏ 
حديث لا١ا/ .١51“‏ 

وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب في الرجل يفضل بعض ولده في النحل 7/ ١١م‏ 
حديث / 8015*» وسفن الترمذي- أبواب الأحكام- باب ما جاء في النحل *؛/ 8١١‏ 
حديث /1"079 ء وليس فيه: « أشهد على هذا غيري »» وسنن النسائي - كتاب النحل - باب 
اختلاف ألفاظ الناقلين لخبر النعيان بن بشير في النحل 558/5 وليس فيه: و أشهد على. هذا 
غيري »»؛ وسنن ابن ماجه - كتاب الحبات - باب الرجل ينحل ولده 90/٠‏ حديث 
ليضف" 


غ1 


محتاجين . واحتج با روى بكر بن مد : أن رجلاً تصدق بأرض على عهد رسول 
القع كرد هجاء: أبواء كقالا يا وول اللةدها ركان لتامال أو :قال معقة 
غيرها فدفعها رسول الله- 2ه - إليها فاتا فورثه) ابنه|(©. 
نقله مهنا ,لأن الابن مطلق التصرف في ماله فيجب ألا يملك الأب الاعتراض 
عليه في ذلك كما لو كان غنياً. 
رجوع الابن فها أخذه منه أبوه على وجه التمليك إذا وجده الابن بعينه بعد 
وفاة الأب: 

- مسألة: فإن أي الأب شيئاً من مال ولده على وجه التمليك , ومات 
الأب فوجد ذلك الثيء بعينهء فهل يلك الابن الرجوع فيه؟. 

نقل انو طالب: لا يرجع » ونقل 5 داود: يرجع. 

وجه الأولى: أن للأب ملكه بالأخذ فم يلك الابن الأخذ بعد الموت. 

ووجة الثاقية :"أنه إذا امتفرفن سن اندها .وياف الآبا فانوتجدة 
بعينه فهو له. وإن أتلفه الأب لم يرجع بهء وإِنما قال هذا لأنه لم يأخذه 
ليتملكه » فلهذا رجع . 
تصدق المرأة من مال زوجها بغير إذنه: 
- مسألة: هل يجوز للمرأة أن تتصدق من بيت زوجها بغير إذنه باليسير من 
الطعام الرطب. 

نقل أبو طالب وحنبل: لا يجوزء ونقل أبو طالب وابن منصور:جوازه. 

وجه الأولى: مأ روى أت هريرة عن الني - عله - أنه قال: لا تتصدق 
المرأة إلا بإذن زوجها(). 


(؟) سنن الدارقطي- كتاب الأحباس- باب وقف المساجد والسقايات :/ ٠٠٠.‏ حديث / ١1‏ 
وما بعده من أحاديث الباب . 
(9) سنن إين ماجه- كتاب الهبات- باب عطية المرأة بغير إذن زوجها ؟/ 98/ا حديث /2. 


١ 


ووجه الثانية: ما روت عائشة- رصي الله عنها- عن الني - لله - أنه 
قال: 


«إذا تصدقفت المراة من ببت زوجها غير مفسدة كان لا ا وله مثل 
ذلك .(0, 


رجوع الأب في هبته لولده: 


-١‏ مسألة: في الأب هل له الرجوع في الهبة؟. 


فنقل الميموني وأبو طالب وإسحاق بن إبراهم:له الرجوع .وهذا على 
الاطلاق بكل حال. 


ونقل أبو الحارث: إذا وهب لابنه أو لبنته هبة فإن غرّ بها قوماً فليس له 
الرجوع؛ فظاهر هذا أنه إن بان نفع ذلك عليه لم يكن له الرجوعرءوهو أن 


+م*؟ و وح8؟ عن عمرو بن شعيب » وكتاب التجارات باب ما للمرأة من مال زوجها ؟/ 
حديث / 5650 عن ابن امامة الباهلي . 

وسان الدارقطني - - كتاب البيوع- 8/ .؛ حديث / ١15‏ عن أي إمامة الباهلي بلفظ 
دلا تنفق المرأة شيئاً شيئاً من بيتها إلا بإذن زوجها قالوا:يا رسول اللهءولا الطعام ء قال: «ذاك 
أفضل أموالنا »+ 

وسنن أبي داود- كتاب الزكاة- باب المرأة تنصدق من بيت زوجها ؟/ 8١8‏ حديث / 
4 بلفظ:« ولا يحل لها أن تتصدق من مال زوجها إلا بإذنه » وككتاب البيوع- باب في 
عطية المرأة بغير إذن زوجها- م/ 5١م‏ حديث / #01417 عن عمرو بن شعيب يلفظة, لا 
يجوز لامرأة عطية إلا بإذن زوجها » 

وسنن النسائي - كتاب: الزكاة- باب عطية المرأة بغير إذن زوجها ه/ 50 عن عمرو بن 
شعيب بلفظل أبي داود. 

(9) صحيح البخاري- كتاب الزكاة- باب أجر الخادم إذا تصدق بأمر صاحبه غير مفسد » وباب 
أجر المرأة إذا تصدقت أو أطعمت من بيت زوجها غير مفسدة -50٠ /١‏ وصحيح مسلم- 
كتاب الزكاة- باب أجر الخازن الأمين» والمرأة إذا تصدقت من بيت زوجها غير مفسدة ؟/ 
٠‏ حديث / ٠١١4‏ وسان أبي داود- كتاب الزكاة- باب المرأة تتصدق من بيت زوجها 
؟/ "١6‏ حديث / 786١ء‏ وسنن الترمذي- - كتاب الزكاة- باب نفقة المرأة من بيت زوجها 
؟/ 9١‏ حديث 5755 و5579 » وسنن ابن ماجه- كتاب التجاراتب ياب ما للمرأة من بيت 
زوجها /٠‏ 59لا حديث / ع96؟؟. 


وحقيفق 


يهب لولده شيئاً وهو فقير فيستغني بعد ذلك فيرغب الناس في معاملته 
ومصاهرته فلا يكون له الرجوع.وإن / يبن نفعه عليه فله الرجوع. 

وجه الأولى: ما روى ابن عباس- رضي الله عنها- عن النبي - عَلل - 
قال: 

«دلا يحل لأحد أن يبب هبة أو يعطي عطية ثم يرجع فيها إلا الوالد فيا 
يعطي ولده "لل 

وهذا عام في كل هبةءولأنه إنما ملك الرجوع في الهبة لما يختص به من 
أحكام لا يشاركه غيره فيهاء منها أنه بلي عليه بغير توليه ويلك أن يبيع ماله 
ويبتاع منه وجعل في الشرع ماله له بقوله : أنت ومالك لأبيك7) وهذه المعاني 
موجودة إذا ظهر نفعها فيحب أن يملك الرجوع . 


د الثانية : أنه إذا ظهر نفع الهبة عليه فقد تعلق بها حق الغير وهو أنه 
من رغب في معاملته وفي خطبة ابنته انما رغب في ذلك لأجل المال الذي كان 
معه فيجب أن ينع ذلك من الرجوع لما فيه من الضرر من تعلق حقه بهءولهذا 
المعنى إذا باعها الابن لل يملك الأب الرجوع فيها لتعلق حق الغير بباء وكذلك 
قلنا: إن العبد المأذون له تتعلق ديونه بذمة السيد علأنه لما أذن له في التجارة 
حصل منه غرور لمن عامله في أنه أذن له في الدين فتعلق بذمة سيده كذلك ها 
هنا يجب أن ينع من الرجوع فيها لتعلق حق الغير بها . 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب الرجوع 5 اللهبة /٠‏ 8١م‏ حديث / 89م". 
وسنن الترمذي- أبواب الولاء والهبة- باب ما جاء في كراهية الرجوع في الهبة 7/ 715 
حديث / 6١١؟.‏ 
وسنن ابن ماجه- كتاب الحبات- باب من أعطى ولده ثم زجع فيه /١‏ 50لا حديث / 
يفضف > 
(0) سنن أني داود- كتاب البيوع- باب في الرجل يأكل من مال ولده */ 8١١‏ حديث / 
. 
وستن ابن ماجه- كتاب التجارات- باب ما للرجل من مال ولده ؟/ 5"/ا حديث / 
لونم ومو"8؟. 


رجوع أحد الزوجين فما وهبه للآخر: 

- مسألة: في هبة المرأة لزوجها هل تلمك الرجوع فيها؟. . 

فنقل ابن منصور:هبة المرأة لزوجها وهبة الرجل لامرأته كل واحد منهما 
لا يرجع في شيء من ذلكء وظاهر هذا أنه لا يملك الرجوع في ذلك على 
الإطلاق. 

ونقل أبو طالب وابن صدقة والفضل:إن وهبت له تبرعاً من غير مسألة منه 
لها أن ترجع بهء وإن سأها وخافت غضبه أو اللإضرار بها أن يتزوج عليها 
ملكت () الرجوع فظاهر هذا أنها إذا وهبت له تقصد بذلك دفع الضرر عنها 
مثل أن تعلم أنه يريد طلاقها أو يتزوج عليها فلها الرجوع في ذلك: وعندي 
أن المسألة على اختلاف -الين:فالموضع الذي قال:لا ترجع إذا وهبت له 
ابتداء » لقول النبي - عَيَِهِ -:لا يحل الواهب أن بجع في هبته إلا الوالد(؟) 
والموضع الذي قال؛ تر جع إذا كان شاهد الحال يقتضي أن هبتها كانت لتقصد 
بها المنفعة»وهو أن تكنقة عن ظطلانيا ومنعه من التزويج عليها فإذا عدم المعني 
الذي لأجله وهبت ملكت الرجوعلأنه في التقدير يحصل كأنها وهبت له بشرط 
أن لا يطلقها ولا حرو جلي صكات اللو رياه اميل واطة وال 
الثواب صحيحه وتستحق الثواب فكأنه(') جعل دلالة الحال وشاهده كالمنطوق 
بهء وهذا ظاهر على أصلنا في التعريض بالقذف يوجب حد القذف وإن م 
يوجد لفظ القذف لوجود دلالة الحالء وإن جملنا كلام أحمد على ظاهره . 
وجعلنا المسألة على روايتين فوجه الأولى وأنها لا تملك الرجوع ما روى ابن 
عباين:ضن: 7النين نت أنه مال : «لا يحل لأحد أن يرجم في هبته إلا 
الوالد © . 

ولأنه لا إيلاد لها فلم تملك الرجوع كالأخت 


ف (ب): فلها الرجوع ». 
( تقدم تخريجه في المسألة التي قبل هذه .١١‏ 
) في (ب). 
) تقدم تخريجه في المسألة التي قبل هذه المسألة 0١‏ 


0 
و 
0 


(00) 
) 
) 
) 
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ووجه الثانية: قوله تعالى: فإن طبن لم عن شيء منه نفساً فكلوه هنيئًاً 
مريئاً 204 . 

فأباح ذلك بشرط ان قطت نه فنا هذا إنما يكون عند الابتداء من 
تطيقي) فأما عند المسألة فلا. وروى محمد بن عبد الله الثقفي قال: كتتب عمر بن 
الخطاب- رضي الله عنه- أن النساء إِنما هن عوان عند أزواجهن يعطين على 
الزقية والرعبة ؛فأها امرأة أعطت. روجها :شيا 2 أراذت أن تنتصرة فى 


أحقى به9), 


.» 4« سورة النساء الآية رقم‎ )1١( 
حديث‎ ١١6 (9؟) مصنف عبد الرزاق- كتاب المواهب- باب هبة المرأة لزوجها ؟/‎ 
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كتاب الشفعة وإحياء الموات 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الأول: 
الثانى: 


الثالث: 


الشفعة يتيلية الأنصياء: 

الشفعة في غير العقار أو العقار الموهوب بشرط العوض أو 
المبذول صداقاً . 

ملك الآرهن اخيول: أعليا بالأجياء: 

احياء ما قرب من العامر إذا م يتعلق بمصلحته. 

صفة الاحياء . 

البيع والشراء على الطريق. 

في رجل يسقي مائه أرض غيره بجزء من الزرع. 

ملك ما تشتمل عليه الأرض من الماء والمعادن بملك الأرض. 
اجراء النهر والقناة في أرض الغير للحاجة. 

بذل ماء البئر لزرع الغير عند الحاجة. 


وحقق 


كتاب الشفعة وإحياء الموات 


إستحقاق الشفعة بنسبة الإنصباء: 


١‏ - مسألة: في الشفعة هل تستحق على عدد الرؤوس أم على قدر 
الانصباء ؟. 

فحكى أحمد القولين جميعاً في رواية ابن منصور والأثرم»ول يقطع بأحدهاء 
قال ابو بكر: فيها روايتان: 

احداه]: انها تحب على قدر الانصباء . وهو اختيار الخرقي. 

والثانية: تحب على عدد الرؤوس. 

وجه الأول في أنها تجب على قدر الانصباء أن الشفعة حتى يستفاد بالملك 
فوجب أن يستحق حال الاثشتراك على قدر الملك كغلة الدارءوغلة العبدء 
ومرة النخل, والشجر وغير ذلك من فاء الملك, يبين صحة هذا وأنها تستحق 
بالملك وأن الرجل إذا وصى بمنفعة نصف داره لرجل ومات فإن رقبة النصف 
تكون للورئة والمنفعة لهء ثم إذا بيع النصف الآخر كانت الشفعة للورثة 
المالكين لا لمن يلحقه التأذي والضررء وهو الموصى له بالمنفعة. 

ووجه الثانية: أن الشفعة وجبت في الأصل لخوف التأذي على وجه 
الدوام. ألا ترى أنه مالا يدوم فيه التأذي لا شفعة فيه كالعروض؟ والتأذي 
يرجع الى الأشخاص لا إلى الملك»وصاحب القليل يساوي صاحب الكثير في 
هذا المعنى فوجب أن يساويه في الاستحقاق كا لو تساوت أنصباؤها . 


اجيف 


الشفعة في الشقص المبذول صداقاً: 


؟- مسألة: إذا أصدقها شقصاً هل للشفيع أخذه بالشفعة فقال أبو بكر: 
ليس له ذلك » وقال شيخنا أبو عبد اللهدله أخذهءوهكذا الخلاف إذا كان عوضا 
ار اع اد كلع ود لاا رركن 1017101 شقن ال و 
مال فلم ب يستحق بالشفعة كاهبة والإرث» ووجه قول شيخنا أنه نوع معاوضة 
قلك به ما يجب فيه الشفعة فجاز أن تجب فيه الشفعة كالمبيع. 


الشفعة في غير العقار: 


»- مسألة: هل تجب الشفعة في غير العقار ؟ 

نكل متيل كنم قال اروم العمعة قاط . وإن م21 يمكن قسمته كالعبد 
والحيوان. قال 0 حفص: لا أدري؟ م يضبطه حنبل أو كان قولاً قدياً موقد 
قال في رواية عبد الله. لا أرى الشفعة إلا في الدور والأرضين وليس فها سوى 
ذلك شفعة. وكذلك نقل الفضل بن زياد. فمن ذهب إلى ظاهر رواية حنبل 
يفول هذا ملك مفترلكه :.فاشيه العقار: 

والمذهب: أنه لا شفعة في غير الأرضين» لأن الشفعة إنما وجبت في العقار 
اما لخوف التأذي على الدوام أو أنه يستضر لأن شريكه يطالبه بالقسمة فيلزمه 
مؤونة بذلك وهذا معدوم في غير العقار. ١‏ 
الشفعة في الشقص الموهوب بشرط العوض: 

؛ - مسألة: إذاءوقي :الشقص "يشرط العوض اليتس لشفي الردق 
أم لا؟ 

نقل بكر بن مد عن أبيه:أنه(") إذا وهبها فليس للشفيع شفعة أثيب منها 
اورت ماف دي 5 اللو ا . فظاهر 
6 قلق لاحن (أ): 
(؟) في (بلامعنه ». 
(م) في الأصل,« إلا أم الولد »“ولعله خطأ من الناسخ “وقد بحئت عن الحديث بهذا اللفظ أو ما في 
معناه فل أجدهء وتقدم تخريجه باللفظ المثبت في المسألة الحادية عشرة في كناب الوقف والعطية 


5 


هذا إبطال الشفعة» ولابنه ملك الشفعة بعقد الهبة فم يلك الشفيع الشفعة ]ا 
لو ملكها بغير عوض. وعندي أنه يلك المطالبة بالشفعة؛لأن أحجمد قد قال في 
رواية حنبل وابن منصور:إذا كانت الهبة بشرط الثواب» فإنه يرجع فيها إن 
م ينب عليها . فجعلها جارية يحرى عقد المعاوضة. كذلك في الشفيع لأن 
الشقص ملك يعوض فملك الشفعة فيه كالملك بالمبيع . 


ملك الأرض الجهول أهلها بالاحياء : 


ه- مسألة: في الموات الذي جرى عليه يحرى ملك مسم ولا يعرف مالكه 
هل يلك بالاحياء؟ ْ 

فنقل أبو الحارث ويوسف بن موسى وأبو داود:لا يلك .وهو اختيار 
الخرقي وأبي بكر. ٠‏ 

ونقل صالح أنه يملك: قال إن كانت أرضاً قم ملكت .وذهث أوناعا ولا 
يعرف لحا وارث فأرجو إن شاء الله. 

وحنه الأول : اننا ارصن جرى عليها ملك من له حرمة فلم تملك بالأحباء 
كما لو كان لا مالك موجود. 

ووجه الثانية: أنها أرض لا حق فيها لقوم بأعياهم فملكها بالأحياء 
كالأرض التي لم يجز عليها ملك المسلمين. 
احياء ما قرب من العامر إذا./ يتعلق بمصلحته: 

5- مسألة: اختلفت27 فى احياء ما قرب من العامر إذا م يتعلق 
بمصلحته. فنقل يوسف بن موسى إنا يكون في البرية والصحراء فإن كانت بين 
القرى فلاء فظاهر هذا المنع. 

ونقل أبو الصقر في عل :اخيا” أرضا نبئة وآحيا لخن :إلى جه ارا 
وبقيت بين القطعتين بقعة فجاء رجل فأحياها فليس لما منعه فظاهر هذا 
جواز ذلك ويمكن أن تحمل المسألة على اختلاف حالين فالموضوع الذي قال هنع 


.» في (ب):م واختلفت‎ )1١( 


0١ 


فها يتعلق بمصلحة العامرء والموضع الذي أجاز فبا لا يتعلق بمصلحتها فإن7() 
حلنا الكلام على ظاهره. فوجه الرواية الأولى: أن فناء القرية مثل فناء 
الاو دحب الذاو اعس وبا نتداوة فن عيرم الا:ترع أن | شتيا لوكا 
فنو قنه كر  ]‏ كاق تملحت الذان اف نيع ددع كزرك القراية حت أنايكون 
أهلها أحق(') بها من غيرهم. 

ووجه الثانية: أنه موات م تملك لا يتعلق بمصلحة مملوك فجاز احياؤه 
كالموات البعيد عن العامر. 
صفة احياء الأرض: 

- مسألة: في صفة احياء لا رك 

فنقل أبو القاسم :الاحياء باستخراج نهر أو عين أو بكر( فظاهر هذا 
(أنه)9) إذا أحاط) عليها حائطاً ول يستخرج لا ما بسقي الزرع من بئر أو 
عين أنه لا يملك بذلك. 

ونقل على بن سعيد الاحياء أن يحوط عليها حائطاً » فظاهر هذا أنه م 
يتخذ لا ماء وأحاط عليها حائطاً أنه محى لها يذلك. 

وجه الأولى: أن صفة الأحياء لا حد له في الشريعة ولا في اللغة فيجحب 
الرجوع فيه إلى العرف والعادة كالإحراز والقبوض والتفرق في المجلس وأقل 
الحجيض وأكثره» ففي) العرف أن الأرض التي تتخذ للزرع لا تخلو من أن 
يتخذ ها ماء لأن الزرع لا بد له من ماء . 

ووجه الثانية »وهو ظاهر كلام الخرقي ما روى جأبر بن عبد الله عن 


) في (ب)ادوإن». 
م( في (ب)ود ان 2-6 

( في (ب) تقديم «بئر » مكان نهر 
)5( سقطت كلمة :د أنه » من (أ) . 
(8) في (ب):«أنه إذا كان أحاط » . 
(3) في (ب):« وني ». 


0" 


الني - عَلنَم - أنه قال: « من عياط حافطاً على أرقن فهي له »(1) فحك له 
بالحائط . 


م- سألة: في الجلوس على الطريق للبيع والشراء . 

فتقل خرية وإسحاق بن [بزاي: فق السابق إل :دكاكين السوق:إذا ل تكن 
ملكاً لأحد وم يحده أحد فمن و 
سوق المدينة فها مضى » فظاهر و الجواز. 

ونقل إسحاق بن إبراههم عنه في البيع على الطريق الواسع هل يشترى 
منه إذا لم يجد غيره؟ فقال: ومن يسلم من هذاء البيع على الطريق مكروه. 

وكذلك نقل المروذي عنه:ما كان ينبغي لنا أن نشتري من هؤلاء الذين 
يجلسون على الطريق»ذكذلك نقل مثنى بن جامع:لا يعجبني الطحن في العروب 
مثل دجلة والفرات. 

فظاهر هذا الكراهةعويمكن أن تحمل المسألة على اختلاف حالين » فالموضع 
الذي أجازه إذا م يضر بالمارة وامجتازين “والموضع الذي كرهه إذا كان يضربهم 
ويضيق عليهم ولا يجب أن تحمل المسألة إلا على هذا الوجه بلأنه إذا كان 
جلوسه يضر بالمارة فإنه يمنع حق الاستطراق فيجب أن ينع منه ك| منع من 
بناء دكان في الطريقءوإذا كان الطريق واسعا فإنه لا يمنع حق الاستطراق 
فيجب أن لا يمنع»وقد قال النبي- اتوت وى اهناف من سيق 1" ولآن 


)١(‏ سنن أبِي داود- كتاب الخراج والإمارة- باب إحياء الموات 408/8 حديث /7ا07٠5‏ عن 
-- اينتشرة: 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب إحياء الموات- باب ما يكون من أحيا وما يرجى فيه 
من الأجر 5 عن سمرة. 
والفتح الرباني- - كتاب إحياء الموات- باب فضل من أحياء أرزضًاً ميتة ١١١/1١6‏ 
حديث/8١1‏ عن سمرة بن جندب . 
(0) أخرجه أبو داود في- كتاب المناسك- باب تحريم حرم مكة 081١/8‏ حديث 7٠١1١9/‏ عن 
عائشة- رضي الله عنها- قالت: قلت: يا رسول الله الا نبي لك بنى بيتاً أو بناء يظلك من 
الشمس؟ فقال: «لاء إنما هو مناخ من سبق ٠»‏ 


الف 


الني - عله - قال : «من سبق إلى ما لم يسبق إليه فهو أحى به »7 ولأن من 
لدن الني - كله - وَل يوسا عذ ا تمل الناس نهدا "من غير إيكان فسنت أن : 
التلمين أجمو انغلا عوازة: 
الرجل يسقي ائة أرض غيره بجزء من الزرع: 

- مسألة: في رجل له أرض ولآخر ماء في نهر فقال صاحب الأرض 
لصاحب الماء سق ماءك إلى أرضي حتى أزرعها فيكون الزرع بيننا. 

فنقل يعقوب بن بحتان وحرب:جواز ذلك. 

ونقل أبو طالب:أنه لا يجوز. 

وجه الأولى: أن المزارعة جائزة»وهو العمل ببعض ما تخرج الأرض كذلك 
ها هنا يجب أن يجعل الماء قائًا مقام العمل فيكون العمل هناك بحسب كفاية 
الزرع ويستحق بعض ما تخرج الأرض كذلك ها هنا يكون السقي بحسب كفاية 
الزرع ببعض ما تخرج الأرض 

ووجه الثانية: أن هذا بيع للاء في الحقيقة “والعوض والمعوض بجهولان 
فيجب أن لا يصح . 


ملك ما تشتمل عليه الأرض من الاء والمعادن يملك الأرض: 


-٠‏ مسألة: فها نبع في ملكه من الماء . مثل أن حفر بئره في ملكه فنبع 
الماء فيها أو نبع بنفسه أو حفر بئراً في موات بقصد الملك فنبع الماء أو ظهر في 
أرضه معدن من المائعات كالنفط والقير والموبيا ونحو ذلك . فقال في رواية ألى 
طالب لا يبيع نقع ماء البئر فإن استقاه وحله فجائز بيعهء فظاهر هذا أنه لا 


والترمذي- في أبواب المناسك- باب ما جاء أن منى مناخ من سبق ١88/7‏ 
حديث/889 بنحو لفظ أني داود “وقال: هذا حديث حسن ٠»‏ 
وابن ماجه- في كتاب المناسك- باب النزول بمنى ٠٠٠١/٠‏ حديث /5..” و10..م 
بنحو لفظ أبي داود والدارمي في- كتاب المناسك- باب كراهية البنيان ممنى 7/١‏ 
)١(‏ أخرجه البخاري- في الحرث والمزارعة- باب من أحيا أرضاً مواتاً ؟/4: بلفظ:« من أعمر 
. أرضاً ليست لأحد فهو أحق» وأبو داود- في كتاب الخراج- باب في اقطاع الأرضين 
«/05: حديث/ "٠.17١‏ بلفظ: من سبق إلى ما لم يسبقه إليه مسلم فهو له » 
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هلكه لأنه منع من بيعه وكذلك قال في رواية صالح:إذا كان له فق أرضةه بد 
فليس له أن ينع ذلك الفضل لمن يرعى حوله/»وقد أومأ في رواية أبي طالب في 
المعدن إذا ظهر في ملكه أنه يُلكه » فظاهر هذا يدل على ملكه للاء . 

وخه الارلن في أنه لا يملكه هو أنه لا خلاف أن من اكترى را ها كه 
كان له أن يستقي منها فلو كان ملكاً لصاحب الدار ما ملك بالإجارة لأن 
الأعيان لا تملك بالإجارة. 

ووجه الثانية: أنه لما حدث فى ملكة زوحت 27 أن يكون ملكا له كالثمر 
والنتاج » ولأنه لما جا ز("؟له منع كل أحد منه ثبت أنه ملكه » والأولى أصح . 

وقوهم :إن له منع كل أحد نه فا ليوات 0: أ له منع كل اعد أن 
يتخطى في ملكه فأما عن الماء فلا. 

والخلاف في البئر والعين والقناة واحد وفائدته©) أنه إذا قلنادلا هلك م 
يكن له بيع شيء منه قبل تناوله كالمباح في النهر كدجلة والفرات »وهو 
المنصوص عن أحمد. 

وإذا باع الدار وفيها بئر ماء كان المبتاع أحق به لكونه في ملكه لا لأنه 
قد ملكه وإن غصب منه غاصب / يكن عليه ردهء وإذا قلنا:هو علوك فباع 
منه آصعاً معلومة فجائز .وقد أومأ إليه في رواية حرب ويعقوب بن بختان 
فيمن قال لرجل سق ماءك إلى أرضي على أن الزرع بيننا أنه يجوز. 
اجراء النهر والقناة أو المرور في أرض الغير للحاجة: 

9- سألة: هل له أن يحفر نبراً أو يجري قناة في أرض جاره إذا كان به 
حاجة إلى ذلك؟ 

فنقل حنبل وأبو الصقر: جواز ذلك. 


.» في (أ):«فوجب‎ )١( 

(0) في (أ):ملا كان ». 

م( قِ (أ)؟ه والجواب 6 

(:) في (ب):«وفائدة الخلاف ». 
(0) في (ب):دجازءء 


زه له 2 


ونقل حرب وأبو الصقر في موضع آخر .ليس له ذلك إلا بإذنه. 

وجه الأولى: ما رؤى أن الضحاك وممد بن بن مسلمة اختصما في خليج أراد 
الضحاك أن هره في أرض عمد بن مسلمة فترافما إلى عمر - رضي الله عنه- 
فقال محمد بن مسلمة:«لأمرنه ولو على بطنك مم عمر - رضي الله 
5007 - على إمرار الخليج لأن فيه إزالة الضرر عن الضحاك كذلك ها هناءولأن 
المذهب لا يختلف أن له أن يضع خشبة على !"2 حائط جاره كذلك له أن يجري 
الماء في أرضه. 

ووجه الثانية: : أن حفر النهر تصرف في أرض الغير بغير إذنه فيجب أن 
بنع منه كا لو أراد أن يبني في ملكه بغير إذنه فإنه هنع كذلك ها هنا. 

وقد كان القياس يقتضي أن ينع من طرح الخشب على حائظ جاره لكن 
تركنا القياس وأجزناه للخبر»وبقي ما عداه على موجب القياس 


بذل ماء البئر لزرع الغير عند الحاجة: 


- مسألة؛ : هل يلزمه أن يبذل فضل ماء بره لزرع غيره عند الحاجة 
إليه: فظاهر ما نقله حنبل وأبو الصقر: يقتضي أنه يلزمه بذله ءلأنه اد 
(له)0) أن يجري را داري غيره ليسقي زرعه “وقد | ا را 
إسحاق بن إبراهم »وقد سئل عن عن القوم: يكون هم نهر يشربؤن منه فيجيء 
رجل فيغرس على جنب النهر بستاناً فقال:إذا كان يفضل عن شرب القوم ولا 
بضر بغيره فلا بأس أن يسقي ذلك البستان.و هذا ظاهر في البذل ونقل الأثرم 
عنه وقد سأله هل من في أسفل الماء ممن ليس له الماء حق أن يزرعوا على فضل 
الام إن «فضل هن اناد أن يأقي زرعهم؟ فلم يعجبه, فظاهر هذا أنه لا يلزم 
صاحب الماء بذل الفضل9) وجه الأولى: أنه مال بخاف عليه الملاك لأجل. 
فيلزمه أن يبذل فضل مائة لأجله » دليله الماشية 


) أخرجه مالك في الموطأ - كتاب الأقضية- باب القضاء في المرفق 17/7 حديث م". 
) في (ب):«في حائط ». 

*«) سقطت كلمة:«له» من (]). 

+ في (أأزفلا يلوم ماعب اللاءا دل يلك التفل‎ ١ 


1:01 


ووجه الثانية: أنه لو كان الزرع له م يلذفة سقيها فبآن لا يلزمة ندل مائه 
لحاجة غيره أولىءويفارق هذا البهاتم لأا لو كانت له لزمه سقيها . 
لزوم تكاليف الحصاد والجذاذ ف المساقاة والزراعة للعامل: 


-١‏ مسألة: الجذاذ في المساقاة» والحصاد في المزارعة هل يكون عليه) أو 
على العامل؟ 

نقل المروذي عنه: إذا شرط الجذاذ على العامل فهو جائزءلأن العمل إذا م 
يشترط فعلى رب الأرض ما يخصه مما يصير إليه من جذاذهءوعلى العامل ما 
يخصه. ما يضير إلبه + وظاهر هذا أنه عليه ووجهه أن المبتنى من ذلك.الفاء » 
وليس في هذا تنمية فيصير العمل خارجاً من المساقاة والمزارعة. 

ونقل أبو طالب في الحصاد وفي المزارعة: على العامل »ووجهه أن النبي- 
كله - دفع إلى يبود خيبر نخل خيبر وأرضها على أن يعملوها من أمواهم» وأن 
لرسول الله عللات نخطرها 0 


)١(‏ أخرجه البخاري- في الحرث والمزارعة- باب المزارعة مع اليهود 47/7 بلفظ « أعطى 
رسول الله- ييه - خيبر اليهود على أن يعملوها ويزرعوها ولهم شطر ما خرج منها مسام في- 
كتاب المساقاة- باب المساقاة والمعاملة على جزء من الثمر ١١87/7‏ حديث/ ١108ء‏ وأبو 
داود في كتاب البيوع- باب في المساقاة والمعاملة 917/7" حديث/ و.:"» وابن اد في - 
كتاب الرهون- باب معاملة النخل والكرم 895/١‏ حديث/ ١658‏ والترمذي في- ابواب 
الأحكام- باب ما ذكر في المزارعة */١؟5‏ حديث/ ١5.١‏ والدارقطني في- كتاب 
البيوع- 07/7 حديث/ ١0.١‏ » والدارمي في- كتاب البيوع- باب أن الني - ْلَه - عامل 
أهل خيبر 70./9. 
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5 المسألة الموضوع رقم الصفحة 
كتاب الطهارة /اهو-م١١‏ 

68 الوضوء بالماء المتغير بمائع طاهر ش‎ ١ 

05 الطهارة من ماء زمزم‎ ١ 

31 الطهارة بالماء المستعمل في طهارة مستحبة‎ ٠ 

3 حك الماء الذي يمكن نزحه إذا وقع فيه بول الآدمي أو عذرته 3١‏ 
مسائل في النجاسات وأحكامها 

1 أسوار سباع البهاتم‎ ١ 

1 سوّر البغل والحار الأهلي‎ ١ 

٠‏ العدد المشترط في غسل نجاسة غير الكلب والخنزير إذا كانت على نه 
غير الأرض 

3 المشترط في تطهير نجاسة الكلب والخنزير 35 

0 حك صوف الميتة وريشها 530 

3 طهارة جلود الميتة بالدباغ 51 

/ إفتراش جلود النسور والسباع 0 
(سائل في الوضوء) 

34 غسل اليدين عند القيام من نوم الليل‎ ١ 

١‏ التسمية عند الطهارة و 


حافك 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 


0 المضمضة في الطهارة الصغرى ْ" 
3 فرضية المضمضة واللإستنشاق ؟” 
5 عسل ها قوق الساغدين :فى لوصوم 7 
5 تأغير المقنيقة والاستشاق عن قبل اعضاء الوضوء 7" 
0 الموالاة بين أعضاء الوضوء وبين المضمضة والاستنشاق "0 
1 إستيعاب الزآسن بالمسح نف 
. مسح الأذنين رف 
٠١‏ أخد هن تجديد للأونين ١ن‏ 
20-١‏ تكرار مسح الرأس ش 070 
١‏ تكرار مسح الرأس ماء واحد ٍ" 
١‏ مسح العنق بعد مسح الرأس و“ 
1 المسح على القلانس ا " 
١‏ مسح المرأة على القناع “ 
5 اتشيفة الأعضاء من ماع الوضوم 7" 
7 تجديد الوضوء لكل صلاة لف 
4 الموالاة بين أعضاء الوضوء و“ 
1 تصفح الحدث للمصحف بكمه 0 
(مسائل في الإستنجاء والإستجار وآداب قضاء الحاجة) 
١‏ إستقبال القبلة وإستدبارها حال قضاء الحاجة 4 
الاإستجمار بغير الاإحجار ١م‏ 
م الإستجار بشعب الحجر الواحد ١م‏ 
3 الوضوء قبل اللإستنجاء ١م‏ 
0 الطهارة في المسجد ,م 
(سائل في نواقض الوضوء) 
١‏ وضوء من نام ساجدا أو راكعاً م 
١‏ وضوء من نام جالساً مستنداً 1 
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رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 


. إنتقاض الوضوء مس الذكر بظهر الكف 48 


1 إنتقاض الوضوء بس الذكر بالذراع لد 
0 إنتقاض الوضوء بمس الذكر من غير موضع الثقب 4 
5 إنتقاض الوضوء يمس الذكر من غير شهوة 6م 
7 إنتقاض وضوء المرأة إذا مست فرجها 1 
1 إنتقاض الوضوء بمس حلقة الدبر 41م 
4 قدر الدم الذي ينقض الوضوء 4م 
30-٠‏ الوضوء من شرب لبن الجزور وأكل كبده وطحاله وشحمه 11 
(مسائل في الغل) 
١‏ الطهارة الواجبة بخروج بقية المني بعد الفسل وقبل البول 3 
١‏ غسل الكافر إذا أسم ىم 
٠‏ إرتفاع الحدث الأصغر بالطهارة عن الحدث الأكبر إذا نواها 14 
3 طهارة الرجل بفضل طهور المرأة 14 
(باب التيمم) 45 
١‏ نفخ التراب عن اليدين في التيمم 84 
8 التيمم بالرمل 4م 
؟ بطلان التيمم بوجود الماء في الصلاة ٠‏ 
1 بطلان التيمم بخروج الوقت ٠‏ 
0 التيمم قبل طلب الماء ١١‏ 
5 إعادة الصلاة على من صلى بالتيمم في الحضر لعدم الماء ١١‏ 
إعادة الصلاة على من صلى بلا طهارة لعدم الماء والتراب الل 
كام إعادة الصلاة على من صلى في موضع أو ثوب نجس لعدم الطاهر. 7ه 
7 التيمم خشية زيادة المرض بإستعمال الماء ١‏ 
4 الجمع بين التيمم والمسح على الجرح ٠‏ 
4 إستعمال الماء الذي لا يكفي لجميع الأعضاء في الوضوء ٠‏ 
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رقم المسألة 


سس :م سن 


.الموضوع 


المسح على الجبيرة إذا شدت على غير طهارة 
التيمم لخوف فوات الجنازة 


تقديم طهارة الحي على طهارة الميت إذا لم يكفي المساء لما . 
التيمم لاشتباه الماء الطهور بالماء النجحس إذا لم يوجد غيره). 


التحري في الأواني الطاهرة إذا اشتبهت بالنجسة 
(مسائل في المسح على الخفين) 

إشتراط كال الطهارة قبل اللبس لجواز المسح 
إيتداء مدة المسح 

مدة المسح لمن سافر بعد ما مسح 

اللإكتفاء يغفسل القدمين عند نزع الخفين بعد المسح عليها 
تفضيل مسح الخفين على غسل القدمين 

(مسائل في الحجيض والإستحاضة والنفاس) 
الفسل'من الكنابة خال الحيض 

ما يجب بوطء الحائض مع العم بالتحريم 

ما تجلسه المبتدأة إذا إستحيضت 
ماأتحلسة'التتغاطة الثامية لثمان حنهها وعدده 
التكرار المعتبر لالحاق الدم الزائد عن العادة بها 
الدم العائد بعد الطهر في العادة قبل التكرار 
وطء المستحاضة 

وطء المبتدأة إذا طهرت بعد يوم واحد 

أقل الحيض 

أكثر الحيض 

إبتداء مدة النفاس لمن ولدت أكثر من واحد 
(كتاب الصلاة) 

آخر الوقت الختار لصلاة العصر 

آخر الوقت الختار لصلاة العشاء 
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رقم الصفحة 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 


0 . التفليس بصلاة الصبح 0 
3 وجوب صلاة العصر على المرأة إذا حاضت في وقت الظهر 0١‏ 
0 أذان الجنب ل 
١‏ أذان الصي 1 
١‏ الدوران في المنارة حال الأذان 01 
4 يمن يقدم في الأذان عند المشاحة فيه انيل 
0 صلاة من خفيت عليه القبلة وهو ليس من أهل الإجتهاد فصلى على ١١4‏ 
حسب حاله 
06 حد رفع اليدين عند التكبير في الصلاة ١1‏ 
1١١‏ اللإستعاذة في كل ركعة 116 
١‏ إستعاذة المأموم في الصلاة الجهرية ْ ل 
و وضع اليدين تحت السرة حال القيام في الصلاة 15> 
1 قراءة الفاتحة في الصلاة ١١‏ 
١‏ قراءة الفاتحة في كل ركعة ١١‏ 
1 البسملة من الفاتحة يدلا 
١0‏ الجمع بين السور في الركعة الواحدة 1 18 
14 قراءة أواخر السور في الصلاة ل 
14 القراءة من وسط السورة في الصلاة ل 
3 إعادة ما قرئ سراً مما يجهر به في الصلاة الجهرية ١‏ 
لق سجود السهو لأجل الجهر في موضع الاإسرار أو عكسه 1 
ف القراءة في الصلاة بقراءة تخرج عن مصحف عمان يفيل 
وف قول المنفرد في الرفع من الركوع «ربنا ولك الحمد » ١‏ 
"> ما يقول الاإمام والمنفرد في حالة اللإعتدال من الركوع يفنل 
م25 السجود على الأنف ١‏ 


صلاة من أئتم بمن خالفه في بعض شروط الصلاة أو أركانها إجتهاداً ١١‏ 
ذا صلاة المنفرد إذا أخل بشرط يسوع فيه الإجتهاد من غير تأويل ولا تقليد ١1‏ 


ده 


رقم المسالة | الموضوع رقم الصفحة 


4" السجود على كور العامة يفل 
1 جلسة الارستراحة يفل 
0020 صلاة من ترك التسبيح ساهياً 0 


١7. موضع التشهد الأول في حق من أدرك مع الإمام ركعة من صلاة المغرب‎ 23205١ 
١١5 موضع التشهد الأول في حق من أدرك مع الإمام ركعة من صلاة رباعية‎ 20202١ 


20 صلاة من ترك الصلاة على الني - يلم - 0 
224 صفة الصلاة على الني علق لكل 
انا حم التسليمة الثانية في الصلاة ريل 
مانا المقصود بالسلام في التسليمة الثانية ريل 
لذن ما يقنت فيه من الصلوات عند النوازل ضنل 
لين تقديم الصلاة الحاضرة على الفائتة عند ضيق وقت الحاضرة ضل 
كن تقديم الجماعة للصلاة الحاضرة على قضاء الفائتة رضن 
04٠‏ الترتيب بين الفوائت إذا نسى المتقدم منها اي 
2030١‏ بطلان الصلاة برور المرأة والحار الأهلي بين يدي المصلى . يل 
142 حد عورة الرجل 5 
1 حد عورة أم الولد ل 
4 سقوط القيام في الصلاة عمن صلى عرياناً ١‏ 
6 سقوط السجود في الصلاة عمن صلى عرياناً ١‏ 
1 السجود على الماء ضن 
ع4 الكلام العمد في الصلاة لمصلحتها ١4‏ 
044 الكلام في الصلاة لغير مصلحتها سهواً ل 
1 الارتيان قبل السلام بذكر مشروعيته يعد السلام ١4‏ 
066 بطلان الصلاة بالنفخ فيها أطرل 
١ه‏ بطلان الصلاة بسبق الحديث فيها طرق 
03 صلاة المأمومين إذا عم الارمام أثناء الصلاة أنه محدث 1 
00 الإستخلاف بعد سبق الحدث حل 


2 


رقم المألة الموضوع رقم الصفحة 


064 بناء المستخلف إذا كان مسبوقاً على صلاة الإمام 1 
ده الأكل والشرب اليسيرين في صلاة التطوع 1 
مم سوال الرمة والتعوذ من العذاب في الصلاة عند مرورها في القراءة. ١157‏ 
0 مصاقة المرأة 1 
لاه عدد سجدات القرآن 1١1‏ 
04 متابعة المصلي لمن يقرأ خارج الصلاة في سجود التلاوة 1 
05 السلام من سجود التلاوة ١‏ 
0 بناء الاإمام على غالب ظنه إذا شك في عدد الركعات ١‏ 
3 ما يفعله من نسي أربع سجدات من أربع ركعات ١‏ 
٠25‏ تكرار السجود للسهو بتكرر السهو كتيل 
نه سجود السهو للزيادة التي لا يبطل عمدها الصلاة .1 
5 بحل سجود السهو 1١‏ 
5160 محل سجود السهو للزيادة 1١/‏ 
4 إتخاذ المسجد مبيتاً ومقيلاً 00 
507 سجود المأمومين للسهو إذا تركه الارمام 1 
548 موضع سجود المسبوق لسهو إمامه ١6٠‏ 
و رجوع المسبوق لسجود السهو مع الإمام إذا قام قبل أن يسجد الارمام ١5٠‏ 
7“ صلاة من ترك سجود السهو 10١‏ 
/١‏ العفو عن يسير بول الخفاش ١6‏ 
يف العفو عن يسير لعاب الحمار 1 ١6,‏ 
وف العفو عن يسير القيء ١00‏ 
ز[ي[2”, العفو عن يسير المسكر ١6,‏ 
7 العفو عن يسير المذي يصيب الثوب ١‏ 
7 من صلى بثوب / يعم بنجاسته حتى فرغ من الصلاة ل 
يف طهارة أسفل الخف بالدلك يل 
ئيى[2,>, تطهير المذي بالرش 05 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
4ل طهارة البول والروث با يؤكل لحمه ه6١‏ 
1 طهارة مني الآدمي م6١‏ 
م بطلان الصلاة في المواضع المنهني عن الصلاة فيها لحمل 
م الصلاة على سطح الطريق /ا١‏ 
م الصلاة في البقعة النجسة إذا فرشت بطاهر /ا١‏ 
484 الصلاة في الثوب المغصوب 24 
4 صفة إشْتال الصمّاء المنهي عنها 0ك 
43 صفة التلمم المكروه في الصلاة ١64‏ 
لام دخول أهل الذمة المسجد 3 
14 فعل ذوات الأسباب في أوقات النهي 0 
44م التنفل في جماعة بعد صلاة التراويح ول 
9 الوتر بركعة ليس قبلها صلاة الصل 
01١‏ نقض الوتر 3 
20 القنوت في جميع السنة يلد 
5م20 مسح الوجه باليدين بعد القنوت 1 
0 صلاة الجماعة بفعلها في غير المسجد كل 
ع9 إعادة صلاة المغرب 15 
؟ الأفضل في صلاة النافلة من كثرة السجود أو طول القيام كل 
94 تفضيل المسجد القريب على البعيد إذا لزم من تركه إنحلال جاعته ١51‏ 
/ا5 صلاة من سبق الارمام بركن لحل 
94 رجوع الإمام الراتب إلى الإمامة أثناء الصلاة وإستمرار خليفته ١19‏ 
إماماً يبلغ الناس عنه 
91 . إمامة المتنفل للمفترض ومن يصلى صلاة م يصلي صلاة أخرى مشابهة ١١‏ 
لها في الطيئة. 

05-٠‏ إمامة المسافر للمقيمين لفل 
٠م‏ إظامة من يقض الصلاة لمن يؤديها ١7١‏ 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 


0٠١‏ إهامة الفاسق اتمفقل 
0٠‏ إمامة الصبي للبالغين في النفل يفن 
00٠6‏ من أحرم وركع فذا ثم دخل في الصف و 
014 جلوس المأمومين خلف الإمام إذا زاد في الصلاة وم يرجع لتسبيحهم. ١74‏ 
٠١‏ الإنتقال من الإنفراد إلى الإئتام أثناء الصلاة ١‏ 
7 2قطع المنفرد لصلاة الفرض ليصليها مع جماعة هن 
200560 قصر الصلاة في سفر النزهة 75 
٠6‏ الإرقامة التي يجب فيها الارتمام 74 
٠64‏ الصلاة في السفينة مع القدرة على الخروج منها ١4‏ 
0 وجوب الصلاة مع العجز عن أفعاهها ١/4‏ 
١‏ اللسجود بالايماء عند العجرز عن السجود 146 
0900١‏ صلاةالمريض على الراحلة إذا شق عليه النزول ل 
انحل نية القصر 14١‏ 
+0 سقوط الجمعة عن العبد 14١‏ 
١6‏ العدد الذي تنعقد بهم الجمعة ذل 
7 الإنصات حال خطبة الجمعة يدي 
0-0 ردالسلام وتشميت العاطس حال خطبة الجمعة ل 
3048 إمامة من ل يتول الخطبة في الجمعة ش 18 
0 من كبّر للإحرام في صلاة الجمعة مع الإمام ثم زحم فم يتخلص حتى ١84‏ 
جلس الإمام للتشهد 
نل تخطي الرقاب في المسجد لسد فرج الصفوف ليل 
إشتراط إذن الازمام لارقامة الجمعة 146 
١م‏ صلاة الجمعة خلف المبتدع بدعة مكفرة م١‏ 
الوقت الذي يحرم فيه البيع يوم الجمعة 4 
١-‏ الدخول مع الارمام في تشهد الجمعة بنية الظهر الل 
0 سفر من تلزمه الجمعة في يومها بعد الزوال ١/‏ 


/ا 2 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
0١‏ صلاة الطالب للعدو صلاة الخوف /ا4١1‏ 
53 لبس الحرير في دار الحرب 184 
(صلاة العيدين) 4ل وؤوا 
0-7 وقت إنقطاع التكبير في عيد الفطر ال 
8 بحل التكبير في صلاة العيد 144 
08 تكبير أهل القرى في صلاة العيد - 
.0076 صفة قضاء صلاة العيد 1١‏ 
١‏ 0 التكبير عقب الصلاة لمن صلى منفرداً في أيام عيد الأضحى 6١‏ 
0٠‏ الأيام المعلومات التي يشرع فيها الذكر في شهر ذي الحجة ل 
0 عدد الركوع في صلاة الكسوف يحل 
685 الخطبة في صلاة الاإوستسقاء ١‏ 
60 0 تأخير خطبة الإستسقاء عن الصلاة لحل 
2015 كفر تارك الصلاة عمداً 36 
20٠0‏ عدد الصلوات التي يقتل بعد تركها ١‏ 
(كتاب الجنائز) لوا الم 
١‏ عيادة أهل الذمة 5 
١‏ تغسيل المرأة من فوق الثياب إذا لم يوجد امرأة تغسلها 1 
١‏ تغسيل الخنثي من فوق الثياب 3 
ُ تغسيل الرجل لزوجته لمكن 
0 عدم نجاسة الادمي بالموت 6١‏ 
1 عدم نجاءمة أعضاء الآدمي بإنفصاها عنه حال الحياة 0 
07 ما يوضع على الميت في قبره .؟ 
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رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
م الصلاة على شهيد المعركة 0" 
9 الصلاة على شهيد غير المعركة .م 
الصلاة على العادل إذا قتله الباغي 32> 
٠١‏ تفسيل أبعاض الميت والضلاة عليها 7 
١١‏ سقوط الغسل للميت بالحرق إذا خيف تلاشيه بالغسل 0 
١‏ صفة التربيع في حمل الجنازة م 
و تقديم الزوج على غيره في الصلاة على زوجته 3 
23054 تقديم جنازة الصبي على المرأة إلى الارمام 0 
16 تقديم جنازة الصبي الحر على جنازة المملوك إلى الاومام ل 
020 متابعة الإمام فها زاد على الأربع في التكبير على الجنازة 1 
17 الإستفتاح في صلاة الجنازة 0 
14 الدعاء بعد التكبيرة الرابعة في صلاة الجنازة لقن 
1 إنتظار المسبوق في صلاة الجنازة ليدخل مع الاإمام في تكبيرة م يسبق با 7١١‏ 
6“ زيارة النساء للقبور "1١‏ 
5" القراءة في المقبرة 1" 
و" الصلاة على الجنازة في المقبرة 1" 
ايف وضع اليدين على القبر 1" 
4" تغسيل الميت وإتباع الجنازة مع وجود المنكر 300" 
30> تغطية وجه من مات محر ما يحض 
" إعادة تغسيل الميت إذا إنتقض يحض 
(كتاب الزكاة) ١18-‏ 
١‏ من إمتنع عن إخراج الزكاة بخلاً وقاتل عليها ١‏ 
١‏ تعزيز مانع الزكاة بأخذ المال قف 
0 إحتساب ما يأخذه الإمام زيادة في الخراج من الزكاة 1 


186 
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ّ ما يجب في الاوبل إذا زادت على عشرين ومائة واحدة 4 
0 إخراج المريضة في الزكاة إذا كانت الابل ونحوها مراضاً ١‏ 
. ما يجب بالمائتين من الاربل يفف 
7 الزكاة في بقر الوحش 4 
4م ما يجب في الغمم إذا زادت على مائتين شاة» شاة واحدة لض 
١‏ البناء على حول السائّة إذا كملت نصاباً بنتاجها أثناء الحول م 
ام الزكاة في صغار بهيمة الأنعام إذا إنفردت عن الكبار رق 
0 تأثير الخلطة في إسقاط الزكاة فها عدا المواشي لشف 
20-١‏ حدوث الخلطة على نصاب السائًة أثناء الحول شف 
١‏ تعجيل الصدقة لأكثر من عام واحد ضف 
١‏ الرجوع في الزكاة المعجلة إذا تلف المال قبل الحول ارفرفق 
1 نقل الزكاة إلى غير بلد المال تارق 
1 إخراج أحد النقدين زكاة عن الآخر يق 
اح وجوب زكاة الصداق المؤجل على الزوجة نارق 
0 إعتبار نصاب مر النخل والعنب بحالة الجفاف حرف 
148 الزكاة في الزيتون رف 
1 الزكاة في القطن طرف 
6 الزكاة في الزعفران خض 
؟ ع خرن إل سوق فيان ليان 5 
ف ضم الذهب إلى الورق في تكميل النصاب 1 لدقض 
**20 تأثير نقص النصاب اليسير في إسقاط الزكاة 1 
"> الزكاة فها يخرج من البحر دض 
206 دخول أموال القنية في مال التجارة إذا نويت للتجارة يدق 
020-07 شراء المزكي للزكاة من أعطاها إياه'. 0 قف 
0" إسقاط الديون للزكاة في الأموال الظاهرة - لق 
1 وجوب الزكاة في المالٍ المغصوب ا 1 


00 


رقم المألة الموضوع. رقم الصفحة 
ل وقت وجوب الزكاة في الأجرة المقبوضة عند عقد الإجارة 1 

ب امضاق خسن الركاة 1 

ا الأقارب الذين لا تصرف لهم الزكاة 1 

يض صدقة الفطر عن الجنين حدق 

وذ مقدار صدقة الفطر عن العبد المشترك يق 

8 إخراج الأقط في صدقة الفطر 7 

م20 ترك المسألة مع الضرورة إليها. 4 

(كتاب الصيام) ١09-00‏ 

1 نية الصيام لكل يوم من رمضان . 50 
١‏ تعيين النية لصوم شهر رمضان 0" 
0 صيام رمضان والفطر منه إذا روف اليو المكهارا 10 
1 صيام يوم الشك وقيام ليلته إذا حال دون مطلع الهلال غم 0" 
0 وت هلال رمضان بروؤية واحد /0" 
53 بطلان الصيام بإبتلاع النخاعة إذا حصلت في الفم 04> 
7 الكفارة على من إحتجم وهو صاتم 04 
7 وجوب كفارة الجاع على المرأة المطاوعة 10 
8 عدم وجوب كفارة الجاع على المكرهة 0 
٠‏ فساد الصوم بالجاع من الناسي 01 
١١‏ ترتيب كفارة الجماع في نهار رمضان كنا 
و الكفارة على من قبل وهو صاتم فأنزل لم 
إن وطء المسافر إذا نوى الصيام في حال صيامه نض 
1 وجوب الامساك على من زال عذره أثناء النهار ١‏ 
و< -وحوب القضاء عل من ضار املا للضنام أثناء اليوم ١‏ 


0 


رقم المسألة 1 الموضوع ش زقم الصفحة ظ 


1 فطر من سافر أثناء النهار 4400م 
:صوم أياء التشريق عن فساءريضات أوعن التدر اواوم التمتع ‏ 516 
20-8 صيام الصي لرمضان إذا أطاق الصيام 2 . 0" 
19 إعادة الصبي للصلاة ة التي يبلغ في وقتها وقد صلاها قبل بلوغه 5 
020 السواك بعد الزوال للصائم ْ وم 
1 تسوك الصاتم بالعود الر طب - ا ينض 
ف إشتراط الصوم لصحة الاإعتكاف 000 3 
رف الكفارة على من أفسد إعتكافاً واعنا بوط 0 : 24 
ع خروج المعتكف لعيادة المريض وشهود الجنازة 4 
(كتاب الحج) : ا -م. 

١١‏ من أحرم بالحج عن غيره وهو م يحج عن نفسه 0 لقف 
0 جر الع ع ادس اخابكو ان يض 
م000 تظلل الحرم تحت عمل ونحوه ش ْ ا هبام 
320 تداخل كفارة الطيب واللبس والحلق وتقلم الأظافر إذا وقعت دفعة ه50 
0 ناكل قدية الظورا الؤاسد إذا تكز رن قبل التكفر 3" 
3 تداخل فدية حلق الرأس والبدن إذا وقع دفعة واحدة 24 
ا سقوط كفارة الطيب واللبس نسيانا شْ 7 
م شم الحرم لما ينبت للطيب ولا يتخذ منه الطيب 74 
5 إدهان الحرم با لا طيب فيه 574 
٠‏ فدية حلق الثلاث الشعرات خف 
1١١‏ فدية حلق الشعرة الواحدة 354 
١‏ وكالة الحرم في عقد النكاح 1١‏ 
د رجمةاحرم 200 00000 ١‏ 
1 التراءة ق الطواف ‏ 00 11 
مد طوافالحدث 000 00 ١‏ 
1 فساد الطواف بالحدث انك 


ع 


رقم المألة الموضوع رقم الصفحة 


20017 الطواف راكباً ا ا 
14 حم السعي في الحج ءْ 24 
19 إكتفاء القارن بطواف واحد وسعي واحد 54 
6 المبيت بالمزدلفة 1 16" 
لف ار 6م؟ 
"١‏ الحلق قبل النحر ش كل 
+ حك الحلو فى آلية . : ْ 25 
ع تأخير الحلق والتقصير عن أيام التشريق. ا 11 
و" ما يجب بالوطء قبل الطواف بعد التحلل الأول 0م" 
1 وجوت كتارة الوطغ عل الرأة المطاوعة: 0 
إلا ... > أوطء اشر ناسيا .. 0 
8 وطدء الحرم دون الفرج لك 
٠-5‏ 0-مايجب بالنظر إذا ترتب عليه أنزال 2 ' ش 1 
0 ري جات العضيف : * 1 
8 كيفية التخيير في جزاء الصيد كك 
٠0#‏ الصيام عن الاطعام في جزاء الصيد سروم 
ا وجوب الجزاء بقتل الصيد خطأ 1ك 
كن تداخل جزاء الصيد إذا تكرر قبل التكفير 1 1 
م8" .ها ايتزقت عل نوات" الوكوق بعرقة ا" 
0055 ذبح هدي الأحصار قبل يوم النحر 1" 
يض الحلق والتقصير على الحصر كحض 
ل القضاء على الحصر في حج التطوع ينض 
كن الإحرام لدخول مكة 04 


1 الدم على من يقضي نسكاً فاسداً لإحوامه في الفاسد بعد الميقات لك 
0241 الدم على من جاوزالميقاتغي ر أهل للنسكثم صار أهلاً فأحرمدون الميقات 7٠9‏ 
"> تداخل جزاء الصيد والحظورات للعمرة والحج بالقران ٠.6‏ 


إن 


رقم المسألة الموضوع 

13 ضمان الجراد في الإحزام 

44 الجزاءفى الثملب 

ه04 " قتل القمل في الإحرام 

213 موضع إشعار المدي 1 

14 ذبح الكتابي لأضحية المسم وهديه 

1 تأخير صيام التمتع والقرآن عن أيام لد 

66 تحلل المتمتع الذي ساق ال هدي قبل يوم النحر 

265١‏ المفاضلة بين مكة والمدينة 
لنت 

١‏ الب من لكر را للع 4 وان 

. إنقطاع خيار المجلس بالتخيير 

١‏ بطلان الخيار بتلف المبيع 

1 إنقطاع الخيار بالتصرف في المبيع 

0 خيار الجاس في الصرف 

. تقدم القبول على الإيجاب 

7؛ علة الربا 

م الربا فها صنع من الموزونات الربوية 

0 ربا النسيئة فها لا يدخله ربا الفضل 

.وا التسكة وين سين انلقن فالغل 

١١‏ بيع حب الجنس الواحد بدقيقة أو سوية 

١‏ بيع الربوي بجنسه ومعه أو معههم|ا من غير جنسه 

بن بيع الزبد باللبن الذي زبده فيه 

14 بيع النوى بالتمر الذي فيه نوى 


عءء 


2 


! 


٠ 
٠ 


ني تع تم م م م مه 
٠ ٠ ٠9 ٠‏ ل ٠»‏ 9 
ص م 


4 


ان 


م 
م 
م 
ا 
1 
م 
م 
ا 
1 
3 
3 
١‏ 
ا 
0 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 


1 بيع لحوم بهيمة الأنعام ببعضها متفاضلاً 04م 


13 بيع الطعام قبل قبضه يض 
0 بيع المكيل والموزون غير المأكول قبل قبضه هف 
14 قبض المنقولات فض 
19 قبض المشتري للمكيل بكيل سابق للبيع إذا شاهده 4 
76“ رد الجارية بالعيب إذا وطئّها المشتري لحرضن 
لضن التعامل بالعملة المغشوشة لفرسن 
000 ضان المقبوض على سوم اونا 
لف بطلان الصرف إذا بان عيب في أحد البدلين ع 
3 بطلان بيع الثمرة بشرط القطع إذا تركت حتى بدا صلاحها اران 
0 وضع الجوائح اشرض 
الى تفريق الصفقة | خض 
ف تفريق الصفقة إذا جمعت ما يجوز بيعه وما لا يجوز لارفنا 
لالم إختلاف المتبايعين في حدوث العيب الممكن حدوثه بعد العقد. ‏ و"" 
07م ظهور عيب العبد المبيع بعد عتتقه في واجب 5 
020 رهد المبيع بعد كسره بالعيب الذي لا يظهر إلا بالكسر 0 
اح رد الحيوان إذا ظهر به عيب بعد القبض ١ع"‏ 
.0 بقاء خيار العيب بعد العم به ما م يوجد دليل الرضا ع8 
وم 0< ملك العبد بالتمليك دان 
يض المبيع بشرط البراءة من العيب 32 
00# بيع الأمة قبل إستبرائها "م 
ع الخيار في بيع المرابحة إذا أزاد البائع في رأس المال م8 
مم20 قبول قول البائع مرابحة بنقصان رأس امال 8 
04 بيع السلعة مرابحة لمن إشتريت منه مرابحة دون إخباره بالأمر 40" 
يفن تحالف المتبايعين إذا إختلفا في قدر الثمن والسلعة تالفة لاع 


0ق 


0 المأ 


له 


لموضوع 


رقم الصفحة 


تحالف المتبايعين إذا إختلفا في الأجل أو في النقد والنسيئة أو في 64" 


ا 

إشتراط رهن أو صمين 
بو الشرطل الفاسد في البيع 
1٠‏ دبع العبد بشرط العتق 

شرط أولوية البائع بالمبيع إذا باعه المشتري 
4:١‏ بيع ملك الغير بغير إذنه 
20847 بيع الصوف على الظهر 
1 بيع الحاضر للبادي 
1 إستثناء الحمل في البطن 
2006 بيع الدين ممن هو عليه 
6م20 بيع الرزق من بيت المال قبل قبضه 
13 من تتعلق به ديون العبد غير المأذون 
113 أخذ الرهن والكفيل في السلم 
204 السل إلى أجل غير منضبط 
04 التمحديد موضع قبض المسلم فيه في عقد السام 
ْ6 إعتبار الاوقالة فسخا 
0١‏ إبلاء الكيل بالموزون والموزون بالمكيل 
0 المسم في جنسين بثمن واحد دون بيان مُن كل جنس 
0 السم في الرقيق 
265 السلم في الفواكه 
00 بطلان عقد السلم بظهور عيب في الثمن بعد التفرق 
تق الإقالة ببعض السم 
/اه 2 نقص المبيع أو زيادته عا عقد عليه 

كتاب الرهن والتفليس والحجر 


دكن 
ا 
ماق 
١م‏ 
وم 
عوم 
كم" 
دكن 
دان 
دن 
نا 
4ه" 
لمزءانا 
ووم 
لضن 
لضن 
ل 
8 
نض 
نض 
عدم 


تسبح رن تن 


. تقديم المرتهن في الرهن على غيره من الغرماء إذا مات الراهن مفلساً. 0م 


1لا 


رقم السألة الموضوع رقم الصفحة 


0 رجوع المرتهن على الراهن با أنفقه على الرهن بغير إذنه 0 
1 بيع المرتهن للرهن إذا فقد صاحبه فض 
3 رهن المصحف فض 
5 القرض بشرط فض 
5 رجوع البائع با بقي من المبيع بعينه في يد المفلس فض 
7 رجوع غاء المبيع المنفصل إلى البائع إذا أفلس المشتري فأخذ البائع عين ماله "1/٠.‏ 
4 عتق المفلس بعد الحجر عليه 1 كمض 
0 حلول الديون المؤجلة بالموت فض 
٠١6‏ موّاجرة المفلس نفسه لسداد ديونه نض 
١١‏ منع المدين من السفر حتى يوثق لصاحب الحق فض 
0 فك الحجر عن الجارية إذا بلغت رشيدة قبل أن تتزوج 0/1١‏ 
20201 تصرف المرأة في مالحا من غير إذن زوجها 0 
1 وضع جار المسجد خشبة على جدار المسجد خض 
1١6‏ إجبار الشريك في الجدار على الاإنفاق في بنائه إذا إنهدم ا 
1 رجوع الغارم بغير إذن على من غرم عنه ان 
17 الضمان يمال الكتابة كن 
14 المقاصة في الدين من غير تراض بذكن 
كتاب الشركة والوكالة و84- ووم 
١‏ قسمة الدين في الذمة كن 


١‏ استئجار أحد الشريكين صاحبه لعمل في العين المشتركة بينها. ‏ الم" 
َ توزيع ربح المبيع المشترك شركة أملاك على قدر الملك لا على قدر الثمن .88/8 


3 ما يستحقه المضارب إذا تعدى الإذن في المضاربة الصحيحة. 14 
0 بيع المضارب نسيئة أو بغير نقد البلد أو بأقل من تن المثل. 81 
5 ما يجب للمضارب إذا إختلف في المشروط لضن 


6ت 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
0 شراء المضارب ذا رحم لرب المال اوم 
" شراء رب المال سلعة من مال المضاربة ]وم 
0 المضاربة بالعروض نض 
2020 تحديد المضاربة بأجل امن 
١١‏ رجوع المضارب عن إقراره بالريح لذن 
23205 تصرف الوكيل قبل علمه بالعزل أو موت الموكل م 
0 بيع الوكيل نساء أو بأقل من كن المثل مما لا يتغابن به الناس. وم 
1 توكيل الوكيل لغيره فها وكل فيه نض 
2320-6 قبول قول الوكيل في قضاء دين الموكل لض 
حل شراء الوكيل والوصي مما وكل فيه كن 
17 إنكار الوكالة في عقد النكاح لم لمانا 
كناب الأقرار 5.01-5 
١‏ إستثناء النصف مما أقر به .1 
إستثناء العين من الورق والورق من العين ليق 
0 ما يلزم بالإقرار بكذا وكذا درهاً 4 
3 الإقرار لأجنبي في مرض الموت 66 
وذ الغارية يشرط عدم الضيان:. ..* .1 
كتاب الغصب 4-.15 
١‏ ما يضمن به المثق ليق 
ما تضمن به عين الدابة :1 
ضان مناقع الغصب 1١‏ 
فداء المغرور بالأمة لأولاده منها لسيدها 1 


بح مح احم 


00 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
0 رجوع المغرور بالمهر على من غره بق 
5 الوقت الذي يعتبر فيه قيمة المغصوب 11 
1 ربح المال المغصوب إذا إتجر به الغاصب م6 
4 وجوب المهر على مكره الشيب 1_3 
. ما يضمن به المغصوب إذا تغير عن صفته حال الغصب /1 
001 إخبار الغاصب على إزالة ما أحدثه في الأرض ».1 
١‏ ما يأخذ به صاحب الأرض ما عليها من بناء أو زرع للغاصب ١‏ 114 
كتاب الإجارة #١١‏ 
١‏ إجارة الدار مشاهرة كل شهر بكذا إوشرية 
١‏ كراء الأرض بجزء مما يخرج منها 6 
7 إجارة الأرض بكيل معلوم من جنس ما يخرج منها ديق 
3 تسلم العين المؤجرة قبل تام المدة وأثره في مقدار الأجرة ضغ 
0 دعوق مستا جر ا العند أنه اق اوبرض تنا المدة 1ظغ1ؤغ 
1 إستئجار الأجير والظئر بطعامه وكسوته 1 
١‏ ضمان الأجير المشترك لما يتلف في يده 4ظكغ 
م إجارة المسم نفسه من الذمى ليخدمه 1 
0 عي احاجن ها امتاجرء لقره 11 
٠‏ تابر المنجا جز من ]اتنثا خرده لغترة 1١‏ 
كتاب الوقف والعطية 2- 0غغع 
١‏ وقف الشخص على نفسه اي 
١‏ مصرف الوقف المنقطع الآخر أرق 
و الوقف في مرض الموت على بعض الورثة ضة 


د 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
جسوي ع ع د ره و ل و ا ا 1 10 
9 دخول أولاد البنات في الوقف على ولد الولد ال 

0 رجوع الورثة فيا فضل فيه بعضهم من العطية إذا مات المورث قبل الرجوع 4٠‏ 

0 العطية لبعض الأولاد في مرض الموت لتسويتهم بمن فضلوا عليهم في الصحة هع 

3 تقسيم الشخص لاله على أولاده في حياته 1 

1 إبطال الأب لتصرف ولده في ماله إذا كان الأب محتاجاً إليه 1 

: رجوع الارين فها أخذه منه أبوه على وجه التمليك إذا وجده الابن 44١‏ 


بيعينه بعد وفات الأب 


1١ تضدق المزآة مق غال ؤوحتيا بغير إذنه‎ ٠ 
1 رجوع الأب في هبته لولده‎ ١١ 
رجوع أحد الزوجين فيا وهبه للأخر فق‎ 1 
5605-1 كتاب الشفعة وإحياء الموات‎ 
إستحقاق الشفعة بنسبة الاإنعباء لق‎ ١ 
16 الشفعة في الشقص المبذول صداقاً‎ ١ 
3 الشفعة في غير العقار‎ 0 
166 ع الشفعة في الشقص الموهوب بشرط العوض‎ 
10١ ملك الأرض الجهول أهلها بالأحياء‎ 5 
16١ أحياء ما قرب من العامر إذا لم يتعلق بمصلحته‎ 9 
100 صفة أحياء الأرض‎ ١ 
10 البيع والشراء على الطريق‎ 1 
405 الرجل يسقي بائه أرض غيره بجزء من الزرع‎ ٠ 
10 ملك ما تشتمل عليه الأرض من الماء والمعادن ملك الأرض‎ 1 
1 إجراء النهر والقناة أو المرور في أرض الغير للحاجة‎ ١ 
10" يذل ماء البئر لزرع الغير عند الحاجة‎ ١ 
و لزوم تكاليف الحصاد والجذاذ في المساقاة والمزارعة للعامل . /اهء‎ 


م 


كحتابَ الرُوايَئين وَالوَجَهَين 
للقساطى إلى 


رع رلا بكرلالم 
الجر الشافى 


مكبة العَخارف 


لاضن 


مقرل للب وجنتل: الولف 
الطبعة الأول 


مله ومكام 


مكحكببًّة المتارف - ص.بٍ: 7781 - هائفة١‏ 10117 -10791/3 


الرتياض ‏ الماككة العرريية السعُودلية 


لإشزء الشاين 


كتاب الله لَه 


ويشمل الموضوعات الآتية: 


الأول: التصرف في اللقطة بعد التعريف. 

الثانى: التقاط الحيوان . 

الثالث: جعل الآبق . 

الرابع : ما مجده الأجير فى الأزض أو الداز.من لقطة أو ركاز : 


كتاب اللقطة 


ملك اللقطة بعد تعريفها: 

-١‏ مسألة: إذا كانت اللقطة عيناً أو ورقاً فعرفها سنة هل يملكها؟ 

نقل الجاعة؛ أنه يملكها . 

ونقل حنبل :إن جاء صاحبها فعرف وعاءها وصرارها فهي له وإلا تصدق 
بهاء فظاهر هذا أنه لم يحك له بملكها بعد اكول والتتريته قال .ابو فكر 
الخلال: ليس هذا قول أحجد ومذهبه: إن لم بجىء صاحبها فهي له. 

وجه الأولى: ما روى سويد بن غفلة عن أبي كعب قال: وجدت صرة فيها 
مائة دينار فأتيت بها رسول الله- 2َريْلَهِ - فقال: عرفها() حولاً قال ذلك مرتين 
أو ثلاثاًء ثم قال: اعرف عددها ووكاءها ووعاءها فإن جاء صاحبها وإلآ 
اشيم 9 ا( .فين11:)انصض في التمليك لأنه قال «استمتع با 


(1) في (أ):«أعرفها ». 

(؟) في (ب):< فاستمتع با ». 

() صحيح البخاري- كتاب اللقطة- الباب الأول 51/9 وباب هل يأخذ اللقطة ؟/70ء 
وصحيح مسم- كتاب اللقطة «/. و١‏ حديث ١700‏ وسنن أبي داود- كتاب اللقطة- باب 
التعريف باللقطة ١/١‏ حديث ١7١١‏ وسنن الترمذي- أبواب الأحكام- باب ما جاء في 
اللقطة وضالة الاإبل والعْنم ؟/5١؛‏ حديث .١١85/‏ 

وسنن ابن ماجة- كتاب اللقطة- باب اللقطة ؟٠//الا.م‏ حديث ١6.١5/‏ 
() في (ب):موهذا». 


ووه الثائية: أما لقطة فل ملكيا وليل غير الدراهم والد اتير فزن الرواية 
لا تحتلف في ذلك أنه لا يملك بعد الحول والتعريف. 


التصرف في اللقطة بعد التعريف سنة: 


؟- مسألة: فإن كانت اللقطة غير الدراهم والدنانير كالحلي والثياب 
والأوافي فعرفها حولاً وم يجىء صاحبها فإنه لا يملكهاء وهل يجوز له بيعها 
ويتصدق بثمنها بشرط الضمان؟ 


فنقل أبو داود ومهنا: يبيعه ويتصدق بثمنه فإن جاء صاحبها خير بين 
التُوايع: والهيانة 


ونقل طاهر بن. حم دالتميمي:يعرفها أبداً.قال أبو بكر الخلال:كل من روى 
عنة أنه يدر فيا منة ونتضة ويد وما انقلة لاهن قرم أنه يحرف هذا فول أولن 
وعم عنه قال أبو يكن هيد العزيز قت نواه المنافرد و الى اختارما روق 
اهز بن محمد يعرفها أبداً والوجه في جواز الصدقة ما روى عن الني - عله - 
أنه قال: «لا تحل اللقطة فمن التقط لقطة فليتصدق ها »(). 


روف أنه قال للذي وجد اللقطة « تصدق با ». 

وروي أنه قال: « من وجد لقطة مالا فليشهد ذوي عدل ولا يكم ولا يغيب » 
فإن جاء صاحبها وإلا فهي مال الله يؤتيه من يشاء »(') ولأنه مال أبيح له 
تناوله بغير إذن مالكه فجاز الصدقة به كالركازء والوجه في منع الصدقة أنها 


)١(‏ مججمع الزوائد للهيئمي- كتاب البيوع- باب اللقطة 558/4 قال اطيثمي: وفيه يوسف بن 
خالد .السمتي وهو كذاب ». 
(0) سنن أبي داود- كتاب اللقطة- باب التعريف باللقطة 7/م"" حديث .١7.9/‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب اللقطة- باب تعريف اللقطة» ومعر فتهاء والاإسهاد عليها 
ك/رةا. 
وسنن ابن ماجة- كتاب اللقطة- باب اللقطة ؟/ لالم حديث ١6.8‏ 


/ 


على ملك صاحبها بعد الحولءفلا يجوز له التصدق() فيه بغير(') إذنه ى) لا 
يجوز له التصرف فيها في حق نفسه. 


ملك لقطة الحرم بعد التعريف: 


*- مسألة: هل تملك لقطة الحرم بعد التعريف والحول كما يملك غيرها؟ 
نقل أبو طالب والميموني والترمذي وحمد بن داود وابن منصور:أنها تملك. 


ونقل حرب عنه :اللقطة في الحرم ليس بنزلة اللقطة في غير الحرمء لا تحل 
إلا لممسك.: 


وعقة الأولى: ما روي من حديث زيد بن خالد الجهني وقد(؟) بعال النبي- 
لله - عن اللقطة فقال:عرفها سنة ثم استنفقها؛) وهذا عام. 


ووجه الثانية: قول الني - عَظْلهِ- في الحرم:«لا يختلى خلاه ولا تحل 
لقطته(2) إلا لمنشد »77) 


) في (ب)4«التصرف » 
)| سقطت كلمة:« بغير » من (أ). 
) في (ب):<« فقد ». 
) أخرجه البخاري في- كتاب اللقطة- باب إذا جاء صاحب اللقطة 54/5 ومسل في- كتاب 
اللقطة- ١١7/0‏ حديث /؟7١‏ 
وأبو داود- كتاب اللقطة- باب التعريف باللقطة 881/٠‏ حديث ١7١64‏ والترمذي- 
كتاب الأحكام- باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والغنم ؟/0١4؟‏ حديث للم .1١‏ 
وابن ماجة في- كتاب اللقطة- باب اللقطة 88/5 حديث /50.7 والدارمي- في 
كتاب البيوع - باب في اللقطة 5760/٠‏ . 
(0) في (أ) :لا يختلى خلاهاء ولا تحل لقطتها ». 
(3): أخرجه البخاري في- كتاب اللقطة- باب كيف تعرف لقطة أهل مكة 514/٠7‏ . 
ومسلم في- كتاب الحج - باب تحريم مكة وصيدها 988/١‏ حديث /ه00١١.‏ 
وأبو داود في- كتاب الحج- باب تحريم مكة وصيدها */.08 حديث .70١07‏ 
وابن ماجة في- كتاب المناسك- باب فضل مكة ”“/م“*١٠‏ حديث .9١١9‏ 
والدارمي - في- كتاب البيوع- باب في النهي عن لقطة الحاج ؟550/1. 
والدارقطني في- كتاب الأقضية والأحكام :8/1 حديث .٠١5/‏ 


التقاط غير الامام للحيوان الذي لا يمتنع على صغار السباع : 


؛ - مسألة: هل يجوز لغير الإمام التقاط الحيوان الذي لا يمتنع على صغار 
السباع كالشاة وعجاجيل البقر وفصلان الإبل؟ 

فنقل مهنا وحرب(") وصالح وحنبل :لا يجوز أخذها كا لا يجوز أخذ 
المت تمن "الاي 


ونقب بعتمو رانو الع سوق امدق الرعدى الل قم 

وجه الأولى: في منع التقاطها قول النبي- 2َظَْهَ -: «ضالة المؤمن حرق 
النار »(4) 

وقوله: لا يؤوي الضالة إلا ضال(.وهذا عام ولأنه حيوان فلم يجز التقاطه 
كالممتنع على صغار السباع. 


ووجه الثانية: أن في التقاطها حفظ مال يخشى ضياعه على صاحبهء 
فوجب أن يجوز أخذه كالدراهم والذكا قو بوينا رق ه13" الخيواق: اليم لآنه 
ليس فى التقاطه حفظه على صاحبه لأنه(') يمكنه البقاء إلى أن يجيء صاحبه 
في طلبه فتركه أولى ولأن للإمام التقاط ذلك» وحفظه على صاحبه كذلك لغير 
الإمام كالدراهم والدنانير. 


)١(‏ سقطت كلمة:« حرب » من (أ). 

(؟) سنن ابن ماجة- كتاب اللقطة- باب ضالة الاإبل والبقر والغنم 83/5 حديث /50.5. 
وسنن الدارمي - كتاب البيوع- باب في الضالة ؟/573. 
ومجمع الزوائد- كتاب البيوع- باب اللقطة .١11/14‏ 

(0) صحيح مسم- كتاب اللقطة- باب لفطة الحاج ع/اوم١‏ حديث /6؟7١.‏ 
وسنن ابن ماجة- كناب اللقطة- باب ضالة الإبل والبقر والغنم ؟/85 حديث /560.8. 
وسنن أبي داود- كتاب اللقطة- باب التعريف باللقطة “/.: حديث .١7١/‏ 
وَموطً مالك- كتاب الأقضية- باب القضاء في الضوال 709/١‏ حديث 0٠١/‏ موقوفاً 

على عمر. 
(:) سقطت كلمة:«لأنه » من (أ). 


التصرف بلقطة الحيوان بعد التعريف حولاً: 

ه- مسألة: إذا 0 قلنا:له التقاط ذلك فهل يلكه بعد الحول والتعريف؟ 
على روايتين: ظاهر "') كلامه في رواية طاهر بن حمد:لا يلكها. لأنه قال: إن 
كانت ذهنا أو فكنة عوقيا سنةموإن 6١‏ كاتف نعي ذلك عرهها ددا 

ونقل الجماعة منهم ابن منصور وأبو طالب والترمذي:أنه يملكها بعد الحول 
والتعريف7؛2)., 

وجه الأولى: أن اللقطة غير أَمُان الأشياء فم يز تملكها دليله العروض 
والأواني. 

ووجه الثانية: ما روي عن الني - عله أنه قال ني الشاة:هي لك أو 
لأخيك أو للذئب0). 

فأضافها إليه بلام التمليك. 


مقدار الجعل لرد الآبق: 


5- مسألة: في مقدار الجعل لرد الآبق من خارج المصر. 
فنقل حرب ويعقوب بن بختان:قدره أربعون دره|. 


.» في (ب):«فإذا قلنا‎ )١( 
.» في (ب): فظاهر‎ )0( 
(م) في (ب):موإذا».‎ 
.» في (أ):«في التعريف‎ )( 
)هه صحيح البخاري- كتاب اللقطة- باب ضالة الغنم ؟7/5.‎ 
,١7؟؟/ حديث‎ ١47/٠ وصحيح مسم- كتاب اللقطة‎ 
.1١7١04 وسنن أبي داود كناب اللقطة- باب التعريف باللقطة ؟/١5 حديث‎ 
وسنن الترمذي- كتاب الأحكام- باب ما جاء في اللقطة وضالة الإبل والبقر والعْم‎ 
.١7ما حديث‎ غ٠‎ 6/" 
حديث‎ 45/٠ وسنن ابن ماجة- كتاب اللقطة- باب ضالة الاإبل والبقر والغم‎ 
١١؟91١١93٠١/ ؟» وسنن الدارقطي - كتاب الأقضية والأحكام ؛/0؟ حديث‎ 5٠ / 
.١١و‎ 


وتقلغين التو قار أو أثنا عشر ووس ولا تلت الزواية أنه إذاخاءريه 
عق" المشر قله عقر تدر اهمه 

وجه الأولى: ما روى عمرو بن دينار عن الني- َيِه - قال: «في الآبق 
أربعون دره] ١١»‏ 


وفيه ضعف . والصحيح (أنه) عن ابن مسعود فروى عمرو الشيباني أن 
رجلا أصاب آبقاً بعين التمر فجاء به فجعل ابن مسعود فيه أربعين دره]('). 
وفي لفظ آخر قال: جعالة الآبق أربعون درها إذا جيء به خارجا من 
المصر '") وعن أبي إسحاق قال: أعطيت الجعل في زمن معاوية أربعين دره| !“ا 
وعن عمار:إذا أخذه في المصر فله عشرة دراهم وإذا أخذه خارج المصر فله 
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ووجه الثانية: ما روي عن عمر وعلي أنها قالا دينار أو اثنا عشر دره] 


)١(‏ / أجد أن الني - 2َيِهِ- حدد الجعل» إلا ما روى عمرو بن دينار عن ابن عمر قال: قضى 
رسول الله- َيِه - في العبد. الآبق يوجد في الحرم بعشرة دراهم ». 
وابن أبي مليكة وعمرو بن دينار قالا: جعل رسول الله- َيِه ني الآبق يوجد خارج 
الحرم عشرة دراهم ». 
وقد قال البيهقي .في الأول: «انه ضعيف وفي الثاني: انه 00 
السنن الكبرى للبيهقي- كتاب اللقطة- باب الجعالة- 5/. 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب البيوع- باب الجعل في أل 70/4 رقم 5901 
ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب البيوع- باب جعل الآبق 010/1 رقم 198٠١‏ و04 رقم 
.١ 59١‏ 
(؟) مصنف عبد الرزاق- كتاب البيوع- باب الجعل في الآبق ٠١8/4‏ رقم .1551١‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب اللقطة- باب الجعالة 1/١.؟.‏ 
لق أخرجه البيهقي عن الحجاج بن أرطاة عن ابن مسعود وقال:الحجاج بن أرطاة لا يحتج به. 
المرجع السابق ٠٠.٠.١/5‏ 
وابن أبي شيبة في- كتاب البيوع- جعل الآبق 051/7 رقم .194١‏ 
(:) مصنف ابن أبي شيبة- كتاب البيوع- باب جعل الآبق 015/7 رقم 19844. 
)( م أجده. 
(3) مصنف ابن أبي شيبة- كتاب البيوع- باب جعل الآبق 0641/7 رقم ١987/‏ و154. 


١ 


وعمار أولى لأنه يعضده الخبر المروي عن النبي - عله - وإن كان فيه ضعف»ء 
ومن قال بالثاني قال:ما روي عن عمر وعلي أولى لأن ذلك القدر متفق عليه 
وما زاد مختلف فيه فكان المتفق عليه أولى سها!') والقياس ينع من الاستحقاق 
جملة فيجب أن يعتبر في مقدار ما حصل الإججماع عليه . 


ما بجده الأخير في الأوض أو الدار من لقطة أو ركاز: 


بات مسأل + [5] [نعاشن ركلا لحدرزالة يكر] فوجيل الأجير لقطة او نركارا 
في حفرة هل يكون أحق با أم صاحب الدار؟ 

فنقل صالح في الرجل يستأجر الرجل يحفر له بئرا في داره أو في أرضه 
فيصيب فيها كنزا:(فهو لرب الدارء ونقل محمد بن يحيى الكحال في ساكن في 
.دار وجد فيها كنزاً)!') فقال:قد قال بعضهم:هو لصاحب الدار والأولى أن 
يكون لمن وجده. 

وجه الأولى: أنه لو استأجره لحفر بئر فوجد فيها معدناً كان لصاحب 
الدار دون الأجير كذلك في باب اللقطة والركاز. 

ووعته الثاتية ؛ أن هده لقطة | وكركاة افر بوعودة فكان ا حى يه ك1 لو 
وجد ذلك في أرض الموات وقوارع الطرق ومن قال بهذا أجاب عن المعدن بأن 
المعدن من أجزاء الأرض وطبقاتهاء ومن ملك الأرض ملكها بأجزائها 
وطبقاتها وليس كذلك اللقطة والركازء لأنه مودع فيها غير متصل بها . 


.» في (ب):دلا سما‎ )١( 
(0؟) سقط من (أ) قوله:« فهو لرب الدار» ونقل عمد بن يحيى الكحال في ساكن في دار وجد فيها‎ 
. كنزاً‎ 
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كعات الوضايا 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الأول 2 : الوصية بالسهم. 

الثانى : الوصية بسهم من معين. 

القالةد ' الؤنادة عل هين الثل .فق وطن الوط 

الرابع : من يدخل في الوصية للقرابة. 

الخامس : الوصية للقاتل. 

السادس : العطية في المرض الذي لا يرجى برؤه. 

السابع : العطية في المعركة. 

الثامن تزاحم الوصايا في الثلث. 

التاسع : عزل الوصي بالفسق . 

العاشر : الوصية بجميع المال. 

الحادي عشر: دخول الوصية في الدين. 

الثانى عشر : وصية من دون العشر. 

الثالث عشر: إخراج كل الثلث ما بيد الوصي إذا منع الورثة إخراجه ما 
باد ميم 

الرابع عشر: ضمان الوصي لما أكله من مال اليتم مقابل عمله. 


كتاب الوصايا 


مقدار الوصية بالسهم: 


-١‏ مسألة: إذا وصى لرجل بسهم من ماله. 

فنقل ابن منصور وحرب: له السدس إلا أنه تعول الفريضة فيعطي سهم] 
نه الفؤق»«فإن كانى العرريضة من غائية كان له القدم + ون[ كادي من عشرة 
قله سهم من أحد عشر سه] مع العول. 

ونقل الأثرم وأبو طالب: إذا وصى له بسهم من ماله يعطي سهها من 
الفريضة فقيل:له سهم رجل أو إمرأة قال: أقل ما يكون من السهام. فظاهر 
هذا أنه اعتبر أقل سهام الفريضة» ول يعتبر أقل نصيب الورثة. ويجب أن 
تكون هذه الرواية حمولة على أن له سه| مماتصح منه الفريضةء ما لم يزد عن 
الندس فإن زاد على السدس رد إلى السدس وإن نقص لم يكن له زيادة عليه 
وقال أبو بكر الخلال وأبو بكر عبد العزيز:له أقل سهام الورثة وهذا مول 
على أن له أقل سهام الورثة ما.لم يزد عن السدس فإن زاد رد إلى السدس وإن 
نقص لم يكن له(') زيادة عليه. 

وجه الأولى: قِ أنه يستحق السدس ما روى عبد الله بن مسعود أن رجلا 
جعل لرجل على عهد رسول الله- 2ََه- سه من ماله فسأل الني - عََْهِ - عن 
(9) في (ب):«وإذا كانت » 
(0) سقطت كلمة:«له » من (أ). 


ذلك فجعل له السدس(١)‏ وروي عن ابن مسعود - رضي الله عنه - أنه من وضى 
بسهم من ماله فله السدس ولا يخلو أن يكون قاله من طريق اللغة أو التوقيف 
ولأن الوصية عول في الفريضة وأقل فريضة يقع فيها العول ستة وأدنى ما 
تعول به سهم من ستّة » وهو السدس فوجب أن يستحق السدس» والدلالة على 
أن له سدس عائل إذا عالت المسألة هو أنه لما جاز أن يدخل النقص على 
الورثة بالعول عند ضيق السهام كذلك جاز أن يدخل على الموصى له في سهمه 

ووجه الرواية الثانية: أنه يكون له أقل سهام الفريضة إذا لم يعتبر السدس | 
وبيان هذا الاختلاف» في رجل كانت له زوجة وأبوان» وخمس بنات». ووصى 
لرجل.سهم من مالهء فإن قلنا: له السدس فنقول: للزوجة الثمن وللأبوين 
المدمان» وللتات الثلثان+ وللموضي له«السدس» :واصل"الفريضة من أريعة 
وعشرين » وعالت إلى سبعة وعشرين » للزوجة ثلاثة» وللأبوين كانية » وللبنات 
وحمسة وعدي الموعة كيه عقن وللا بوم ارون وللموصى له عشرون» 
)١(‏ بجمع الزوائد- كتاب الوصايا- باب فيمن أوصى بسهم من ماله ١١/4‏ 

قال الهيثمي: وفيه حمد بن عبيد الله العرزمي وهو ضعيف ». 


فق فق (ب):« ويضاف 6. 


(0) حل المسألة بالشباك: 


منهء فنقول: أصلها من أربعة وعشرين : وقد عالت إلى سبعة وعشرين » فثلثا 
البنات لا يصح عليهن » فتضرب خمسة في سبعة وعشرين فيكون مائة وحمسة 
وثلاثين؛ ومنها تصح المسألة فنضيف إليها سه] للموصى له فتصير مائة وستة 
وثلاثين للموصى له سهم وللزوجة خسة عشر وللأبوين أربعون» وللبنات انون 
لكل واحدة ستة عشر. وإذا قلنا بقول أبي بكر وصاحبه وأن له أقل سهام 
الورثة فنقول أصلها من أربعة وعشرين وعالت إلى سبعة وعشرين » وتضم إليها 
مثل نصيب الزوجة وذلك ثلاثة» فيكون ثلاثين ثلثا البنات لا تصح عليهن 
فيضرب خسة في ثلاثين فيكون١'!‏ مائة وخمسين للزوجة خمسة عشر وللموصى 
له حمسة عشر وللأبوين أربعون وللبنات كُانون» لكل بنت ستة عشر . 


ما يستحقه من وصى له بعبد غير مسمى من عبيد معينين: 

؟- مسألة: فإن أوصى لرجل بعبد من عبيده وم يسمه. 

فنقل ابن منصور :يعطى أحدهم ومعناه أن( الخيار في ذلك إلى الورثة في 
أي عبد شاءواء وذكر الخرقي في مختصره أنه يقرع بينهم فيكون له أحدهم 
بالقرعة . 

وجه الرواية الأولى: في أن للورثة الخيار في أي عبد شاءوا من سل 
ومعيب وجيد ورديء أن الاسم يتناوله » ولا أصل له في الشرع فيرد إليه لأن 
الوضية غطية ويفارق هذا إذا لذ عتى رقنة أنه لآ يجرىم فيها الغيب لآن 
للنذر أصلاً في الشرع وهو الكفارة. 

ووجه الثانية: أنه لو وصى بعتق عبد من عبيده وم يسمه(" أظنه يخرج 
أحدهم بالقرعة رواية واحدة» ولا يرجع في ذلك إلى تعيين الورثة » كذلك إذا 
وصى لرجل بعبد لا يعينه يجب أن يعطى أحدهم بالقرعة. 


)01( في (ب):« فيكن 6. 
0( سقطت: «أن » من (أ). 
0 تقلت كلمة نطول مةئ (1. 


الزيادة عل مهر: المثل فيا بمرطن المونهة: 


*- مسألة: إذا تزوج اعراة في مرض الموت وأصدقها زيادة على مهر 
الكن» 

فتفل أنو داوف :آخر الديادة تفط 

ونقل المروذي:أنها تعتبر من الثلثء قال أبو بكر- رحمه الله- :ما رواه 
المروذي قول قديم ويمكن أن تحمل المسألة على اختلاف حالين:فا نقلة أبو 
الحارث فى أنها تسقط: إذا كانت وارثة» وما نقله المروذي أنها من الثلث: إذا 
م تكن وارثة حال الموت» وهو أن تكون مطلقة» وإن حملنا الكلام على ظاهره 
أذ الرواتى إذا كانت وراكنة فوعة ماانقله: بو الحارف أن المحاباة فى 
مرض الموت وصيةء ألا تراها تعتبر من الثلث» والوصية لوارث لا تصحء 
كذلك ها هناء وإذا زاد في صداقها فقد حاباها فيجب أن يبطل. 

ووجه الثانية: أن الحاباة في الصداق لا تعتبر من الثلث» دليله إذا لم تكن 


ارق 


من يدخل في الوصية للقرابة: 

: - مسألة: إذا أوصى لقرابته؛ هل يدخل فيهم قرابته من قبل أمه؟ 

فنقل عبدالله وصالح وابن القاسم إن كان يصلهم في حياته دخلوا في 
الوصية وإن لم يصلهم لم يدخلواء وذكر الخرقي في مختصره:أنهم يدخلون وم 
يعتبر صلته لهم في حياته . ولا تختلف الرواية أنه يدخل في ذلك قرابته من قبل 
أبيه سواء كان يصلهم في حياته أو لا يصلهم؛ وجه قول الخرقي: أن العطية 
إذا كانت مستحقة باسم القرابة م تدخل فيه قرابة الأم» بدليل سهم ذي 
القربى » قسمه الني - عله على قرابة أبيه دون أمه كذلك ها هنا. 


كان يصلهم في حياته علم أنه قصدهم بعد موته» لأن القصد من الوصية البر 
والصلة : 


الوصية للقاتل: 


ه- مسألة: هل تصح الوصية للقاتل فقال شيخنا.أبو عبد الله:يصح» وقد 
أومأ إليه أحمد في رواية ابن القاسم:إذا عفا عن الجراحة وا يحدث منهاء 
وهي خطأ جاز(”) عفوه من الثلث وهذا لا محالة وصية لقاتله , وقد أجازها . وقال 
أبو بكر في كتاب الجنايات: لا تصح الوصية للقاتل» كا لا يصح إرثه » وأجاز 
عفو المجروح عن الجراحة» وقد أوماً أحمد إلى بطلان الوصية في" المدبرء إذا 
فل :صليدة" أهد“ يطل العدس والعدي وضية:. 

وجه من قال بصحة الوصية: أن الوصايا7) تمليك يفتقر إلى اتحاد الملك 
فاشترك فيه القاتل وغير القاتل دليله ) البيع.ولأن التهمة *) لا تلحق الموصى 
| له لأنه إذا كان جرحه تقدم حالة الوصية ثم أوصى له فالتهمة معدومة.لأن 
المجروح أوصى باختياره؛ وإن كانت الوصية تقدمت فامجروح يمكنه الرجوع 
فيها فيؤٌمن أن يكون الجارح أقدم على الجرح لتتعجل له 7" الوصية» فانتفت 
. التهمة وتفارق الميراث لأن التهمة تلحقه. 

ووجه من قال لا يصح: وهو أشبه بالمذهب- أن صحة الوصية وثبوتما 
يتعلق بالموت فالقتل " يمنع منها كالميراث» يبين صحة هذا أن الميراث آكد في 
| ثبوته من الوصية:بدلالة أنه لا يدخل في ملك الوارث شاء أم أبى ‏ والموصى له 

لا يملك الشيء إلا بالقبول والقتل") ينع الإرث فالوصية أولى0): ولأن 
التهمة تلحق في ذلك وهو إذا قتله بوصية بأن أبان رأسه أو أجاز عليه في 


في (أ):«ليعجل ». 


( 

( 

( 

( 

6( في (أ): ولا التهمة ». 
( 

) في (ب)ز« فالقاتل ». 
) في (ب)ب«تم القتل ». 

1 مقف اكلمة وذ أله #سن” أ 
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الحال فالرجوع لا يمكن في ذلكء ولا يشبه هذا إذا عفا عن الجراحة لأن ذلك 
إسقاط وليس بتمليك . 

وعندي أن لا فرق بين العفو عن أرش الجراحة وبين الوصية بالء وأنه 
إن صح في أحدها صح في الآخر وإن بطل في أحدها بطل في الآخر لأن ذلك 
الإسقاط في معنى التمليك وهذا المعنى اعتبر أحمد أن يعفو على الجراحة في 
كدو القلك كاادوضي شين الكلت 


'العطية في المرض الذي لا يرجى برؤه: 


5- مسألة: في العطايا في الأمراض الممتدة التي لا يرجى برؤها كالسل 
والفالج والجذام هل يكون من الثلث أم من صلب المال؟ 

فقال أبو بكر في كتاب الشافي-: اختلف قول أبي عبد الله على وجهين: 
أحده) أن كل من أطلق عليه المرض الذي ينع معه الحركة والخروج والدخول 
فوصيته من الثلث. 

والثاني: لا يكون من الثلث » وقد قال أحمد في رواية حرب:وصية المفلوج 
والمجذوم من الثلث(©).وعندي أن صاحب هذه الأمراض إن كان صاحب 
فراش يمنعه من الدخول والخروج فهو من الثلث وإن طال مرضه وعلى هذا 
يحمل كلام أحمدء وإن كان يدخل ويخرج وبه هذه الأمراض فهو من جميع 
المال. فوجه من(') قال:إن عطاياه من الثلث: بأنه مرض الغالب منه الملاك 
فكانت العطايا فيه من الثلث كالأمراض التى لا تند ويخاف معها المهلاك» 
والوجد بق آنا مع ملي الال اندلا اف الموت فى يوسن وثلاقة فى الما وولم) 
لأنها قد تمند سنين» ويخاف؛) عليه فهو كالصحيح الذي لا خوف عليه في 
العادة من الموت في الحال. 


(9) في (ب):محق الثلث ». 

(0) في (ب):«وجه من قال ». 

63 سقطت كلمة: « العادة » من (ب). 
(:) في (ب):« وقد يخاف ». 
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العطية في المعركة: 


- مسألة: فإذا أعطى في حال التحام الحرب هل يعتبر ذلك من الثلث؟ 
فقال أبو بكر: قد روى صالح أن ذلك من جميع المال وخالفه ابن منصور. 

ووجه الأولى: أن الخوف أن يحل ببدنه شيء يخاف منه التلف وهذا( لم 
يحل ببدنه شيء وإن التحم القتال فلهذا م يكن مخوفا. 

ووجه الثانية : أن الخوف9) ما 'عناف 'معه التلف: 

وَهَذ| الع موود بها هذا فوتكي: أن يكون عوها . 


تقديم العتق على الوصايا إذا ضاق الثلث عنها: 


ه- مسألة: إذا وصى بوصايا وفيها عتاقة وعجز( الثلث عن ججميع©) 
ذلك فهل يقدم العتق؟. 

فنقل حمد:ان العتق مقدم. 

ونقل أبو طالب:أن الكل سواء وهو اختيار الخرقي رحمه الله. 

وجه الأولى أن للعتق من النفود©) ما ليس لغيره بدليل أن له تغليباً 
وسراية فجاز أن يكون له تغليب وسراية ها هنا. 


ووجه الثانية: وهو أصح ما روي عن عمر- رضي الله عنه- أنه قال في 
الرجل يوصي بالوصية فيها العتق وغيره قال بالحصص7) ولأن الكل في حال 
الاستحقاق سواء فيجب أن يتحاصا كا لو كانا من جنس واحد. 


) في (ب)إدوها هنا». 

0( قي (ب):« أن الخوف ».,. 

(0) في (ب):« فعجز». 

)0( سقطت كلمة:« جميع » من (أ). 

(0) في (ب):«في النفوذ». 

(3) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الوصايا- باب الوصية بالعتق وغيره إذا ضاق الثلث عن 
جلها 5//الا؟. 


رضنا 


عزل الوصي إذ طرأ عليه الفسق: 

4- مسألة: إذا تغيرت حال الوصي بفسق هل تخرج الوصية من يده؟ 

فقال في رواية ابن منصور: إذا كان الوصي متها لم يخرج من يده ويجعل )١(‏ 
معه آخر وهو اختيار الخرقي . وقال في رواية المروذي: إذا وصى إلى رجلين 
وأحدها ليس بموضع للوصية لا يعطى يعني من الوصية.قيل له: أليس قد رضي 
بهء قال:وإن رضي به. ٠‏ 

وجه الأولى: أن الفسق ينع من التصرف في الوصية بنفسه وهذا لا يوجب 
إخراجه من الوصية كما لو ضعف عنها ولأن الملتقط إذا كان فاسقاً فإن 
اللقطة لا تنتزع من يده بل يضم إلى يده يد أخرىء ولأن المعنى الذي أوجب 
قطع تصرفه وجود التهمة لأجل الفسق وهذا المعنى يزول إذا جعل معه أمين 
فعلى هذه الرواية يكون حكمه بطريان الفسق كحكمه(") إذا عجز عن القيام 

ووجه الثانية: وهو أصح عندي» أن الوصية ولاية والفاسق ليس من أهل 
الولاية ألا ترى أن الأب إذا فسق بطلت ولايته وكذلك الام . ولأن المذهب 
لا يختلف أنه لا تصح الوصية إليه ابتداء مع الفسق لوجود المعنى الذي ذكرنا 
كذلك إذا طرأ. 


الوصية بجميع المال لمن لا وارث له: 


-٠‏ مسألة: إذا ل يكن له وارث بعينه هل يجوز له أن يوصي بجميع 
ماله ؟ 

فنقل المروذي: له أن يضع ماله حيث ثاء . 

ونقل ابن منصور: ليس له ذلك . 

وجه الأولى: وهي أصحء أن( ما زاد على الثلث مال للمريض ليس فيه 
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حق لإنسان معين فله أن يوصي به ويهبه ويضعه حيث'! يشاء كالثلث . 

ووجه الثانية: أنها عطية تلزم بالموت فم تلزم 7 في أكثر من الثلث كا لو 
كان له وارث مناسب. 

وهذه الرواية أصح لأن أحمد- رضي الله عنه- قد نص على أن التوارث 
بالمعاقدة والحلف لا يصح وأنه يكون لبيت المال فالوصية بجميع ماله في معنى 
ذلك. فيجب ألا يصح.فعلى الرواية الأولى:من مات ول يخلف وارثاً ينتقل ماله 
إلى بيت المال على حك الفيء لا على حك الإرث. لأنه لو كان إرثاً لم يشترك 
فيه الأب والجد وم يستو فيه الذكر والأنثى» وم يجز أن يخص بعض المسلمين 
ويحرم بعضهمء ولهذا المعنى قال أحمد- رضي الله عنه-:ذو الأرحام أولى من 
بيت المال» ولو كان إرثاً م يقدمهم عليه- وعلى الرواية الثانية ينتقل إرثاً لأن 
المسلمين يعقلون عنه فجاز أن يرثوه كلموالي والاخوة والأعرام. 


دخول الوصية في الدية: 


-١‏ مسألة: إذا وصى لرجل بثلث ماله فقتل الموصي عمداً أو خطأ 
وأخنات وق هل تكون للموضى اله فلك الدية؟ 

فنقل مهنا: يكون له ثلث الدية. 

ونقل ابن منصور:ليس له من الدية شيء ولا تختلف الرواية أن يقضي 
منها ديونه» ويقسم بين الورثة؛ ى| يقسم سائر أمواله على قدر مواريثهم7. 

وه الأول : أنها تحدث على ملك الميت بدليل أنه يقضي منها ديونه ويرثها 
ورثته على فرائض الله عز وجل فيجب أن تحري فيها الوصية. 

ووجه الثانية: أنها حدثت!؛) على ملك الورثة لأنها بدل عن متلف فم 
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يئبت 7 البدل إلا بعد حصول المتلف كسائر المتلفات والتلف إنا يحصل"') 


وصية من دون العشر سنين 

- مسألة: في السن الذي تجوز وصية الصبي فيه فقال أبو بكر : لا 
يختلف المذهب أن ما دون سبع سنين لا تجوز وصيته وإذا بلغ عشر سين 
فصاعداً جازت رصح وهل مج تاذو العشر وفوق السبع؟ على روايتين 
إحداه|:تصح لأنه في حك المميز بدليل قول النبي- - يِه -: مروهم بالصلاة 
ْ لسبع 7 ولأنه يخير بين أبويه إذا بلغ سبعاً ويصح إسلامه. . والثانية:لا يصح . لأن 
الني - - يللم - قال: واضر بوهم عليها لعشر !2 . 

فلو كان*) ابن سبع في حد التمييز لأمر بتأديبه على تركها كا أمر بذلك 
في ابن عشر. 


إخراج كل الثلث ما في يد الوصي من التركة إذا منع الورثة إخراجه ما في 
أيديهم : 


-١‏ مسألة: إذا كان وصياً بتفرقة الثلث وفي يده بعض التركة وبقيتها في 


.» في (ب):«يحدث‎ )١( 
» في الب « حصلت‎ )0( 
حديث /455 بلفظ‎ 589/١ سنن أبي داود- كتاب الصلاة- باب متى يؤمر الغلام بالصلاة‎ )9( 
. » «مروا الصبي بالصلاة إذا بلغ سبع سنين‎ 
وحديث /40 بلفظ:« مروا أولادم بالصلاة وهم أبناء سبع سنين » وسنن الترمذي-‎ 
حديث /5.: بلفظ:« علموا الصي‎ ١68/١ أبواب الصلاة- باب متى يؤمر الصبي بالصلاة‎ 
'.6» الصلاة ابن سبع سنين‎ 
بلفظ الترمذي.‎ "88/١ وسنن الدارمي - كتاب الصلاة- باب متى يؤمر الصبي بالصلاة‎ 
والفتح الرباني- كتاب الصلاة- باب أمر الصبيان بالصلاة ١//1؟ حديث /81 و86‎ 
تقدم تخريجه في الحديث السابق في المسألة نفسها.‎ )4( 
.» ه) في (ب):« ولو كان‎ 


سد 


أحنا 


يد الورثة فمنعوه من إخراج ثلث ما في أيديهم فهل يخرج ثلث جميع المال من 
القدر الذي في يديه؟ 

فنقل أبو الحارث:لا يخرج كا لا يجوز له استئيفاء حقه من مال تحصل في 
يديه لمن له عليه الحق إذا أنكره. 

ونقل أبو طالب: يخرج لأن حق الوصي متعين في جميع أجزاء التركة 
وتصرفه نافذ في أبعاضها فجاز أن يخرج جميع الثلث مما في يديهء ويفارق 
هذا(" من له عليه حق أنه لا يأخذ مما في يديه لأن حقه غير متعين في شيء 


ضان الوصي لما أكله من مال اليتيم مقابل عمله: 


5- مسألة: في الوصي إذا أكل من مال اليتم بقدر عمله هل يضمنه؟ 

وتقل وعقون بق فا ن ركني زلا علق التاهن آنه له الأ كل عدد الطاحة 
وإنما الروايتان في الضمان. 

فإن قلنا: لا ضان عليه فوجهه ما روى عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
أنه رجلا أتى رسول الله - 2َته - فقال:إني فقير ليس لي شيء ولي يتم له مال. 
فقال: كل من مال يتيمك غير مسرف ولا مبادر ولا متأثل(). 

فأباحه الأكل وم يوجب عليه الضمان ولأنه عامل في مال من لا يمكنه 
موافتقه فحاز له الأخديقدر عمله هن غين نان “ليله الفامل :عل الدكاة: 


.)( سقطت كلمة «هذا» من‎ )١( 
السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الوصايا- باب ولي اليتم يأكل من ماله إذا كان فقيراً مكان‎ )9( 
.”814/5 قيامه عليه بالمعروف‎ 
وسنن أبي داود- كتاب الوصايا- باب ما جاء في ما لولي اليتم إن ينال من مال اليتم‎ 
م#/؟و؟ حديث/ 581079 وسنن ابن ماجه- كتاب الوصايا- باب قوله تعالى:‎ 
وسنن النسائي- كتاب‎ 771١8/ «ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف » 1.7/9 حديث‎ 
الوصايا- باب ما للوصي من مال اليتم إذا قام عليه 00/5؟.‎ 


يض 


زوطة: الثاقة أن غذه-ولآية مهاد ة شد عله يلك الأكل من :امال 
امتصرف فيه بغير ضمان كالوكيل والقاضي فيا يأخذه من المال ولأنه لما م يجز له 
أن يأخذ مع الغنى بقدر عمله لم يجز مع الحاجة كالقاضي إذا نظر في مال اليتم 
وعيشة العامل على الزكاة والرزق الذي يأخذه القاضي يجوز مع الغنى والأولى 
اصح . 
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كتاب الوديعه 
وقسم الفيء والغنيمه 


ويشمل الموضوعات الآنية: 


الأول: في ضمان الوديعة . 

الثانى: في تخميس الفيء . 

الثالث: في السلب . 

الرابع: قِ الارسهام للكافر . 

الخامس: فى الارسهام للفرس . 

السادس: في الإسهام للأجير والتاجر إذا حضر الوقعة. 
السابع: قِ خحّس الخمس . 


أخرا 


كتاب الوديعة 


وقسم الفيء وا لغنيمة 


ضان الوديعة إذا تلفت من حرز مثلها هن بين متاع المودع: 


-١‏ مسألة: اختلفت الرواية عن أحمد- ره الله- في الوديعة إذا تلفت 
من حرز مثلها من بين متاع المودع ‏ فنقل الأثرم وإبراهم بن الحارث وبكر بن 
مد دلا ضهان عليه ونقل حنيل وابن منصور: عليه الضمان » ولا تختلف الرواية 
أا إن () ضاعت مع متاعه فلا ضمان عليه. 


وجه الأولى: وهي الصحيحة ء ما روى عمر بن شعيب عن أبيه عن جده أن 
الني ب َه - قال: «ليس على المستودع ضمان »7 ولأنها وديعة تلفت من حرز 
مثلها فلم يضمنها كا لو تلفت مع متاعه. 


ووجه الثانية: ما روى 0 رضي الله عنه- أنه أودع وديعة- فهلكت 
فرافع إلى عمر فقال له عمر: هل هلك معها من مالك شيء*فقال: لاء قال 


() في (ب):(إذا ضاعت). 
( سنن ابن ماجه- كتاب الصدقات باب الوديعة 5/5١٠م‏ حديث 55.١‏ «من أودع وديعة فلا 
ضان عليه ». 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الوديعة- باب لا ضمان على موتّن “/89؟. 
وسنن الدارقطني - كتاب البيوع 4١/«‏ حديث 117 بلفظ:« ليس على المستعير غير المغل 
ضان ولا على المستودع غير المغل ضمان »6. 


؟ا١‎ 


أغرمها () .ولأنهإذا ادعى ضناغها من بين عتاغه كان متها لأن:الغالب أن 
الحرز إذا أهتك أخذ جميع ما فيه. 


ضان الوديعة إذا تلفت وقد خلطت يال المودع: 


اح منالة :فاق خلط الوديقة وليك١2‏ وكامف :قمير 9 مفلل أن كانتت 
مجاعا” فخلطها فى غلة افتفل: آبو 'ظالك ةلا كان عليه وتقل: ابن «متضور 
وصالح:إذا استودع بيضاً فخلطها في سود فهلكت فعليه الضمان. 

فظاهر هذا أنه ضمنه مع التمييز ويمكن أن يحمل هذا على أن البيض 
اسودت بعد الخلط فلم تتميز فلهذا ضمنه وإن حملنا الكلام على ظاهره فوجهه 
أنه خلل الوويعة تغيرها فكان عليه الفيان ك] لو كان ل يميق و] ذا قلنا دلا 
ضمان عليه وهو الصحيح فوجهه: أن الضمان يتعلق بخلط لا يتميز به ألا ترى 
ان المودع لو ترك ثوبا فوق الوديعة لم يضمن؟كذلك ها هنا. 


تخميس الفيء والعشور والخراج وأموال من لا وارث له من الكفار: 


*- مسألة: في مال الفيء وهو ما أخذ من الكفار بحق الكفر بغير قتال 
وهو ما تركوه وهربوا فزعاً وخوفاً0) وما أخذ منهم من العشور إذا دخلوا 
تجاراً وأموال الخراج وما صولحوا عليه ومن مات منهم ولا وارث له- هل () 
مين ذلك أ 0؟ 

فنقل أبو طالب عنه في مراكب حملتها الريح من بلاد الروم هي لمن 
أخذها ء ولا تخمس إنما تخمس الغنيمة » فقد صرح بالقول فيها أنها لا تخمس7 , 


)١(‏ مصنف عبد الرزاق- كتاب البيوع- باب الوديعة ١47/4‏ حديث ١4745‏ والسنن الكبرى 
للبيهقي - كتاب الوديعة- باب لا ضان على مون 845/5؟. 
في (ب)ؤ« عاله ». 


قي 


في (ب)1« متميزة ». 

في (ب)؛<ما تركوه فزعاً وخوفاً وهربوا » بتقديم «فزعاً وخوفاً » على «هربوا ». 
قِ أ):« قبل بخمس ». 

في (ب):« بالقول أنه لا يخمس » . 


سيا سليةً سلية ‏ سلبمة 


لاسر 


وقال الخرقي في مختصره:مال الفيء مخموس.ء وبه قال أبو حفص العكبري من 
أصحابنا وزاد فقال إذا أراد الإمام قسم مال اليه ا العامة 

ثم أقرع عليه بقرعة يكنب سي ارول مك عَكَهِ - في رقعة وكل سهم في رقعة 
فإذا وقع بهم الرسول جه - 2ل جراعم ال 
فوجهه أنه مال أخذ بغير قتال ولا إيجاف البخيل فم يخمس كسائر الأموال 
المأخوذة (منهم من المباحات وغيرها)7 وإن قلنا: تخمس فوجهه قوله تعالى: 
ها افا الله عر رسيولة من أهل القرئ: فلله والرسؤل ولد 'القريى .والينامئ 
والمساكين وابن السبيل »ا وهذه الآية نزلت في بني النضير فتحها رسول 
الله - عله - ل ا فهو 
له » فحملوا ذلك .وتر كوا الأرض »«فقسمها رسول الله م - على خمسة وعشرين سه (؛) 


. سقطت كلمة :على جزء » من (ب)‎ )١( 

6 سقط من (أ) قوله: « منهم من المباحثات وغيرها » . 
(9) سورة الحشر الآية رقم لا . 
ل( 


حديث بني النضير أخرجه البخاري في صحيحه- كتاب المغازي- باب حديث بني النضير 
+/هم١.‏ 

وأبو داود في سئنه- كتاب الخراج ياب ما جاء في خبر بني النضير 4١4/8‏ حديث 
3د 


وعبد الرزاق في مصنفه- كتاب المغازي وقعة بني النضير 08/0 حديث #«“لاو. 

وذكرها ابن الأثير في جامع الأصول- كتاب الغزوات في حديث بني النضير 5١8/8‏ 
حديت 500 وساق الحديث الذي أخرجه أبو داود في الموضع السابق وم أجد فيه نصا على 
اشتراطهم كل صفراء وبيضاء وإن كان ذلك داخلاً في عموم ما حملوه مما صالحوا عليه رسول 
الله - له حيث ورد فيه أن لهم ما جلت الإبل غير الحلقة- وهي السلاح- فحملوا ما 
أقلت إبلهم من أمتعتهم وأبواب بيوتهم وخشبها ويؤيده ما ورد في قصة فتح خيبر من أن 
اليهود أخفوا بتكا لي ا ل له 
الكتاب السابق باب ما جاء في حم أرض خيبر 8/7. ٠٠6‏ حديث 5. 

وجامع الأصول- كتاب الجهاد- إجلاء اليهود من مدينة ري حديث 
.١١26‏ 

وكذلك لم أجد فيه نصاً على اللتقممم الذي ذكره المؤلف وإن كان فيها أنه قسم أكثرها بين 
المهاجرين وقسم منها لرجلين من الأنصار كانا محتاجين وأخذ جزءاً منها . 

وسنن أبي داود ومصنف عبد الرزاق الموضعين المذكورين. ' 


رضن 


وروى البراء بن عازب(). قال: لقيت خالي ومعه راية فقلت: إلى أين فقال: 
نعي رسول الله هه - إن رجل عرس ا أننة اود عه وح 
يخمس دليله ما أخذ متعال ع وكالر كاد 

ومن قال بالأولى: أجاب عن الآية بأن المراد بها حمس الغنيمة بدليل قوله 
ف 0 : « كيلا بكر دولة بين الأغنياء 0 « وإنا 00 هدا قِ 
ال بامرأة 06 تحيز إلى فئة وقاتل 508 مان ماله غنيمة » 0 
مال الغنيمة فذلك مأخوذ بالقتال7) وهذا بغير قتال وكذلك الركاز لأنه أخذ 
بالقهر لأن الكفار هربوا عن الديار وتركوها فهو مأخوذ بالقهر فلهذا حمس . 
واحتج أبو حفص العكبري على القرعة با روى نافع عن ابن عمر قال: رأيت 
المغانم تجزأ خسة أجزاء ثم يسهم عليه ف) صار لرسول الله- - يله - فهو له- لا 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الحدود- باب في الرجل يزني بحريمه 7.5/5 حديث 4507 من غير 
ذكر للمال» وحديث 55007 بلفظ؛« وآخذ ماله » من غير ذكر التخميس. 
وسنن الترمذي- كتاب الأحكام- باب فيمن تزوج امرأة أبيه 1.9/9 حديث ١017‏ 
وليس فيه ذكر للمال. 
وسنن ابن ماجه- كتاب الحدود- باب فن تزوج امرأة أبيه من بعده 84/1 حديث 
7.0 وليس فيه ذكر للمال» وحديث 71.8 بلفظ :« وأصفى ماله » وليس فيه ذكر 
وسنن النسائي كتاب النكاح- باب ما نكم الآباء ١١5/7‏ بلفظ:ه واخذ ماله » من غير 
دكن 'للتخمسن: 
والسئن الكبرى- للبيهقي - كتاب الفرائض باب ميراث المرتد 587/5 وكتاب الحدود 
باب من وقع على ذات محرم له 707/84. من غير ذكر للتخميس في الموضعين. 
وكتاب قسم الفيء والغنيمة باب وجوب الخمس في الغنيمة والفيء 555/7. 
وكتاب المرتد باب مال المرتد إذا مات أو قتل على الردة ٠١8/4‏ بلفظ؛« فضرب عنقه 
وخمس ماله في الموضعين ». 
ويجمع الزوائد كتاب الحدود- باب من أتى ذا رحم 59/5؟. 
(0) سورة الحشر الأية السابعة. 
م( 5 (ب):« بقتال . 


5 


يختار- )١(‏ وروى مالك بن عبد الله قال: قال عمر : من ها هنا من أهل الشام . 
قال: قلت:أنا. قال: أبلغ معاوية أن اذا غنمتم غنيمة تجزأ خمسة أسهم فاكتب 
على سهم منهادلله ثم أقرع حيث ما وقع فليأخذه. 

وروى عاصم بن كليب قال: قدم على على مال مع أضفيان فهر اه نشة 
أجزاء فوجد فيه رغيفا فكسره سبع كسر ثم جعل على كل جزء كسرة ثم دعا 


استحقاق القاتل للسلب بغير شرط الإمام: 


؛- مسألة: هل يستحق -القاتل السلب بغير شرط الإمام» فنقل الأثرم 
وإبراهم بن الحارث:هو له وإن ل يأذن فيه وهو اختيار الخرقي- رحمه الله-. 
ونقل حرب:ليس له ذلك إلا أن يكون7) قتاله بإذن الإمام وهو اختيار أبي 
بكر الخلال. 

عله الأول 3 ها دروف أن بن مالك- رضي الله عنه- أن البي - 
قال يوم قير ا« لابين "ككل "كاثر ا ولد يليا 


)1١(‏ هكذافي الأصل «لا يختار »- بالنفي- ومعناه:لا يأخذ الأفضل من غير إسهام ولعل الصواب 
(يختار)- بالإثبات- حتى يتفق مع ماني كتتب الحديث ومعناه ه على هذا:يعطي من الخمس من 
يختار كما فسره الساعاتي في بلوغ الأماني من أسرار الفتح الرباني 70/١4‏ والحديث أخرجه 
أحمد في السند- الفتح الرباني- أبواب قسم الغنائم- باب فرض خمس الغنيهة ٠70/١4‏ 
والهيثمي كتاب الجهاد باب قسم الغنيمة 4./0" . 

(؟) سقطت كلمة:«يكون » من (]). 

(؟) كذافي المخطوطة والصواب يوم حنين كا في روايات الحديث. 


)6( صحيح البخاري- كتاب المغازي- باب غزوة حنين #/507. 
عن ألي قتادة بلفظ «من قتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه ». 
وصحيح مسم- كتاب الجهاد- باب استحقاق القاتل لسلب القتيل ١07./8‏ حديث 
١‏ . عن ألي قتادة بلفظ البخاري. 
وسنن أبي داود كتاب الجهاد- باب السلب يعطى القاتل- ١65/*‏ حديث 17ل/ا؟ عن 
أبي قتادة وحديث ١7١8‏ عن أنس بلفظ: « من قتل كافراً فله سلبه. 
وموطأ مالك- كتاب الجهاد- باب ما جاء في السلب في النفل 404/5 حديث ١8‏ عن - 


0 


وهذا القول من الني - يله ابتداء('! شرع منه وبيان ما يستحق به 
السلب ولأنه ذو سهم غرر بنفسه بقتل كافر ممتنع حال القتال فوجب أن 
يستحق سليه أصله إذا شرط الامام. 

ووجه الثانية: أنه مال يستحق بالتحريض على القتال فوجب أن يفتقر 
استحقاقه إلى شرط الإمام أصله النفل. 


دخول الدابة في السلب: 


ه- مسألة: في الدابة» هل هي من جملة السلب....؟ فنقل الميموني وأبو 
النضر العجلي: أنها من السلب وهو اختيار الخرقي » ونقل الفضل بن زياد 
وإسحاق بن ابراهم:ليست من السلب. 

وجه الأولى: أنها تراد جنة للقتال فهي كالسلاح . 

ووجه الثانية: أنها ليست بلباس فلم يكن من السلب كالرحل والنفقة التي 
في وسطهء فإن"قلنا: انها من السلب فهل يفترق الحال بين راكبها أو قائدها؟ 
فنقل أبو طالب:إذا أخذ العنان بيده فهو سلب.ونقل ابن منصور وصالح 
والأثرم:لا يكون الفرس له إلا أن يكون العلج راكباً.قال أبو بكر الخلال:ما 
رواه أبو طالب قول قديم والذي اعتمد عليه ما رواه الجاعة وأنه إن كان 
راكباً على الفرس فهو من السلب وإن كان على وجه الأرض وعنان الدابة في 
يده لم يكن من السلب.فمن ذهب إلى رواية أبي طالب فوجهه أن الفرس يراد 
جنة للقتال فلا فرق بين أن يكون راكباً أو قائداً ىا أن السلاح يراد جنة 


أبي قنادة « بلفظ البخاري ». وسنن الترمذي- أبواب السير باب ما جاء فيمن قتل قتيلاً فله 
سلبه 1/8 حديث 1108 عن أي قتادة بلفظ البخارييوسنن بن ماجه كتاب الجهاد- باب 
المبارزة والسلب 1417/7 تحديث ؟ عن سمرة بن جندب بلفظ: « من قتل فله السلب » وسنن 
الدارمي- كتاب السير باب من قتل قتيلاً فله سلبه */588 عن أنس بلفظ:« من قتل كافراً 
لبتي 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب قسم الفيء والغنيمة- باب السلب للقاتل 7٠07/5‏ عن 
أنس بلفظ:« من قتل كافراً فله سلبه ». 

(4)1 سقطت كلمة: ابتداء من (أ). 


هن 


. للقتال فلا فرق بين أن يقتله وهو لابسه وبين أن يكون الدرع والجوشن بيده 
في أنه يستحقه. 

ومن قال: لا يكون من السلب .فوجهه أن القتل حصل وهو نازل عن فرسه 
فلم يكن من السلب ,ا لو كان غلامه() يقوده خلفه. 


الإسهام للكافر إذا غزا مع المسلمين: 


5- هسألة: في الكافر إذا غزا مع المسلمين هل يسهم له....؟ 

فنقل أبو طالب وابن إبراهم وابن منصور: يسهم له وهو اختيار الخرقي 
ل ا ل يرضخ له. 

وعنه الأول : وهي الصحيحة ما روى عن النبي تاعقاوات أنه قال :«الغنيمة 
5 الوقعة »(') وهذا عموم ولأنه حر بالغ دك جضن الوقمة اكه المسم 
وح عدر و روقه ورم الع شا ا اميا 

ووجه الثانية “تا رتوق أبن :عماين أن التى 3 استعان بيهود من بني 
قينقاع فرضخ طم وم يسهم لهم! ") ولأنه ليس من أهل الجهاد ولأنه لا يصفو قلبه 
مع أهل دين الله تعالى فيجب أن لا يسهم له. 


)١(‏ في (أ):لغلاماً). 
(؟) بوب له البخاري بقوله- باب الغنيمة لمن شهد الوقعة وساق فيه قول عمر: «لولا آخر 
المسلمين ما فتحت قرية إلا قسمتها بين أهلها ك| قسم الني يَظْلَهِ خيبر » صحيح البخاري ١58/5‏ 
وأخرجه البيهقي عن عمر موقوفاً بلفظ:« ان الغنيمة لمن شهد الوقعة » وعن أبي بكر موقوفاً 
أيضا بلفظ : إِنما الغنيمة لمن شهد الوقعة » 
السنن الكبرى- كتاب قسم الغناتئم باب المدد يلحق المسلمين قبل أن ينقطع الحرب 
كرو 
وكتاب السير باب الغنيمة لمن شهد الوقعة 00/5 وعبد الرزاق عن عمر بلفظ البيهقي . 
المصنف- كتاب الجهاد- باب من الغنيمة مو/؟.”م حديث رقم 9589. 
وأخرجه الهيثمي عن عمر موقوفاً بلفظ:(ان الغنيمة لمن شهد الوقعة م86./6. 
(*) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب السير- باب ما جاء في الاستعانة بالمشركين 07/9" قال 
البيهقي : « وما غزوه بيهود قينقاع فإني م أجده إلا من حديث الحسن بن ععارة وهوضعيف ». 
وباب الرضخ لمن يستعان به من أهل الذمة على قتال المشركين 07/9. 
قال البيهقي: « تفرد بهذا الحسن بن عمارة» وهو متروك. ول يبلغنا في هذا حديث صحيح ». 


ذا 


مقدار سهم الفرس المجين والبرذون: 

- مسألة: هل يسهم للهجين والبرذون سهان أم سهم 

فنقل أبو طالب وإسحاق بن إبراهم وأبو الحارث ويوسف بن مومى وأبو 
داود وبكر بن حمد:يسهم له سهم وهو اختيار الخرقي وأبي بكرء ونقل إسماعيل 
بن سعيد والفضل بن عبد الصمد يسهم له سهان وهو اختيار أبي بكر الخلال. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة ما روى أحمد قال:حدثنا زيد بن الحباب: 
حدثي معاوية عن ألي قبس عن مكحول أن رسول الله- يِه - أعطى الفرس 
العرق ميسن وأعطن المح اسه 0 . 

وروى أحمد عن ماد الخياط عن معاوية بن صالح عن أبي بشر عن مكحول 
أن رسول الله- يِه - قال يوم خيبر: عربوا العربي وهجنوا الحجين للعربىي 
سهمان وللهجين يا" وروى سلوان بن موسى أن أبا موسى الأشعري لا 2 
العراق كتب إلى عمر بن الخطاب- رضي الله عنه-:إنا وجدنا بالعراق خيلا 
عوا من ,لد كا قي ير ف هر المؤمنين فى سهامها....؟ 

فكتب اليه عمر: تلك البراذين فا قارب العتاق منها فاجعل له سه] 
واحداً والغ ما سوى ذلك( ولأنه لا يلحق العربي في الجري والسرعة فل يسهم 
له سهان» دليلة الآدمي . ولأنه حيوان يستحق من الغنيمة فم يستوفي 
الاستحقاق ججميع أجناسه دليله الآدمي لا يساوى بين المرأة والعبد والحر كذلك 
الفرس 

ووجه الثانية: أنه حيوان يسهم له فيجب أن يسهم لجميع أجناسه على حد 
واحد كالآدمي الحر يستوي فيه المريض والصحيح والعربي والعجمي ولأن 
العربي أحد وأسرع وأطوع والبرذون؛) أشد وأكد وأصبر فا في العربي من 
(101' النن. الكبرى للسيتي. كاب كلم القن .والقنبيةت نات ما جا في سهم البراذين » 

ا ا 
7 ا 00 

(0) المرجع السابق. 


م مصنف عبد الرزاق: كتاب الجهاد باب السهام للخيل ١87/6‏ رقم 980و 
(:) “في (أ) «والبروذن » بتقديم الواو على الذال وهو خطأ. 


إن 


الحدة والسرعة يقابله ما قِ والبرذون من الصير والشدة فتساويا إذا كان كل 
واحد منه] يكر ويفر. 


الإسهام للأجير والتاجر إذا حضر الوقعة: 


- مسألة: في الأجير إذا حضر الوقعة والتاجر هل يسهم له فنقل أبو 
داود وأبو طالب يسهم للتاجر والبنطار واخداد وهو اخثبار أى.بكر الخلآل 
وأبي بكر عبد العزيز » ونقل صالح وابن منصور وأبو طالب : لا يسهم للأجير إذا 
غا ويمكن أن يحمل هذا على الأجير الذي يستأجره الإمام للجهاد فلا يسهم له 
ويعطوا الأجرة وقد يصح الاستئحار على الجهاد لأهل الذمة وإن حملنا الكلام 
على ظاهره فمن ذهب إلى أنه لا يسهم لهم يقول:لأنه مستحق المنفعة أشبه العبد 
ولأنه ما حضر للجهاد( وإما حضر للخدمة وطلب الأجرة والتجارة وطلب 
الربح فيجب أن لا يسهم له يبين صحة هذا وأنه ليس بمجاهد قول النبي- 
لَه - : « انا الأعبال بالنيات وما لكل امرىء ما نوى فمن كانت هجرته إلى 
الله ورسوله7) فهجرته إلى الله ورسوله ومن كانت هجرته لدنيا يصيبها أو 
امرأة يتزوجها فهجرته إلى ما هاجر إليه!') » ومن ذهب إلى أنه يسهم له وهو 
الصحيح فوجهه أن السهم يستحقه بالحضور وقد حضر الوقعة مع كونه من 
أل 8 السية وقد قذن ترجية أن يستحق السهم ولأنه حضر الوقعة مع كونه 


)0( 5 ():دما حضر الجهاد ». 
في (أ):(وإلى رسوله). 
() صحيح البخاري- جاب كيف كان بدء الوحي ١/8غ6‏ . 
وصحيح مسم- كتاب الإمارة- باب قوله عه :إنما الأعبال بالنية ١010/8‏ حديث 
اول 
وسنن أبي داود- كتاب الطلاق- باب فا عنى به الطلاق والنيات 70١/١‏ حديث 
."2١‏ 
وسنن الترمذي أبواب الجهاد- باب ما جاء فيمن يقاتل رياء وللدنيا ٠٠١/8‏ حديث 
4وكل. 
وسنن النسائي- كتاب الطلاق- باب الكلام إذا قصد به فيا يحتمل معناه .١188/3‏ 
(:) في (ب):« وقد حضر والأجرة بالتمكين من المنفعة وقد فعل. 


لذن 


من أهل: الجهاذ أشبه ('؟ غير الأجير:وغير التاجر ولأا عبادة من شرط وجوبها 
الزاد والراحلة فوجب أن يكون الأجير وغيره فيها سواء كالحج ويفارق هذا 
العبد (”) لأنه مع سيده ' يسهم له. 


تفضيل الذكور على الإناث في حمس الخمس: 


- سألة: في مس الخمس الذي لبني هاشم وبني المطلب هل يفضل فيه 
الذكور على الإناث أم هم فيه سواء....؟ 

قال''! الخرقي:للذكر مثل حظ الأنثيين» وقال الشيخ أبو عبد الله ظاهر 
كلام أحمد- رحمه الله- أنهم سواء لأنه قال في رواية الميموفي وأحمد بن سعيد: 
سهم!؛) ذوي القربى لبي هاثم وبني عبد المطلب خاصة وم يحم بالتفصيل), 

وجه ما قاله الخرقي وهو الصحيح: أنه مال مستحق بالقرابة شرعاً فوجب 
أن يفضل فيه "الذكز غلى الأنثن كميرات الأخوة والأخؤات هن الآب: والأ. اما 
وهذا ظاهر على أصلنا وأن السهم مستحق باسم القرابة. 

ووجه الثانية: أنه سهم من الخمس فلا يجب فيه تفضيل الذكر 9 على 
الأنتى :ليله نهم :اتام والمساكي.. 


مسائل في مصارف الزكاة وتشمل: 
دفع الزكاة إلى صنف واحد من أهلها: 


-١‏ مسألة: هل يجوز وضع الزكاة في أحد الأصناف أم لا...؟ 
فنقل أبو طالب:إذا وضعها في صنف واحد أجزأه أومأ إليه أيضاً فى 


تطلعه كلنة: [نى )سن (11: 
قٍِ (أ):«والأب والأم ». 
في (ب):«فلا يجب تفضيل الذكر فيه « بتأخير كلمة:« فيه ». 


00 


رواية الأثرم وإبراهم بن الحارث:ويعجبني أن يقسم في كل صنف على ظاهر 
القرآن وهذا على طريق الاختيار وهو اختيار الخرقي. 


وقال و في رواية ابن القاسم أرق .أن يعطي أهل السههان كلهم لا يحرم منهم 
واحد وهو اختيار أبى 1 8 أن + يحمل هذا الكلام على طريق الاختيار 
فمكون المسألة رواية واحدة في الأحداء وإن حمل الكلام على ظاهره. 


فوجه من قال: لا يجوز وضعها في صنف واحد أنه مال() مضاف() إلى 
أقوام موصوفين شرعاً فم يجز تخصيص بعضهم به مع وجود غيرهم كخمس 
الغنائم فإنه لا يجوز أن يقتصر على بعضهم رواية واحدة كذلك في باب الزكاة 
والدلالة على أنه يحزىء وضعها في صنف 3 قؤلة هال دوان نوها 
وتوؤتوها الفقراء فهو خير ل (") وقول النبي- عله - قأكرة أن آخذ الصدقة 
من أغدياتة فأردها قِ فقرائك(؛) 4 5 

وهذا يقتضي جواز دفعها فيهم ولأنها صدقة لغير أعيان فجاز صرفها إلى 

وإذا قال: إن شفى الله مريضى فإالىي صدقة 

ومن قال بهذا أجاب عن خمس الغنيمة بأن سبب الاستحقاق فيه يختلف 
فبعض الأصناف يأخذه بالقرابة فيستوي فيه الغني والفقير وهم بنو هاشم وبنو 
المطلب وبعضهم يأخذه مع الحاجة والفقر وهم اليتامى والمساكين وابن 


)١(‏ سقطت كلمة:«مال » «من «أ» 

(9؟) في (ب):ديضاف ». 

(©) 'سورة البقرة الآية ١ا؟.‏ 

(:) / أجد الحديث بهذا اللفظ وبعناه قول الرسول يكل في حديث معاذ حين بعثه الرسول مَل 


إلى عاص ا تار الله افترض عليهم صدقة تؤخذ من أغنيائهم فترد 
على فقرائهم » . 

أخرجةه البخاري في الزكاة- باب وجوب الزكاة 567/١‏ ومسل في الايمان- باب الدعاء 
إلى شهادة ألا اله إلا الله ١/.ه‏ حديث 15. 

والترمذي في الزكاة باب كراهية أخذ كراتم الأموال 19/١‏ حديث .11١‏ 

وابن ماجه في الزكاة باب فرض الزكاة 058/1١‏ حديث .١98“‏ 


١ 


السبيل27 وبعضهم للمصالح وهو سهم الرسول- يِه - وليس كذلك الزكاة 
لأن سبب استحقاقها متفق وهو الحاجة لأنه إِنما يأخذها لحاجة إليها كالفقراء 
والمساكين والغارمين(") وابن السبيل أو لحاجتنا إليهم وهو العاملون عليه 
والمؤلفة قلوهم وفي سبيل الله فلهذا جاز الاقتصار على صنف واحد. 


تأخير إخراج الزكاة لدفعها إلى الأقارب بالتدريج: 


ا يتألة: هل عون اجر الزكاة ليخر جها إلى أقاربه الذين يجوز له دفع 
الزكاة(") إليهم فيدفعها إليهم وفنا انسل وفص :8 فتفل أو طالب لا.باسن 
أن يعطي قرابته الحتاجين كل شهر عشرة دراهم من الزكاة. 


ونقل الفضل بن زياد:لا يجوز أن يجري عليهم في كل شهر. قال أبو بكر : 
فيالة”الضل عل أنه لاعوة عييها ذا جاع فته آنا [ذا عر جها'عل وجه 
السلف فلا بأس بذلك فكأنه حمل المسألة على اختلاف حالين:فالذي نقله أبو 
طالب على أنه سلف الزكاة وجعلها نفقة لأقاربه » والموضع الذي منع على أنها 
قل وكيك فلذ وو تأخيرها وإن!؛) جلنا الكلام على ظاهره فوجه ما نقله أبو 
طالب أن هذا التأخير في حك التقديم مع الإخراج أولا فأولا وإِبما يمتنع 


ووعة ها كقلة التفن: أن وعويه ‏ الركاة عل الخور اث «وعويا علق 
الفور لم يجز التأخير مع القدرة على إمكان الإخراج(. 


.» في (ب):« وأبناء السبيل‎ )9١( 

(0) في (أ):« والغازين » . 

6 فِ (ب):« الصدقة ». 

ل دوق متاك 

)0( في (ب):« على إكال الارخراح ». 


'ء 


دفع الزكاة إلى المؤلفة قلوبهم في حال عز الإسلام: 
*- مسألة: هل يجوز أن يتألف المشركون في وقتنا هذا على الإسلام بدفع 


فنقل أبو طالب وإبراهم بن الحارث:جواز ذلك وهو اختيار الخرقي وأبي 
بكر ونقل حنبل لا يجوزءوأن حكمهم قد انقطع اليوم. | 

وجه الأولى: أن المؤلفة من أحد الأصناف فكان حكمهم باقيا بعد النبي- 
يله - دليله الفقراء والمساكين والعاملون ولأن المعنى الذي كان (الرسول- 
عن ) يعطيهم() (من أجله) قبل وفاته موجود بعد وفاته فيجب أن يعطيهم . 

ووجه الثانية: أن عمر وعثان وعلياً ما كانوا يعطون المؤلفة شيئاً") ولأن 
الله تعالى قد أعز الإسلام عن أن يتألف له من يكف شره من المشركين07) أو 
يرجى إسلامه منهم. 
دفع الزكاة إلى المكاتب: 


- مسألة: هل يجوز أن يدفع الزكاة إلى المكاتب....؟ 

فنقل الأثرم:لا يجوز. 

ونقل المروذي وغيره:الجواز وهو أصح . 

وجه الأولى: أنه ناقص بالرق فلم يجز دفع الزكاة إليه كالعبد. 

ووجه الثانية: قوله تعالى: « وني الرقاب »). ولأن المكاتب غارم بسبب 
مباح فجاز الدفع إليه دليله الحر الغارم. 


(9) في (أ):« الذي جاز أن يعطيهم الرسول من أجله ». 
(0) / أجد نصاً عن عمر وعثان وعلي في عدم اعطاء المؤلفة قلوبهم وقد أخرج ابن أبي شيبة عن 
جابر عن عامر قال: إنما كانت المؤلفة قلووهم على عهد رسول الله- 2َيلهِ- فل) ول أبو بكر 
انقطعت » 

ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب الزكاة- باب في المؤلفة قلوهم هل يوجدون اليوم أو 
ذهبوا */؟؟. 
سقطت كلمة:(المشركين) من «أ». 
التوبة الآية (.1) 


سمل مسلا 
ل لضن 
لد 


1 


إعتاق الرقاب من الزكاة: 


6- سألة: هل جور أن ينتق .من زكاته زقبة كاملة :ب ؟فتقل المبعوق: 
وابن منصور:جواز ذلك وهو اختيار الخرقي » ونقل المروذي وصالح :كنت 
أذهب إلى أن يعتق ثم إنني جبنت عنه. 

فظاهر (! هذا أنه رجع عن قوله بجواز العتق ولكن أصحابنا حملوا المسألة 
على روايتين. 

فإن قلنا: يجوز أن يعتق منها فوجهه أنه صرف الزكاة في حرية الرقاب 
فأشبه إذا دفعها إلى المكاتب. 

وإذا قلنا: لا يجوز أن يعتق منها وهو أصح فوجهه أنهم صنف من أهل 
الصدقات فوجب أن يكونوا على صفة يصح صرف الصدقة إليهم كسائر 
الأصناف. 

فإذا: قلنا: يعتى منها رقبة كاملة فهل يعقل عنها رب المال؟فنقل الميموني: 
يعقل عنه. ونقل أحمد بن هاشم:جنايته في رقبتهء هو رجل من المسلمين ولا 
تحشلفك 29 الرؤاية أن ولاءه لآ يكون لسنده بل صرف" الرقاب: 

وحكى أبو بكر عن أي بكر الخلال أنه قال:جنايته في رقبته لا يعقل عنه 
السو لأنه لاررت عن ولام قا 

وما رواه الميموني عنه! فهو قول قديم, وقال أبو بكر بن جعفر: الذي 
أقول به ما رواه الميموني »وأن معتقه يعقل عنه وإن / يرثه ولا يمتنغ مثل هذا 
لأن من أعتق سائبة فلاولاء له عليه ويعقل عنه وكذلك الحم في عبد له بنتان 
اشترت إحداها أباها عتق عليها وتنفرد بالولاء فها زاد على الفرض والعقل 
علبهنا ها وإغال بيرق اسه الولاع لأن حتف ستكق كانه ولا فيه لدعلنة 
يستحق بها الولاء ولأنه أخرجه عا استحق عليهء فم يثبت له حق على 
المستحق الذي هو العبد ء دليله إذ دفع الزكاة إلى الفقير فإنه لا يثبت له حق 
عن التق وهو الففيز كد كدعا هنا : 


6 (ب):« وظاهر » . 
) 


1: 


دخول الحج في السبيل الذي تصرف الزكاة فيه: 

5- مسألة: هل الحج من السبيل فيجوز صرف الزكاة فيه...؟ 

فنقل حنبل وصالح وإسحاق بن إبراهم:لا يعطى في الحج. ونقل الميموني 
وعبد الله والمروذي يعطى في الحج والعمرة وهو اختيار الخرقي. ْ 

وجه الأولى: أن كل صنف (من أهل الصدقة يأخذها إما لحاجتهم إليها 
كالفقراء والمساكين وابن السبيل أو لحاجتنا إليهم كالعاملين والمؤلفة قلوهم 
كذلك هذا الصنف(") فوجب أن يكون ببذه الصفة وهذا إِنما يكون فى 
امجاهدين فإن الصدقة تدفع إليهم فيدفعون الكفار عنا فأما إذا دفع() في 
الحج فإنه لا يكون دفعاً إلى من يحتاج إلينا ولا (إلى )(©) من نحتاج إليه. 

ووجه الثانية: وهي أصح ما روي أن رجلاً وقف ناقة في سبيل الله 
(فأرادت امرأته أن تحج فقال لها رسول الله- َيه - : اركبيها فقالت:إنا وقفها 
زوجي في سبيل الله2))وروي عن أم عطية”) قالت:يا رسول الله نذرت أن 
أجعل ناقتي في سبيل الله فقال: اجعليها في الحج()- ولأن الحج سفر يتعلق 
وجوبه بالمال فجاز أن يكون من السبيل أو فجاز صرف الصدقة إليه كالجهاد . 


شراء عدة الجهاد من الزكاة: 


- مسألة: هل يجوز أن يشتري الكراع والسلاح من الزكاة ويصرفه إلى 
الجهاد 1 
فنقل بكر بن مد وهارون بن عبد الله: يعطى تمن الفرس ولا يتولى هو 


.» سقط من (أ) قوله:« من أهل الصدقة » إلى « كذلك هذا الصنف‎ )١( 

(0) في (ب):(صرف). 

(©) سقطت كلمة:(إلى) من (أ). 

(:) سقطت من (أ) قوله:ه فأرادت امرأته أن تحج » إلى قوله « فقالت:إنما وقف زوجي في سبيل 

الله ». 

(6) سنن أبي داود- كتاب المناسك- باب العمرة */ 8.مء 0.4 حديث 8موكء 5مولء 
2.١996‏ 

(55 بحثت عنه فم اأحذة: 
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شراءه.ونقل مد بن الحم يجعل من زكاة ماله في السيف والفرس والرمح وإن 
اشترى به أرجو أن يجزيه» قال أبو بكر : دفع الدراهم أمكن على مذهبه لأنه 
لا يرى دفع العروض في الزكاة. 

وجه الأولى: أن سبيل الله أحد الجهات التي ينصرف إليها الزكاة فم يجز 
صرف القيمة فيها » دليله الفقراء والمساكين ولأنه أخرج() القيمة في الرّكاة فم 
يجزء دليله ما ذكرناه ويمكن أن يحمل ما قاله في رواية مد بن الحك على أن 
الإمام يتولى صرف الزكاة في الفرس والرمح لأن الفرض قد سقط عن صاحبها 
بالدفع إليه فأما أن يكون رب المال هو الفاعل لذلك فلا. 
دفع زكاة المرأة إلى زوجها 


ه- مسألة: هل يجور للمرأة دفع زكاتها إلى زوجها؟ 

فنقل أبو طالب» وابن مشيش : لا يجوز ونقل صالح وأبو الحارث:الجواز 
ولا تختلف الرواية في الزوج '' أنه لا يجوز دفع زكاته إلى زوجته. 

وجه الأولى: أن بينها زوجية فمنعت من دفع الزكاة! دليله الزوج إذا 
أراد أن يدفع زكاته إليها فإنه لا يجوز كذلك هي ها هنا7. ولأنه لما لم يجز له 
أن يعطيها لم يجز لها أن تعطيه كالابن مع أمه. 

ووجه الثانية: أن الزوجية سبب لا تجب به النفقة عليها بجال فم تحرم 
دفع صدقتها إليه كالنسب المتباعد ويمارق هذا الزوج انه لا يجوز له دفع 
الزكاة إليها2) لأنه تجب نفقتها عليه فهي غنية به فلهذا لم يجز دفع صدقته 
إليها . 
ضان الزكاة إذا دفعت إلى من ظاهره الفقر فبان غنياً: 

- مسألة: إذا دفع الزكاة إلى من ظاهره الفقر فبان غنياً. 
في (أ):(إخراج القيمة). | 
سقطت كلمة:« الزوج » من أ. 


سقطت كلمة: «هاهنا » من (ب). 
سقطت من (ب) كلمة:(إليها). 


1 


فنقل أبو طالب ا :لاضمان عليه .ونقل المروذي: يضمنها .ولا تختلف 
الرواية أنه إذلاتيان '' عيدا أن كافرا أو من قوق القرون أنه يضنتها ولا 
تجزئه . 

وح الأول : وهي المجيحة أن الغني طريقه الظن والاجتياة لاهن 
الناس من يكون غنياً في الظاهر فقيراً في الباطن» ومنهم من يكون غنياً في 
الباطن فتيراً في الظاهر فإذا تبين!' له خلاف ما ظنه حال الدفع فقد انتقل 
من اجتهاد إلى اجتهاد فلا يفسح الاجتهاد الأول كالحالم إذا لاح له اجتهاد 
بعد ما قضى بالاجتهاد ويفارق هذا إذا دفع الوعيف أو كافر او بمناسية أو 
هاشمي أنه "ويه 290 لأنه انتفل- مق احتهاد إلى قطع ويقين لأن الكفر 
طريقه القطع واليقين ولهذا يقتل عليه وكذلك الزوجية مثله ولهذا يتعلق بها 
إناحة لوطأ وكذلك: ملك البمية يتعلق يها" إباحة الوظاء .وكذلك» التسبيةء 
ولهذا إذا نفى الولد لا عن أو أحد فلهذا فسخ الاجتهاد الأول» وهذه الرواية 
أشبه بالمذهب ولهذا إذا بان له الخطأ في القبلة لا يعيد. 

ووجه الثانية: أنه دفع الزكاة إلى غير مستحقها فلم يجزء دليله الأم والأب 
والهاشمي » ولأنه حق لآدمي يضمن مع العبد جاز أن يضمن مع الخطأ كا لو 
كانت عنده وديعة فدفعها إلى غير صاحبها . 


)١(‏ في (ب):(أنه عبد). 
(0؟) في (ب):فإذا ما تبين. 
(؟) في (ب):«لا يحرم » وهو تحريف. 


/ ع4 


كناب الفرائض 


ويشتمل على الموضوعات التالية: 


الأول: في التوارث بين أهل الملل. 
الثانى: في منزلة العمة في الميراث. 
الثالث: في التسوية بين ذكور ذوي الأرحام وإناثهم . 
الرابع: في الرد على الجدة وولد الأم مع ذي سهم . 
الخامس: في إرث الجدات. 

النادس :اق الآرفه بالولام: 

السابع: في سريان العتق. 

الثامن: في ميراث المرتد . 

التاسع : في ميراث ولد الملاعنة. 

العاشر: في من أسلم على ميراث قبل أن يقسم . 
الحادي عشر: ني الإرث بقرابتين . 

الثاني عشر: ني إرث المبتوتة في مرض الموت . 
الثالث عشر: في قسمة التركة قبل اتضاح الخنثى , 
الرابع عشر: في القتل المانع من الاورث . 


1:4 


كتاب الفرائكض 


التوارث بن أهل ملل الكفر الختلفة 

-١‏ مسألة: في الكفر هل هو ملل أم ملة.....؟ 

فنقل ابن منصور:لا يرث اليهودي النصراني » فعلى هذا ثبت أن الكفر 
تلأأرف لل التهوذية قله والتصدارئ هلها واحوس .وعم الأ وتان هلة, هو 
اختيار أبي بكر الخلال. 

وجه الأولى: ما روي عن النبي - عله - قال: لا يتوارث أهل ملتين 
ين 

وهذا عام ولأن مللهم مختلفة فأشبه ملة الإسلام والكفر ولأن التوارث 


741 /* سنن الترمذي- أبواب الفرائض- باب ما جاء في إبطال الميراث بين المسلم والكافر‎ )١( 

حديث 5١9١‏ بلفظ: دلا يتوارث أهل ملتين ». 

وسنن أبي داود- كتاب الفرائض- باب هل يرث المسلم الكافر /١‏ 78" حديث 
5 بلفظه. 

وسنن ابن ماجة كتاب الفرائض- باب ميراث أهل الإسلام من أهل الشرك ؟/ 1١١‏ 
حديث 50/١‏ بلفظ الترمذي . 

وسنن الدارقطني في الفرائض ؛/ 7١‏ حديث ١5‏ بلفظ الترمذيء 5/ 70 بلفظ أبى 
داود. 

وسنن الدارمي كتاب الفرائض- باب ميراث أهل الشرك وأهل الاإسلام ؟/ 859 بلفظ 
الترمذي. 
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يثبت بالموالاة وإن كان الدين واحداً فإذا سقطت الموالاة سقط التوارث. 
ألا تى أنه لا توارث بين أهل الاسلام والكفر ) لوجود هذا المعنى؟ 

وكذلك لا توارث بين أهل الذمة وأهل دار الحرب. 

النصارى ولأن الذمة سبب يحقن به دم من ضمه ذلك السبب فكانوا ملة 

واحدة وجرى بينهم التوارث كالإسلام فنقيس عقد الذمة على الإسلام والأولى 

اصح . 

منزلة العمة في الميراث: 

منصور هي منزلة الأب ونقل الأثرم وإبراهم بن الحارث وحنبل:هي بنزلة العم 

عات ل بكر. 

قال: 06 0 رت ا ل ١‏ قال: 0 

يمنزلة الأب إذا م يكن بينها أب » والخالة ممنزلة الأم إذا ' يكن بينها امن 

ولأن العمة تدلى بأربع جهات وارثات- تدلى يالآت: والجدء والجدة» ا 

لأنها بسنت الجد والجدة وهي نحت الآأن ولخي فاإذا اجتمع لها هده الجهات 

اأبع الوارثات وم ترث بجميعها وجب أن ترث بأقواها وهو 0 ألا ترى 
نهم قالوا في الجوسي إذا كان له قرابتان ورث بأقواه| ومنهه 7 ) من قال 


)0( في (ب): الذمي 6 
(9؟) سنن الدارقطني في الفرائض 6/ 94 حديث ٠٠١‏ عن عمر موقوفاً. 
وسنن الدارمي - في الفرائض- باب ميراث ذوي الأرحام ؟/ 719" عن عمر موقوفاً . 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب الفرائض- باب ميراث الخالة والعمة- 5١8902585 /١٠١‏ 
رقم 219177191١١‏ 5١191.عن‏ عمر ١91١0.09‏ عن ابن مسعود. 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الفرائض- باب من قال بتوريث ذوي الأرحام 1/ 
157 0” موقوفا. 
18> ميقطف كلية (وستهن) ببن(ننا: 


زنك 


يرث )٠7‏ بجميعها كذلك العمة لما لم ترث بجميعها:ورئثت بأقواها وكذلك قالوا في 
الخدة: إذا كان لا قرابتان مل أن تكون جدة من قبل أم :وجدة عن قبل أن 
منهم من ورثها بها ومنهم من ورثها بأقواه|!- كذلك هاهنا. 

ووجه الثانية: أنا إذا نزلناها منزلة أب»: أسقطت من هو أقرب منها وهم 
ولد الأخوات وبنات الإخوة لأنهم ولد الأب وهي من ولد الجد ولا يجوز أن 
يسقط الأبعد الأقرب وإذا نزلناها بمنزلة العم لم يوجد هذا المعنى . 


التسوية بين ذكور ذوي الأرحام وإناثهم في الميراث: 

مضي القة فل وق لتكرر و اانا لع مون لق الا رككاى :عدوي رذ كان 
أبوهم واحداً وأمهم واحدة» أم يفضل الذكر على الأنثى ؟ 

فنقل الأثرم وإبراهم بن الحارث وحنبل في ولد الخال والخالة: يعطون 
بالسوية ولا يفضل بعضهم على بعض. 0 

فظا هر عهك|! أنه بتع عن الذكون .والآناك:: وتل «يمتوودين نان + إذا 
ترك ولد خاله وخالته أجعله نزلة الأخ والأخت للذكر مثل حظ الأنثين. 
وكذلك ولد العم فظاهر هذا أنه فضل الذكور على الإناث. وكذلك نقل 
المروذي للخال الثلثان وللخالة الثلث» قال أبو بكر:المسألة على روايتين: 

إحداه: أنهم يرئثون بالسوية» والثانية: يرئون للذكر مثل حظ الأنثيين» 
فجعل الروايتين في جميع ذوي الأرحام ‏ وقال الخرقي في مختصره:ويورث 
الذكور والإناث بالسوية إلا الخال والخالة فللخال الثلثان وللخالة الثلث فخص 
الخال والخالة بالتفضيل وسوى بينهم فها عداها وم أجد هذا بعينه عن أحمد . 

وجه من سوى بينه]: أنما في القرابة سواء وليس لاحده| تعصيب فيجب 
أن يسوى: ببنها التساوي] :في السب المستحئ ولأمم«يرثون بالرتحم: الحض 
فاستوى الذكر والأنثى كالإخوة والأخوات من الأم وكابن أخت وبنت أخت 


اخرى. 


.)( سقطت كلمة: (يرث) من‎ )١( 


ازحك 


ووجه من فضل بينه|: أنه لو وجبت التسوية بينها لوجب مثله في الخال 
والغية لآنا ق ندزحة واحدة ولوهب تله فى الأخوال وانثالات التقر فين لامع 
في درجة واحدة وقد أدلوا بشخص واحد ولا لم يسو بينهم كذلك هاهنا في 


الرد على الجدة وولد الأم مع ذي سهم: 


:- مسألة: هل يرد على ولد الأم والجدة مع ذي سهم فنقل ابن منصور:لا 
يرد عليهم ويرد على من سواهم» قال الخرقي : ويرد على كل أهل الفرائض على 
قدر فرائضهم إلا الزوج والزوجة» ولا تختلف الرواية أنه لا يرد على الزوج 
والزوجة. وجه ما نقله ابن منصور أنه إذا اجتمع في الفريضة أم وإخوة من 
أم فإنما قلنا: يرد على الأم دون اللإخوة من الأم أن سنت الأم أكد بدليل أنه 
لا يسقط إرثها بحال والإخوة من الأم يسقطون في مواضع ولأنهم بها يدلون() 
فكانت أقوى حالاً منهم ؛ وكذلك الجدة إذا اجتمعت مع الارخوة والأخوات 
من الأب والأم أو من الأب لأنهم آكد إرثاً منها ألا ترى أن الأم تسقط الجدة 
والأخوات يحجبن الأم وينقصنها ولأن الأخوات يرثن بالفرض تارة 
والتعصيب أخرى'') مع البنات وليس هذه المنزلة للجدة9) فكانوا آكد منها . 


ووجه ما قاله الخرقي وهو أصح أن ولد الأم والجدة يرثون بالرحم فجاز 
الرد عليهم مع غيرهم دليله بقية ذوي الفرائض وكل من رد عليه إذا انفرد رد 
عليه إذا كان معه وارث غيره كولد الصلب مع ولد الابن والأخت للأب مع 
الأخت ؛) للأب والأم فإن أحمد قد نص على الرد على جميع هؤلاء ويفارق هذا 
الزوج والزوجة لأنهم لا يرثون بالرحم ولأنهم لا يرد عليهم إذا انفردوا. 


)١(‏ سقطت كلمة:(يدلون) من (أ). 
(0) سقطت كلمة؛(أخرى) من (أ). 
(0) سقطت كلمة:(للجدة) من (أ). 
(4:) سقطت كلمة:(الأخت) من (ب). 


0 


إرث الجدة أم الأب مع الأب: 

8< مسألة؛ ق الجدة آم الأب هل ثرت مع :الأب" ؟ 

فنقل أبو طالب:أنمها لا ترث» ونقل ابن القاسم وبكر بن ممد:ترث وهو 
اغشار التر بولا تسلف الرواية أن أء:الآم لا ترك مع الام 

وجه الأولى: أن أم الأم لا ترث مع الم لأا تدلى بها كذلك أم الأب ولأنبها 
ولادة من جهة واحدة فلا يقع بها ميراثان كام الام مع الام, والاب هم الجد. 

ووجه الثانية :وهى الصحيحة ء أن الأب ابنها »فم يحجبها(') دليله العم والجد(") 
ولا ترك اياسم الأمومة فلم يحجبها الأب كأم الأم أو نقول:لأنها جدة ترث مع 
عدم الأب فورثت معه كأم الأم أو نقول:أم الأب 9©) تأعدادي الأمبدليل آنا 
لا ترث معها فم يسقطها الاب» دليله أم الام. 
حجب القربى من الجدات للبعدى منهن: 

5- مسألة: إذا كانت الجدة القربى من قبل الأب والبعدى من قبل الآم 
هل تسقط البعدى؟ 

فقال الخر قي : فإن كاة ينضوق أقرجه من :عفن" كان المثراك لأعرية: 

فظاهر هذا أنه أسقطها. 

وقال في رواية إسحاق بن إبراهم: أنا أقول السدس بينه] ولا يختلفون أن 
البعدى إذا كانت من جهة الأب والقربى من جهة الأم أن البعدى تسقط . 

وحهننا يقله الخرفي أنه ايده جد تان فيحي أن 'يكون الأفوي قينا 
أولى كا لو كانت الأقرب من جهة الأم والأبعد من جهة الأب. 

ووجه ما نقله ابن إبراهم أن الجدات من قبل الأب إنا يدلين بالأب 
به أولى . 
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إرث ابن الابن من الولاء. مع الابن: 


- مسألة: هل يرث ابن الابن مع( الابن من الولاء ...؟ 
مولاه وابن أبنه فالولاء لابنه. 
قال اف مكو ولد فول اخرة الولاء قينا قله سا 
وجه ما نقله أبو طالب وهي الصحيحة أن الابن أقرب إلى المولى من ابن 
يفيد أن الولاء يورث فيكون لعصبة الابن ما كان للابن!') وهو قول شريح 
وقد “صرح أحمد في مواضع أن الزلاع لا يورث وغل هذا الاختلاف إذا أعققت 
امر أقفيدا وخلفت ابناً وأخاً ثم مات الابن وترك عصبة ثم مات العبد وترك 
أخاً مولاته: وعصبة ابنها كان ماله لأخى. .مولاتة لأن المرأة لو كانت المبتة 
لورثها أخوها. 
العتقة وهو حال أنتها < هدا رع عل ووانة تسيل .رجه اله ره 
يورث فيكون لعصبة الابن ما كان للابن فالدلالة على أن الولاء لا يورث ما 
روى جابر عن الني - عَكِنَهِ - قال: « الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا 
يوهب ولا يورث (14, 
“سف ةرم 1 
6 سقطت كلمة :«ما كان للإبن » من (أ). 
(8): “ف (11ز(لات): 
(:) ل أجد لفظة:(ولا يورث) في هذا الحديث فيا بين يدي من المراجع وقد ورد بلفظ:« الولاء 
لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب ». 
في السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الولاء - 3 من اعتق مملوكاً له /٠١‏ 599. 
وكتاب الفرائقض باب المبيراث بالولاء 5/ . 
وسئن الدارمى كتاب الفرائض باب بيع 0 ع/ 8" وورد يلفظ :«نهى رسول الله - 
لل - ا ونه >6. 
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ولأنه لو كان ورثاً) كالمال لورث منه الزوج والزوجة والنساء ولا يقول 
كله : « الولاء لحمة كلحمة النسب 6( ثم ثبت أن النسب لا يورث وإنا يورث . 
ووجه من قال يورث: قال:إن الولاء من حقوق الملك ونتيجته فيجب أن 
ورك تذلئله ثرة الشحرة نووله لقا والأخل فى" الدين بوعير ولك 
تاق اعقو ضيه ا وماك وله انق زوم انا يغلي اعدها "انا عله 
الآخر عشرة»ء ثم مات العبد المعتق كيف يقسم الولاء بينهم؟ 
فنقل ابن منصور إذا خلف أحدها ابناً وخلف الآخر عشرة قسم الولاء 
بينهم على أحد عشر سهاء ونقل بكر بن محمد عنه إذا خلف أحدها ابناً 
وخلف الآخر أربعة قسم الولاء بينهم نصفين نصف للواحد ونصف للأربعة . 
وقال أبو بكر :العمل على رواية!') إسحاق وفيه ضبط وم يضبط بكر بن 
مد ما نقله وهذه المسألة مبنية على الأصل الذي قد تقدم فرواية ابن منصور 
مبنية على أن الولاء لا يورث وأن البنين يورثون بولاء) أبيهم فأولادهه") 
أيضأ كذلك ومال الجد يقسم بينهم على عددهم ورواية بكر بن حمد ترس (5) 
على أن الولاء يورث وأن الولدين ورثوا الولاء عن أبيهم نصفين وأن أولادهم 
يرثون عنهم ما ورثه كل واحد منهها ء وقد ورث كل ابن النصف فكان ذلك لولده.أ 
0 في صحيح البخاري- كتاب البيوع - باب النهي عن بيع الولاء 7 ١‏ وصحيح مسام - 
كتاب العتق- باب النهي عن بيع الولاء وهبته ١١540 /“٠‏ حديث 10.5. 
وسان أبي دواد كتاب الفرائض- باب في بيع الولاء ع/ وعم حديث 551١9‏ والترمذي 
في البيوع باب كراهية بيع الولاء وهبته ؟/ مو حديث ١١05‏ وسنن ابن ماجة كتاب 
الفرائكض باب النهي عن بيع الولاء وهبته 9١4 /١٠‏ حديث 1097لا؟. 
( 5 (أ):« موزوتاً » وهو خطا.: 
) مجمع الزوائد للهيئمي- كتاب الفرائض باب الولاء 5/ .55١‏ 
) في (ب): على ما رواه إسحاق. 
:) في(ب) 
( قِ (ب):» وأولادهم 6. 
( في (ب) :« قد نخرج 55 


ب 2غ لولاء أبيقع م 
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إرث النساء بالولاء: 

غ- ضاآلة:ق'ابنة الول هل ترف .من الولاء...ة 

قل أبؤطالت روبق خارف وسفمل الأديرت التماء: مق الزلاء إلا من 
اعتقن أو أعتق من اعتقن أو دبرن. 

ونقل أبو طالب: إذا مات المولى وله بنت وللذي أعتقه بنت: المال بينهما 
'نصفان مثل بنت حمزة وهو اختيار الخرقي لأنه قال:وقد روي عن ألي عبد الله 
رواية أخرى في بنت المعتق خاصة:أنها ترث واحتج في ذلك ما روي عن 
البي - يَكه - أنه ورث ابنة حمزة من الذي أعتقه عون واولا سيف بوقاية 
الابن فورثت به البنت كالنسب والدلالة على أنها لا ترث وهو اختيار أبي بكر 
وقد تكلم على رواية أبي طالب وقال:وهم فيها وأن البنت لا ترث من الولاء 
لأا اسن فلم ترث من الولاء - دليله الأخت ولأن النساء إنما يرثن مع النسب 
المتداني ولا يرثن إذا تباعدن بدليل أن الأخ يعصب أخته فترث معه ولو كان 
ابن أخ لم يعصب أختّه والعم لا يعصب أخته ولا ترث لبعدها ثم كان الولاء 
مؤخراً عن النسب بكل حال فإذا لم يرثن مع تباعد النسب فبأن لا يرث مع 
ما هو أبعد من النسب الأبعد أولى وقد سئل أحمد في رواية ابن القاسم:هل كان 
امول تفمرة :أ الأ بقة تال الاققة فقددوين أن اين عه ررقت ولام نشديا 
لأا كانت هي الممتقة قل يكن افنه ترحة عل أنا تزث ثولاء عبد أعتقة أبوها: 


جر الجد لولاء أولاد الابن: 


- مسألة: في الجد هل بجر الولاء وهو إذا تزوج عبد معتقه لقوم فولدت 
له أولادا فولاؤهم لمواليها . 

فإن أعتق أبوهم , صار ولاؤهم لمواليه. وإن لم يعتق ولكن أعتق جدهم م 
يخر الولاء في إحدى الروايتين نص عليها في رواية أبي طالب. 

فقال: الأب يجر الولاء فاما الجد فليس هو كالأب. 


)١(‏ سنن الدارقطني- كتاب الفرائض- 5/ "4 ؛ 85 حديث 5١‏ والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب 
الفرائض- باب الميراث بالولاء 5/ ١1؟.‏ 
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وفيه رواية أخرى: يجرء “قال في رواية الحسن بن ثواب في مملوك أولاده: 
كران 

مات المملوك بعد أن الجد عتق فهو يجر ولاءهم لأنه عتق بعد موت إبنه . 

وجه الأولى: أن الجد يدلى إليهم بأبيهم لأنه يقول: أنا أبو أبيهم كا أن 
العم يدلى إليهم بأبيهم لأنه يقول: أنا أخو أبيهم والعم لا يجر الولاء كذلك 
الج 


ووجه الثانية: أ الجد له ولادة وتعصيب فأشة الأب. 


كتوك الزلاء العف عتما وأحياء 

-٠‏ مسألة: إذا أعتق عبداً عن كفارته لم يرثه بالولاء » وكذلك من زكاته 
في إحدى الروايتين. 

نص عليها في رواية الميموني» وأحمد بن هاثم : لا يعتق من زكاته ونقل 
مهنا أن طالب: إذا اعتق قٍِ الكفارة يرثه بالولاء . 

وجه الأولى: أن الميراث بالولاء من جهة الأنعام عليه بالعتق وإذا كان 

ووجه الثانية: أنه عتق وقع في ملك فوجب أن يكون الولاء لمن وقع العتق 
في ملكه ك) لو تطوع. 
ولام الشيد المت مع العين.ناقته بلا عون 

8- نألة::إذا أعتق عبدة عن غيره ثاذّتة يعبر جعل فيل يكون الولاء 
للمعتة عنه أم ا ٠‏ 

على روايتين: نقل ابن منصور:أنه للمعتق عنه وهو اختيار الخرقي » ونقل 

وجة الأول :أن" التق جعل عن الفيز.باذنة فكان" الولاع للممتق غنة, 
دليله إذا كان يجعل. 


09 


ووعلة الثاقيةة أن نه" لعن تقوو" التدلياك: لأنه لا يكون مكنا فق 
إلا0) بعد حصول الملك() فإذا() لم يشترط فيه المال كان تليكاً بغير بدل 
والتمليك بغير بدل لا يصح إلا بالقبض وإذا م يملكه وقع العتق على ملك 
المعدق فكان الؤلاع الفحوون الى عنة ويفا رق هذا إذا كان صوص لأنه 
يحصل قليكاً ببدل والتميلك ببدل يصح بغير قبض بدلالة البيع©) وإذا ملكه 
الأمر وقع العتق عنه. فكان الولاء له. 


ما يترتب على عتق أحد الشريكين وهو موسر لمكاتبه بعد ما أدى جزءاً 
من مال الكتابة. 


- مسألة: في عبد بين شريكين كاتباه على ألف فأدى تسع مائة وأعتقه 
أحده) وهو موسر هل يسري العتق إلى جميعه ويغرم لشريكه نصف قيمته أم 
يعتى من المكاتب بقدر ما بقى من مال الكتابة...؟ 

فنقل بكر بن محمد يسري إلى جمعيه ويغرم لشريكه نصف قيمة العبد ولا 
يحاسبه ما أخذ من المكاتب هكذا نص عليه وهو اختيار أبي بكرء ونقل حنبل 
عتهه أنه الآ يق "ال تضق" الاكة ويكون لذلك تعتف الماعة عل .هذا ويكون 
الولآء شعن قدو ها أعقق: 

فظاهر هذا أنه يعتق منه بقدر ما بقي من مال الكتابة ويغرم لشريكه 
نصف قيمة عشرة ومقداره خحمسون دره] ولا يجري العتق*) في جميعه لأنه إذا 
أدى من كتابته شيئاً فقد حصل له العوض عنه وهذا ينع من عتّقه في الكفارة 
فإذا أعتقه وقد بقى من مال الكتابة عشرها فقد أتلف على شريكه نصف 
عشرة فيجب أن يضمن قدر ما أتلفه عليه ولا يلزمه ضمان نصف قيمة جميعه 
لأن الشريك قد حصل له العوض في مقابلة ذلك. 


)١(‏ سقطت كلمة:(عنه إلا) من (أ). 
(؟) في (ب):« حضور الملك ». 

() في (ب):«وإذا». 

(:) في (ب):«المبيع ». 

(0) سقطت كلمة:(العتق) من (ب). 


كك 


ووجه الرواية الأولى : وهي الصحيحة ة قبل كال الإداء عند ما بقي 
عليه درهم. 

قال الني - يلتم - « المكاتب عبد ما بقى عليه درهم "إلى ولهذا المعنى لا 
يرث ولا يعقل ولا يلي النكاح على ابنته وإذا كان عبداً فقد أتلف عليه نصفه 
بإلعتق فيجب أن يغرم قيمة نصفه لشريكه وما قبضاه يكون لما لأنه من 
الكتابة . 


ميراث المرتد: 


-١+‏ مسألة: في ميراث المرتد فنقل حنبل والعباس بن أحمد الثامي 
والعباس بن مد النسائي ومومى بن سعيد الطرسومي وابن منصور:أنه لبيت 
المال لا يرثه ورثته المسلمون» وقال كنت أقول يرثه أهل ملته ثم حبنت عنه. 
ونقل أبو داود وأبو الحارث ما يدل على أنه لورثته من المسلمين إذا قتل أو 
مات» فقال:كنت أذهب إلى أنه لا يرثه أحد من المسلمين ثم أجبن عنه. 

قال أبو بكر الخلال:"روئ: هذه المنآلة جاعة عل" التوقيف وجاعة رووا: 
أنه لجماعة المسلمين وهو أشبه بقوله » ونقل بكر بن مد ما يدل على أن ميراثه 
لورثته من أهل دينه الذين اختارهم إذا لم يكونوا مرتدين فقال:لا يرثه ورثته 
المسلمون فإن كان له ورثة كفار وإلا قْ بيت المال. 

وجه الأولى: ما روي عن الني - ي#َِنَهِ- قال: لا يرث المسم الكافر ولا 


517 /+ سنن أبي داود- كتاب العتق- باب في المكاتب يؤدي بعض كتابته فيعجز أو يموت‎ )١( 

حديث 5؟89. 

وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي ؟/ 
7" حديث ١١078‏ بلفظ:« إذا كاتب عبده على مائة أوقية فاداها إلا عشر أواق ثم عجز 
فهو رقيق ». ١‏ 

وسنن ابن ماجة- كتاب العتقد باب المكاتب */ 65م حديث 5019 بلفظ «أيا عبد 
كوتب على مائة أوقية فأداها إلا عشر أوقيات فهو رقيق » 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب المكاتب- باب المكاتب عبد ما بقي عليه درهم /٠١‏ 
00 


1١ 


الكافر المسم »7 والمرتد كافر فم يرثه المسلمء ولأن المرتد لا يرث بحال فيجب 
أن لا يورث كالمكاتب ولأنه مال كافر فم يرثه مسم كاليهودي. 


ووجه الثانية: ما روي عن على - رضي الله عنه- أنه كيل المستورد بن ” 


الاح ركان ترد ا وجعل عله لورفه المتلسين :"ب وعور عبن اين معد 
وزيد بن ثابت أنها قالا ماله لورثته المسلمين '"' ولا يعرف لهم مخالف ولأنه لا / 
يرث المرتد أقرباؤه المشركون ورثه أقرباؤه المسلمون كالمسم. 


ووجه الثأنية: قوله: لا يرث المسم الكافر دليله أن الكافر يرث الكافر 


والمرتد كافر فيجحب أن يرثه ورثته ولآن دينها متفق أو لأبم “) يجمعهم 


(01) 


في 


() 


صحيح البخاري- كتاب الفرائض- باب لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم 4/ ١٠7١‏ 
وصحيح مسم- كتاب الفرائض- "#/ ١١‏ حديث ١1١4‏ وسنن أبى داود- كتاب 
الفرائقض- باب هل يرث المسم الكافر 8/ 55م حديث 9.5؟. 
وسنن الترمذي- كتاب الفرائض باب ما جاء في إبطال الميراث بين المسلم والكافر / 
875 حديث 9م91 . 
وسنن ابن ماجة- كتاب الفرائض باب ميراث أهل الإسلام من أهل الشرك ؟/ 41١١‏ 
حديث 59ا1؟. 
وسنن الدارقطي كتاب الفرائض 15/ 79 حديث 7. 
وسنن الدارمي كتاب الفرائض باب ميراث أهل الشرك وأهل الإسلام ؟/ 901". 
وموطأ مالك كتاب الفرائض باب ميراث أهل الملل ؟/ 9١م‏ حديث .٠١‏ 
السنن الكبرى للبيهقي - كتاب الفرائض باب ميراث المرتد 5/ 01؟. 
م أجد عن ابن مسعود وزيد بن ثابت أنها يورثان المسم من الكافر وإنما وجدت ذلك عن معاذ 
بن جبل . 
كبا في السنن الكبرى للبيهقى - كتاب الفرائض- باب ميراث المرتد 5/ 25014 6م56 
سنن أبي داود كتاب الفرائُض باب هل يرث المسم الكافر / 11 حديث 2591١5‏ 
روك 
والفتح الرباني- كتاب الفرائض باب موانع الإرث ١5١ /١١‏ وجامع الأصول كتاب 
الفرائض 9/ "٠.01‏ حديث ١98/ا.‏ 
ف (ب):(أو لأنه). 
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4- “سألة: فى ميراك ولد اللاعنة 'فتقل الأثرع وختبل عضبته غصية 
أمه وهو اختيار الخرقي ونقل أبو الحارث ومهنا الملاعنة أولى عصبة ولدها 
فإن ّ تكن الأم فعصية الأم. 

وجه الأول وان عميخة عممة أنه 3 الأم لا تكون عصبة ما .مي عن 
النى - مله - أنه قال: « ما أبقت الفريضة ١‏ فلأولى عصبة ذكر »!" » الملاعنة 
أنثى فوحت أن تكون يفية امال لخصيتها :[15 لأ:عضبة هاعنا واه ولآنه لو 
كانت الأم عصبة كالأب م يرث معها الإخوة والآخوات كا لا يرثون مع 
الأب» ولا ورثوا معها دل على أنها ليست عصبة,ء ولأنه لما كان مولاها مولى 
لأولادها مع وجودها عند عدم موالى الأب كذلك يجب أن يكون عصبتها مع 
وجودها عصبة لولدها. 

ووجه الثانية: 7 أنه اعصيةة وان عصبتها لا تكون عصبة له مع 
وجودها ما روى مكحول وعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن الني- 
عَلِلهِ- جعل ميراث ابن اللملاعنة لأمه ولورثتها من بعدها ") وروى واثلة بن 


(141 "ف (ب) :هما أبقع الفراتمن 6 
(؟) صحيح البخاري- كتاب الفرائض- باب ميراث الولد من أبيه وأمه وباب ميراث ابن الابن 
وباب ميراث الجد :/ ١55 ١0‏ بلفظ:« فلأولى رجل ذكر. 
وصحيح مسم كتاب الفرائض- باب الحقوا الفرائض بأهلها +/ ١١‏ حديث ١116‏ 
بلفظ:« فلأولى رجل ذكر ». 
وسنن ألى داود كتاب الفرائض باب ميراث العصبة */ ١١9‏ حديث 7898 بلفظ: 
« فلأوللى ذكر ». 
وسند الترمذي كتاب الفرائض باب ميراث العصبة */ +78 حديث 7١979‏ بلفظ البخاري. 
وسنن ابن ماجة كتاب الفرائض باب ميراث العصبة /٠”‏ 6١ه‏ حديث 5741٠.‏ بلفظ 
البخاري. 
وسنن الدارقطني كتاب الفرائض 5/ .لاء ١لا‏ حديث / 1. 
وسنن الدارمي كتاب الفرائض باب ميراث العصبة ؟/ 538 والسنن الكبرى للبيهقي 
كناب الفرائض باب ترتيب العصبة 5/ 88” . 
(«) سنن أبي داود كتاب الفرائض باب ميراث ابن الملاعنة */ وام حديث 79017. 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الفرائض باب ميراث ولد الملاعنة 5/ 709”. 
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عن النبي - ييه - قال: تحوز المرأة ثلائة مواريث:عتيقها ولقيطها وولدها الذي 
لاعنت عليه 00 


وروى عبد الله بن عبيد بن عمير عن رجل من أهل الشام أن رسول الله- 
َيِه - قال في ولد الملاعنة: عصبته أمه(» وفى حديث آخر: هى بمنزلة أبيه 


ا 

ولأن الإناث قد يكن عصبة بأنفسهن وهن الأخوات مع البنات وقد يكن 
عصبة بتعصيب غيرهن *) وهن البنات وبنات الابن والأخوات للأب والأم 
والأخوات للأب يعصبهن إخوتهن »والمولاة0)عصبة لمعتقها فغير ممتنع أن تكون 
الأم عصبة لولدها عند عدم العصبات من جهة الأب. 


والرواية الأول أصح في المذهب. 
من أسام على ميراث قبل أن يقسم: 


06- مسألة: فيمن أسم على هيراث قبل أن يقسم. 
فنقل الأثرم وابن منصورء وبكر بن مد :أنه يرث وهو اختيار الخرقي 


.55.5 سنن أي دواد- كتاب الفرائض باب ميراث بن اللملاعنة «/ م*” حديث‎ )١( 
.5158 حديث‎ ١9. /* وسئن الترمذي أبواب الفرائض باب من يرث الولاء‎ 
حدية‎ 91١5,/* / وسنن اين ماجة كتاب الفرائض باب تحوز المرأة ثلاثة مواريث‎ 
.31 
.58 وسنن الدارقطني كتاب الفرائض 14/ 9م حديث‎ 
وباب ميراث ابن‎ ١5.١ / والسنن الكبرى للبيهقي كتاب المواريث باب الميراث بالولاء‎ 
الملاعنة / وم؟".‎ 
حديث 0ا.‎ ٠١“ /١0 والفتح الرباني كتاب الفرائض باب ميراث ابن الملاعنة‎ 
السنن الكبرى للبيهقي - كتاب الفرائض باب ميراث ولد الملاعنة 5/ 08؟.‎ )0( 
عن بن‎ ١١1178 ورقم‎ ١١1 /1/ ومصنف عبد الرزاق كتاب الفرائض باب ميراث الملاعنة‎ 
. 809 /5 السنن الكبرى للبيهقي الباب السابق‎ )( 
.١؟117‎ 201115105 ومصنف عبد الرزاق الباب السابق 0ا/ 1؟١ رقم‎ 
. سقطت كلمة:«غيرهن » من (ب)‎ ):( 
(م) في (أ):دوالموالاة».‎ 
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وققل أنن طالب هله الاتورك "اوقا ل دقن وحدك الماريث لأعليادوك كان 
الرواية أنه إن أعتق قبل'' قسمة الميراث أنه لا يرث ونص عليه في رواية 
بكر بن محمد. 

ووجه الأولى: ما روي عن الني - عله - أنه قال: « من أسم على شيء فهو 
له » ") وهذا عام في كل شيء أسم عليه » وروى زيد بن قتادة أن أمه ماتت 
فأسم بعض أولادها. فرفع ذلك إل عثان فسأل عن ذلك أصحاب الني- 
يله - . فقالوا: يرئون ما لم يقسم ©).وهذا إثارة إلى جاعتهمء ولأن دينها 
ا د ل او 
في الجاهلية ما طرأ عليه الإسلام منها قبل القسمة قسم على حك الإسلام ولم يعتبر 
وقت الموت» كذلك الإسلام بعد الموت ويكون في حك الموجود قبله كما قلنا 
فيمن حفر بئراً ومات ثم وقع فيها إنسان فإن الضان يتعلق بتركته كا لو وجد 
الوقوع في حال حياته فالحفر *) سبب للضمان وجد حال الحياة والوقوع شرط 
في الضضان وجد بعد الموت والنسب سبب للورث وجد قبل الموت والاإسلام 
شرط في استحقاقه وجد بعد الموت فلا فرق بينها ولأنهم قد قالوا:إن ما ينتقل 
إلى بيت المال عن ميت لا وارث له ينتقل إرثاً فلو أسم رجل بعد انتقال المال 
عن بيت امعضقى ديعا عه كلو كان سيلا فين الأستال كرلك: هاهنا: 

ووجه الثانية: أنه بالموت تنتقل التركة إلى ملك الورثة ويستقر ملكهم 
عليها فيجب أن لا يزول ملكهم عنها بالإسلام» كا لا يزول بحدوث وارث 
آخر وهو أن يموت ويخلف أما وأخاً فتعلق الأم بولد آخر فإنه لا يرث بحدوثه 
' بعد الحك بالميراث للموجود كذلك هاهنا. 


(0) في (أ):لا يورث. 

(4) سقطت كلمة:(قبل) من (أ). 

(5) مجمع الزوائد للهيئمي كتاب الجهاد- باب من أسم على شيء فهو له م/ و«م. 

)١(‏ المرجع السابق كتاب الفرائض باب فيمن يسم وبعض ورثته على غير دينه فيسلم قبل قسمة 
الميراث 4:/ .١7‏ 

(0) قي ():(والحفر). 


516 


ولآن من لم يكن وارثاً حال الموت م يكن وارثاً بعده كما لو أَسم بعد قسمة 
الميراث أو أعتق بعد الموت وقبل القسمة» ومن قال بالأولى أجاب عن هذا 
فقال: إذا حدث له وارث بعد اللوت م يرث لأن سبب الإرث لم يكن موجوداً 
انه لو ٠‏ 

واللشن اها نوكر وهر النسي هان أن 'تره يه الوك .وام إذا 
أسل بعد قسمة الميراث فلا يمنع أن لا يرث إذا أسم قبل القسمة كبا أن المشركين 
إذا غنموا أموال المسلمين ثم ظهر عليها المسلمون فإن ادركه صاحبه قبل 
قسمته فهو أحق به وان أدركه مقسوماً كان أحق به بالثمن» وأما عتتق العبد 
بعد الموت وقبل القسمة فإما لم يرث لأن العتق جاء من جهة غيره والإسلام 
جاء من جهته وفرق بينه) ألا ترى أن ما يقطع الاررث إذا كان من جهته يحرم 
(الارث) وهو القتل, ولو كان من جهة غيره لم يحرم الاإرث كذلك فها يوجب 
الارث جاز أن يفرق بينه) ولأنه إذا كان من جهته فهو مثاب ممدوح وإذا كان 
من جهة غيره فلا منة لهء ولا ثواب له(" فيه وإغا هو لسيده فجاز أن يستحق 
با يمدح عليه ولا يستحى با لا يمدح عليه ولا ثواب له فيه. 
إرث الشخص الواحد بقرابتين لا تحجب إحداه) الأخرى: 

5- مسألة: في ميراث المجوس فنقل اين القاسم والفضل بن عبد. الصمد 
وابن منصور: يرثون من الوجهين يعني بالقرابتين . نحو أن تكون الأم أختاً وهو 
أن يتزوج بنته فيولدها بنتاً فترث أمها بالأمومة والأخوة وغير ذلك . 

ونقل حنبل قال:كان أبو عبد الله يذهب إلى أنه يورث من وجه واحد من 
اللا فظاس هنا أنه يرف اك الفر اقن نولا ترضديي قال ابو يكرتا 
أعرف لقول حنبل وجهاً لأنه لم يحك عن أي عبد الله لفظاً والعمل على ما روي 
عنه من توريثهم من الوجهين جميعاً فمن نصر رواية حنبل احتج بأنها سببان 
يورك بأحده دن حجنن ما اوورف الآغن فاذا' جنيع ل جورت ب حي" 
() في (ب):(ولا توارث فيه). ظ 


(0؟) سقطت كلمة:(آكد) من (أ). 
(؟) سقطت كلمة:(جميعاً) من (ب). 
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دليله العم إذا كان مولى والأم إذا كانت مولاة والابن إذا كان مولى ولأنهما 
قراكات يورك ربكل واحد شيا فرسن تنقدر كإذ] الحقيها ل يورك ني كالأحت 
من الأب والأم لا ترث لكونها أختاً من أب وكونها أختاً من أم » ومن ذهب إلى 
أنبها يرثان بالسببين جيعاً وهو الصحيح فوجهه أنها قرابتان من جهتين لو 
كانتا موجودتين في شخصين ورث ما كذلك إذا وجدتا في شخص واحد 
ون ادويق بج كان ع أعدده ات لاجد لاق الا لدم .يا عل الندين 
والباقي بينه وبين الأخ نصفين ولا يلزم عليه الأخ للأب والأم والأخ للأب أنه 
لا يستحق لأنه أخ لأم وأخ لأب لأوذانلية ها هذا و انيه ادرف انه لق وهو 
لإخوته وله إخوة لأم: وإخوة لأب وأم ‏ وهناك من يحجبهم من الميراث صحة 
الوصية فإنه لا يجوز أن يقال:إن الإخوة للأم والإخوة للأب والأب يشتركون 
في سهام الارخوة لآم( ثم يكون الباقي للإخوة للأب والأم » وليس كذلك كونا 
بنتاً وأختاً لأا قرابتان من وجهينء ويفارق هذا ابن العم إذا كان مولى 
وكذلك الأخ إذا كان مولى لأن ابن العم والأخ عصبة والعصبة إنما تأخذ 
فاضل المال فإذا أخذ الفاضل بإحدى المعنين لم يكن لاعتباره معنى وهاهنا 
يأغة الفركن اذا أحن: باحدى العسين اقرضا: خدلوما صان إن با عدب المت 
الاخر. 
إرث المبتوتة في المرض: 

7- مسألة: المبتوتة في المرض هل ترث بعد انقضاء العدة ما لم تتزوج؟. 

فنقل الجاعة منهم م وأبو الحارث وأبو طالب:أنها ترث وان انقضت 
العدة ما لم تتزوج. ٠‏ 

ونقل حنبل فيمن طلق في المرض قبل الدخول: قال جابر بن زيد 
سارف الا عد ةوقال لخن درت نواد هن[ شولك حا ضر . 

فظاهر ) هذا: أنه حرمها الارث لعدم العدة فاقتضى أن العدة معتبرة» 


() في (أ):«للب » وهو خطأ. 
(0) في (ب):وظاهر. 
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ومن ذهب إلى هذه الرواية فوجهه أنه إذا انقضت العدة لم يبقَّ عليها حك من 
أحكام النكاح فيجب أن لا ترث كا لو تزوجت وليس كذلك إذا كانت العدة 
باقية لأنه قد مات وقد بقى عليها حم من أحكام النكاح فورثت كالرجعية» 
ومن ذهب إلى أنها ترث وإن انقضت العدة ما م تتزوج وهو الصحيح فوجهه: 
أنه طلقها في حال ثبت حقها في مالهء وم يوجد من جهتها قبل الطلاق ولا 
بعده ما يوجب إسقاط حقها فيجب أن ترث كا لو مات وهي في العدة ويفارق 
هذا إذا تزوجت من وجهين : 

أحده: أنها لو ورثت بعد التزوج كان فيه إثبات إرثها من زوجين وهذا 
لا يجوز وهذا المعنى ليس "١‏ فيه إذا لم تتزوج ولأنها قبل التزوج حك الفراش 
باق. ألا ترى أنها إذا أتت بولد لأربع سنين لحق به وإن تزوجت بعد ثلاث 
حيض زال فراش الزوج الأول ولحق الولد بالثاني. فإن كان الطلاق قبل 
الدخول في مرض الموت» فقال أبو حفص العكبري:فيه أربع وناك 

نقل حنمل:لا ميراث لا ولا عدة عليها وها نصف المهر. 

وتقل ان متضور ا الترانة. والسواف كايلة بوعاييا القلةة 

ونقل الميموني لها الميراث ونصف الصداق ولا عدة عليها . 

ونقل أبو الحارث ها الصداق والميراث ولا عدة عليها وذهب إلى قول 
غظاء: 

وجه الأولى: ني حرماما الإرث ما تقدم من أنه لم يبق عليها شيء من 
أحكام النكاحء وأما نصف المهر فلأنه طلاق قبل الدخول وأما عدم العدة 
قلآنه طلاق قبل الدعول قيو كدال الضحة: 

ووجه الثانية في أن ها الميراث: أنه طلاق في المرض ل يحصل من جهتها ما 
يسقطه فهو كا لو دخل باء وأما إيجاب كال الصداق والعدة فلأنها فرقة 
أوَحسِت 'الارث فكملت الصداق والعدة كالوقاة: 

ووجه الثالتة: ى. إثبات الميراث وإسقاط العدة ونصف ‏ الصداق أن 


)0( في (ب):.وهذا المعنى معدوم فيه. 
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المبراث إِنما وجب لأن الطلاق في المرض فهو متهم» وأما إسقاط العدة ونصف 
الصداق فلأنه لا تهمة فيه وقد وجد في طلاق قبل الدخول. 

ووجه الرابعة: في اثبات الميراث وكال الصداق وإسقاط العدة فلأنه متهم 
في. إسقاط. ميرائها فلهذا ورثنه» وأما تكميل الصداق وإسقاط الغدة فلآثه 
متهم أيضاً بطلاقها ليسقط كال صداقها فلهذا كمل وليس بمتهم في العدة فلهذا 
م تجب. 
إرثك من شألت الطلاق ق حرص اللوت: 

4- مسألة: فإن سألته الفللاق:ف نزكن الوك فظلتها ثلأنا فيل ترنه. ه 
نقل مهنا أنها ترثه» ونقل حنبل في رجل خير امرأته في مرضه فاختارت نفسها 
ثم مات:لم ترثهء هي اختارت نفسها وهو ميت فهو بممنزلة الخلع ولا يشبه هذا 
الللاق فمد "نم عل آنا ل تزكه ١151‏ شتات 'نفسيا لأن الفوقة جات من 
جهتها وهذا موجود هاهنا() إذا سألته الطلاق. 

ونقل مهنا إذا اختلعت من زوجها في مرضه ومات» وهي في العدة لا ترثه 
ولو قال:لها وهو مريض:أمزك بيك واختارق قفسك واختارت ‏ تشها ومات 
وهي في العدة:ورثته وليس هذا كالخلع والخلع أمر من قبلها. وقد فرقا بين أن 
تختار نفسها وبين الخلم . 

جه الأول + أن الطلذق صل ف حال مس نا ماله فب أل عرى 
كا الول شسالة: 

ووجه الثانية: أن المبتوتة ورثت لأجل أنه متهم في طلاقها أنه قصد 
إنشقاطه:وإذ] «سألقة هالتهمة قد:زالك قنجي أن لأاثرت وهكدا الللاف 'فه 
إذا طلقها في المرض ثم ارتدت بعد الطلاق ثم عادت إلى الإسلام ثم مات الزوج 
بعد ذلك هل ترثه..؟ 

على روايتين إحداها ترثه لأن الطلاق وجد في المرضء والثانية:لا ترثه 
لأنه:وجد من جهنها "ما يبقل الآرثك :ومن الردة 'فإذا قال .لا فق "مرضة:.أنت 


كَ 


)١(‏ فى (ب):وهذا موجود فيه. 
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طالق ثلاثاً إن دخلت الدار أو فعلت كذا وكذا لأمر نهاها عنه لها منه بد ولا 
تأثم بتركه ففعلت ذلك وهي عالمة باليمين طلقت وهل ترثه على روايتين : 

إحداه):لا ترثئه لأن الطلاق وقع باختيارها فهو غير متهم. 

والثانية : ترثه لأن الطلاق وجد في المرضء فأما إن فعلت ذلك ولا تعم 
بشيظة وأرقتهت رؤاية واعدة عا وكذلك لوقال ماق تمرضة:أنت«طالق ثلاثا إن 
شن فقا دك .ذلك قطلمت: سلكت | وندي ا لقف أ خيرها" الفينياة “فلزيا 
فاختارت نفسها ثلاثاً فبانت منه هل ترثه في جميع ذلك...؟ 

على روايتين: 

فإن سألته في مرضه أن يطلقها واحدة فطلقها ثلاثاً ورثنه رواية واحدةء 
ولو قال اق موفة انض طالق 6ن إن ملت الكترية أوصمف رسضان اذ 
كنقت أناك أن أنقةا أو رت 135 لأس لاود الاحنصه و ام وار كه ديلت 
ك1 حللفكه لذن ورور ققة روا واد 

سواء علمت بيمينه أو لم تعام لأنه أعنتها فإن قال لا في مرضه:أنت طالق 
ثلاثاً إن كلمت أخاك فكلمته وهي عالمة بيمينه- فهل ترثه....؟ 

على روايتين: لأن لا منه بد فهو كا لو سألته الطلاق» وان لم تعم بيمينه 
ورشّه رواية واحدة فإن قال لحا فى الصحة: أنت طالق ثلاثاً إن صمت رمضان 
اد كلفت الف 1د دق أذ قات 15 ام طلا مقف ود | زلا ون قل يكف تفدلك 
ذلك في مرضه بانت منه وهل ترثه ') على روايتين: 

إحداه): لا ترئه علمت باليمين أو لم تعلم لأن اليمين كانت في الصحة وقد 
نص على ذلك في رواية مهنا في القذف إذا كان في حال الصحة واللعان في 
0 : : 

والثانية: ترثه اعتباراً بوقوع الطلاق البائن في المرض على أي صفة كان 
وقد نص على ذلك في رواية مهنا إذا قال في صحته أنت طالق إذا جاء رأس 
100 مسقل لبه (شندي فا بن :1 
(0) في (ب):«فهل ترثه ». 


الشهر فجاء وهو مريض ترثه فإن قال في صحته: إن لم أضرب غلامي فأنت 
طالق ثلاثا فات قبل أن يضرب غلامه ورثته وان ماتت هي قبله لم يرثها ولو 
مات الغلام قبل أن يضربه والزوج مريض طلقت . وهل ترثه...؟ 

على روايتين: 

إحداه]:لا ترئه لأن اليمين كانت في الصحة. 

والثانية: ترثه لأن الطلاق وقع في المرض» فإن لا عنها في مرضه عن قذف 
في صحته ثم مات- فهل ترثه...؟ 

يخرج على روايتين: والمنصوص عنه في رواية مهنا إذا قذفها في صحته 
ولاعنها في مرضه لا ترئه » فإن قذفها في مرضه ولاعنها في مرضه ومات''! ورثته » 
رواية واحدة نص عليه في رواية حنبل فقال إذا لاعنها في مرضه ومات ورثته 
لأنة ") فنولة اللعانوهدا مول عل أن القدف واللعان وجدا ف المرضن هاما 
إن كان القذف في الصحة واللعان في المرض تخرج على روايتين وأبو بكر جل 
كلام أحمد في المسألتين جميعاً إذا كان القذف في الصحة واللعان في المرض أو 
كانا جميعاً في المرض. على روايتين : 

ولو أن عريضا وقية اتندا عل لنررأة أنه فقيلما لفيرة ]و وطتها مييكرها 
لها بانت من زوجها ؟فإن مات المريض من مرضه ورثته ما م تتزوج لأن الابن 
متهم أنه فعل !"! ذلك ليجر ميراثها إلى نفسه فإن كانت طاوعته على ذلك بانت. 
وهل ترثه؟على. روايتين كا لو سألته الطلاق» ولو كان الابن من الرضاعة أو 
كان مملوكاً أو مشركاً ففعل ذلك مستكرهاً9؛ لها بانت ول ترثه لأن. الابن ليس 
متهم بجر ميراثها) إلى نه لأنه لا يرث المبت ني تلك الحال وكذلك لو فعل 
بها ذلك ابن الابن وللمريض ابن لصلبه يحجبه بانت وم ترثه ولو مات ابن 
المريض لصلبه فصار ابن الابن وارثا ثم مات المريض فهل ترثه 150 
00 
(0) في (ب):للأما). | 
(0) في ():«متهم في فعل ». 
(:) سقطت كلمة:إلا) من (1). 
(6) في (باليس يجر ميراثها. 
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بخرج على روايتين: 

إحداه]:لا ترئه لأنه حين وطئها م يكن وارثا . 

والثانية: ترثه لأن البينونة وجدت في حال المرض ولو أن مبرسماً زائل 
العقل أو مجنوناً وطىء أم امرأته أو ابنتها بانت منه امرأته فإن مات من 
مرضه ء فهل يرثه يتخرج على روايتين: 

واس لآ ترك لآنه لين فار 

والثانية: ترثه لوجود البيدونة في المرض ولو فعل ذلك وهو صحيح العقل 
ومات من مرضه ورثته رواية واحدة لأنه فارء فإن وطئها ابن زوجها في 
مرضها ورث منهاء ولو اعتقت (تحت) عبد واختارت نفسها واعتق لم يرث 
منها لأنها بالاختيار لا تهمة تلحقها لأن الفرقة لسبب ظاهر في الشرع جعل لها 
استدراك حقها به فلم تحمل الفرقة على قصد إسقاط حقه- وفي مسألتنا هي 
ننيمة أن تكون قضصذت»الفزقة شفط حفه من رفيا فلم يسقط.. 

قسمة التركة إذا كان في الورثة حنثى قبل اتضاح حاله: 


8- مسألة: إذا كان في الورثة خنثى مشكل فهل تقسم التركة أم 
توقف...؟ فنقل الجاعة منهم إسحاق بن إبراهم:أنه يقسم له نصف ميراث 
ذكر » ونصف ميراث أنثى » ويؤدى كل 

ونقل الميموني إذا أشكل لم يقدم عليه حتى يعرف أسبابه فإذا عرف قسم 
لهء قيل له:ففي هذا ضرر على أهل المواريث بحبس أمواههم. 

قال: كيف يصنعون..؟ 

فظاهر هذا أن التركة توقف حتى ينكشف أمره كا أوقفنا ميراث المفقود 
والأسكرن والذهية أنه ل رونك الآن اكثن ما تمل أن دكون ذكراً. فلا 
اعتراض له فها زاد على سهمهء فلا يجب أن يوقف » وأقل ما يحتمل أن يكون 
أنثى فلا اعتراض له فما زاد على ذلك؛» فالاحتال() هو نصف ميراث ذكر 


)1( قِ (أ):« والاحتال 53 


بف 


فيجب أن يحم له بنصف ك) حكمنا لمتداعين ثوباً أيديها عليه أنه بينها » وم 
يوقف الأمر كذلك هاهنا. ٠‏ 

ويفارق هذا المفقود لأن الأصل فيه الحياة وهذا الأصل منع التصرف في 
شيء من ماله فوجب الوقوف حتى تنظر ما كان من حالهء وليس الأصل في 
الخنثى أنه يستحق جميع المال دون بقية الورثة فلهذا لم يوقف ذلك. 


رن القتل بحق في منع الإرث: 


-٠‏ مسألة: القتل إذا كان مستحقاً مثل العادل إذا قتل الباغي وإذا 
شهد معه ثلاثة أن مورثه زنى فرجم والحام إذا أقام القصاص على مورثه(1) 
لطالبة غيره هل يرث أم لا؟ 

على روايتين: قال أبو بكر في كتاب الخلاف في العادل إذا قتل مورثه 
الباغي: ورثه وحكاه عن أحمد » وقال أحمد أيضاً في رواية بكر بن حمد في أربعة 
شهدوا على أختهم بالزنا ورجموا مع الناس: يرثونها . 

فظاهر هذا ثبوت الإرث فها ذكرنا. وحكى() شيخنا أبو عبد الله عن 
أحمد في رواية صالح وعبد الله:لا يرث العادل الباغي ولا الباغي العادل. 
فظاهر هذا إسقاط الارث فها ذكرنا. 

وجه الأولى :0 أنه قنتل مستحق فهو غير متهم فيه. 

ووخة الثانية :أن روح مورثه خرجت بسبب كان منه فلم يرثه كالعمد 


ع 


اللا 


)١‏ في (أ):(موروثة). 


) 
(0) في (أ):(وحكاء). 
0 


*) سقطت كلمة:(الأولى) من (أ). 
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الأول 
الثانى 
الثالث 
الرابع 
الخامس 
السادس 
السابع 


: النظر إلى الخطوبة. 

: الول . 

: الشهادة. 

: إعلان النكاح . 

: الصداق. 

: الألفاظ التي ينعقد بها النكاح . 
3 الكفاءة . 

5 الجرمات 3 النكاح 5 

: العيوب . 

: نكاح التلوكق إذا أعتقا أو اعتق أحده: 
: الشروط 5 النكاح . 
: الخلع . 

: الطلاق . 
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السابع عشر 
الثامن عشر 
التاسع عشر 
العشرون 


الحادي والعشرون : 
الثانى والعشرون : 
الثالث والعشرون : 
الرابع والعشرون : 
الخامس والعشرون : 
السادس والعشرون : 
السابع والعشرون : 


كلا 


وما يتعلق به من المهر والخلع والطلاق 
والرجعة. والإيلاء, والظهار, والرضاع 
والعدة». والنفقات 


نظر المرأة إلى الرجل الأجني لغير حاجة: 


-١‏ مسألة: اختلفت الرواية عن أحمد- رضي الله عنه- هل يكره للمرأة 
الأجنبية أن تنظر من الرجل الأجني ما ليس بعورة لغير حاجة كما يكره ذلك 
تسق الرسل؟ : 

فنقل إسحاق بن إبراهم عن أحمد أنه قال: لا ينبغي للمرأة أن تنظر إلى 
الرجل كا لا ينبغي للرجل أن ينظر إلى المرأة. واحتج بحديث نبهان عن أم 
سلمة:افعمياوان أنتا(') فظاهر هذا الكراهة وهو اختيار أبي بكر. 

ونقل بكر بن محمد عنه أنه ذكر له حديث أم سلمة إذا كان لمكاتب 


إحداكن ما يؤّدي» فاحتجين منه("). 


» سنن أبي داود- كتاب اللباس- باب قوله عز وجل « وقل للمؤمنات يغضضن من أبصارهن‎ )١( 
حديث /7١41ء وسنن الترمذي- كتاب الأدب- باب احتجاب النساء من الرجال‎ "5 
ومسند أحمد 93/5؟.‎ 7١978/ حديث‎ ١91/8 

(؟) سنن أبي داود- كتاب العتق- باب في المكاتب يؤدي بعض كتابته فيعجز أو يموت 811/14 
حديث 8858 وسنن الترمذي- أبواب البيوع باب في المكاتب إذا كان عنده ما يودي 
؟/>” حديث /5ةا ١١‏ » وسنن ابن ماجة- كتاب العتى- باب المكاتب ؟/857م حديث 
٠ /‏ والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب المكاتب- باب الحديث الذي روي في الاحتجاب- 


يف 


فقال هذا لأزواج النبي خاصة .وكذلك نقل الأثرم وقد ذكر له حديث 
نبهان عن أم سلمة أنه هن خاصة )2 فظاهر هذا أنه غير مكروه وان الأخنان 
الواردة في ذلك خاصة لأزواج الني - يَكلَهِ- أن ينظرن إلى رجل أجني . 

وجه الأولى: أنه يكره للرجل أن ينظر من المرأة الاجنبية ما ليس بعورة 
لفن حاجة عونا أن. يدعو دلق إل الفح وهلا النج نوسوط فى« المراة لا 
يؤّمن عليها حصول الفتنة بنظرها إلى الأجنبي فيجب أن يكره ذلك في حقها , 
وهذا معنى معتبر ألا ترى أن الصائم منع من القبلة خوفاً أن يتعقبها إنزال 
فيعود بفساد الصيام؟ويوضح هذا المعنى قول الني- عَرته- لأم سلمة : 
أفكيا وان أذ لأ غير انه 17 انهاه عن النظن إل ابن آم مكتوح اولانا 
كالر جل يحرم عليها الاستمتاع بالأجني كما يحرم على الأجنبي الامشتاع يا 
ثم ثبت أن الأجني يكره النظر له كذلك المرأة. ' 

ووجه الثانية: أنه لو كان مكروها لوجب أن يؤٌمر الرجل أن يستر جميع 
بدنه كى| تؤمر المرأة. 

ولا م يؤمر الرجل إلا بستر العورة فقط دل على أن النظر إليهم غير 
'مكروه. 
ما يجوز النظر اليه من الخطوية: 

؟ - مسألة: في قدر ما يجوز للرجل أن ينظر من المرأة إذا أراد أن يتزوجها . 

فنقل صالح أنه ينظر إلى الوجه ولا يكون على طريق التلذذ» فظاهر هذا 
أنه أجاز النظر إلى ما ليس بعورة وهو الوجه. 

ونقل حنبل لا بأس أن ينظر إليها وإلى ما يدعوه إلى نكاحها من وجه أو 
يد 0 جسم أو نحوه. 

عن المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي ١٠//5717؟‏ 5000 كتاب المكاتب- بياب 


عجز المكاتب 5.94/8 رقم /79ا6١.‏ 
(” :سيف القد فق اليا 


2,24 


فظاهر هذا أنه ينظر الى ما يظهر في العادة من الوجه واليدين والقدمين 
وهو اختيار أبي بكر قال في- كتاب الخلاف-:ولا بأس أن ينظر إليها عند 
الخطبة حاسرة» وقال في رواية حرب وحمد بن أبي حرب الجرجاني في البيع: 
تأتيه المرأة فينظر في كفها ووجهها فإن كانت عجوزاً رجوت » وإن كانت شابة 
بسنها فإني أكره ذلك ؛ فظاهر هذا أن الكفين ليس بعورة عنده لأنمها لو كانا 
عورة لم يبح النظر إليهاء وإن كانت عجوزاً . 

وجه الأولى: وهى الصحيحة أن القصد من النظر ليتأمل الحاسن . والوجه 
مجمع الحاسن فشي أن يكتفي بذلك عما زاد عليه ولأن-نا عدا "ذلك قورة 
فيجب أن لا يجوز النظر إليه قياسا على مغاين البدن. 


ووجه الثانية: ما روي عن الني - ع2َريَْهِ - أنه قال: « إذا أوقع الله في قلب 
أحدك خطبة إمرأة فله أن ينظر اليها كي( يوّدم بينه) 19». 


() في (ب) «لكي ». 

(0) مستدرك الحام- كتاب معرفة الصحابة- مناقب محمد بن مسلمة «/ 4*6 بلفظا:« إذا ألقى 
الله خطبة امرأة في قلب رجل فلا بأس أن ينظر إليها » ومصنف ابن أبي شيبة- كتّاب 
النكاح- باب من أراد أن يتزوج المرأة» من قال: لا بأس أن ينظر إليها 07/1؟ 
بلفظ] « إذا ألقى الله في قلب امرىء من خطبة امرأة فلا بأس أن يتتَظر إلنها' :و لسن 
الكبرى للبيهقي - كتاب النكاح- باب نظر الرجل إلى المرأة يريد أن يتزوجها 60/10 بلفظ 
ابن الي شيبة إلا أنه قال: رجل بدل «امرىء ». 
ومصنف عبدالرزاق- كتاب النكاح- باب إبراز الجواري والنظر عند النكاح ١08/7‏ 
حديث ٠١88/‏ بلفظ البيهقي . وقد ورد في النظر إلى الخطوبة أحاديث أخرى من ذلك ما في 
صحيح مسم- كتاب النكاح- باب ندب النظر إلى وجه المرأة وكفيها لمن يريد تزوجها 
٠/9‏ حديث .١555‏ وسنن ألىي داود- كتاب النكاح- باب الرجل ينظر إلى المراة 
وهو يريد ان يتزوجها 070/9 حديث /7087 عن جابر . وسنن الترمذي- أبواب النكاح- 
باب النظر إلى المخطوبة ٠070/٠‏ حديث ١٠١5"/‏ عن المغيرة. والسنن الكبرى للبيهقي - 
كتاب النكاح- باب نظر الرجل إلى المرأة يريد أن يتزوجها 80/85/17 عن أبي هريرة- 
وجابر بن عبدالله- وأنس بن مالك- ولمغيرة بن شعبة. ومصنف عبدالرزاق- كتاب 
النكاح- باب ابراز الجواري والنظر عند النكاح ١089:1099 ١07/57‏ رقم ٠١*70‏ عن 
المغيرة بن شعبة وا#«١١‏ عن جابر بن عبد الله . 


2ي, 


فأباح النظر إليها على الإطلاق» ولأن اليدين والقدمين تظهر في العادة 
فهو كالوجه. 


وقوع الطلاق من نكاح في العدة: 


*- مسألة: إذا نكحها في العدة ثم طلق» هل يقع طلاقه()؟ 

فنقل ابن منصور:إذا تزوج بغير ليام طلقها أجزت طلاقه فإن تزوجها 
ف الفناة ل :يكن مكل 'ذاك: ول يكن شينا : 

ونقل أبو طالب ومهنا: إذا تزوجها في العدة وطلقها7") لا يعجبني أن 
يراجعها حتى تنزوج بغيره وهو اختيار أبي بكر. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة أن هذا نكاح مجمع على فساده فم يقع الطلاق 
فيه دليله: إذا نكحها وهي ذات زوج. 

ووه الثانيةة أبن (©) "اتكقد | عريدة هد | العقه :فكا أن لحك الطلاقاقه 
كالختلف فتد ولا النكاح في العدة قد تلحقه الصحة وهو إذا عقد النكاح في 
حال الشرك وأسل) بعد انقضاء العدة فإنها يستديمان ذلك النكاح وإن كان 
واقعا في العدة فجاز أن يقع الطلاق فيه كالختلف فيه. 


ولاية النكاح بالوصية: 


كات هشأله: هل تستفاد ولاية النكاح بالوصية؟ 

كنقن اتن متضور: وابز الحارث:ليس لوصي من النكاح شيء إما هو إلى 
العصبة والأموال إلى الاوصياء . 

ونقل .إسحاق بن إبراهم والمروذي: الوصي يقوم. مقام الأب ويثبت 
النكاح . ش 


)001( سقطت كلمة:« هل يقع طلاقه » من (ب). 
() في (ب):< فطلتها». 
م( ف (أ) :دلأنبا 33 


وجه الأولى: وهي اختيار أبي بكر أن الحق في الولاية إلى العصبات فم 
تجز الوصية بذلك لأن فيه( إسقاط حقوق العصابات. 

ووجه الثانية: وهي الصبحيطة "أ ولاية تعمل إلى غيره عوته فكان أن 
يقطعها بفعله » دليله الولاية في المال على أولاده الصغار لما كان الحق في ذلك 
إلى الحام وجاز له إسقاطه بالوصية إلى غيره كذلك هاهنا وكذلك ثلث(" التركة 
له أن يوصي بذلك» وإن كان الحق في ذلك للورثة كذلك هاهنا . 


إجبار الأب لابنته البكر البالغ على النكاح: 
ه- مسألة: في الأب هل يلك إجبار ابنته البكر البالغ على النكاح؟ 
فنقل الاثرم والميموفي: يملك وهو اختيار الخرقي. 
ونقل عبدالله:إذا بلغت تسع سنين فلا يزوجها أبوها ولا غيره إلا بإذتها . 
وجه الاولى: وهي الصحيحة: أن من آم يفتقر نكاحها إلى نطقها مع قدرتما 
على النطق لم يفتقر إلى رضاها قياسا على البكر الصغيرة. 
ووجه الثانية: أنها تملك التصرف في ماها بنفسها فم يملك الأب إجبارها 


إجبار الأب لإبنته الثيب الصغيرة على النكاح: 


5- مسألة: في الثيب الصغيرة هل يلك الأب إجبارها على النكاح؟ 
فقال أبو بكر في كتاب الخلاف7): انه يلك الإجبار.وقال شيخنا أبو 
عبدالله وأبو عبدالله بن بطة وأبو حفص بن المسام:لا يلك إجبارها.وجه قول 
أبي بكر أنها غير متصرفة في مالا فجاز إجبارها على النكاح دليله البكر 
المفيزة: 
)١(‏ في (ب):«لأن فيه إسقاط حقوقهم فلم تجز الوصية بذلك لما فيه من إسقاط حقهم والمثبت 
أضوت لآ الزيادة المذكورة لا تدل على معنى زائد عن معنى العبارة المثبتة . 


(م) فى (ب):«في كتاب الطلاق ». 


4١ 


ووجه من قال:لا يملك إجبارها وهو الصحيح أنها حرة سليمة ذهبت 
بكارتها بجاع فم يملك إجبارها على النكاح كالثيب الكبيرة ولأنها قد اختبرت 
المقصود فم يثبت عليها إجبار فيه كما أن من اختبر أمر المال لا يثبت عليه 
إجبار فيه. 


النكاح الموقوف على الإجازة: 


5 مسألة: قِ النكاح هل يصح أن يفع 0 على الإجازة ؟ 

فنقل ابن منصور: إذا تزوجت بغير إذن وليها ثم أذن الولي بعد ذلك 
فأعجب إلي'' أن يستأنف النكاح وكذلك نقل أبو الحارث إذا جعلت أمرها 
إلى رجل فزوجها م يجز وتستأنف النكاح » فظاهر هذا أن النكاح لا يقف على 
الإجازة- وهو اختيار الخرقي-. 

ونقل صالح في صغير زوجه عمه فإن رضي به في وقت من الأوقات جاز 
وإن م يرض فسخ . وكذلك نقل عبدالله:إذا زوجت اليتيمة فإذا بلغت فلها 
الخيار فهذا يدل على أن النكاح يقف على الإجازة. 

ونقل أيضاً ابن منصور عنه:قال سفيان في يتيمة زوجت ودخل با الزوج 
وهي أحقى بنفسها وإذا قالت: اخترته فليشهدوه) على نكاحه). قال أحمد: 
جيد فهذا يدل على أن النكاح يقف على الإجازة. 
والتوارث وعدة الوفاء وغير ذلك من أحكام النكاح الصحيح فدل'! ذلك 
على أنه باطل من أصله كنكاح المرتدة والمعتدة.9©) 

ووجه الثانية: أن هذا العقد له مخير في الحال فجاز أن يقف على اجازته 
(9) سقطت كلمة:« إلى » من (أ). 
(؟) في (ب)1«فيدل ». 


فيه قِ (أ) :م المرتد والمعتدة 6 


م 


قياساً على الوصية بأكثر من الثلث» واللقطة إذا تصدق بها بعد الحول فإنها 
تقع موقوفة على إجازة الورثة , وإجازة المالك ‏ كذلك هاهناء ولا يلزم عليه 
المعندة, والرئدةة والنكاح 5 حال الإحرامء لانه ليس له غير 5 الحال 
فلهذا كان باطلا . 

- سألة: في ولاية الفاسق هل تصح في عقد النكاح؟ 

فنقل مثنى بن جامع الأنباري» أنه سأل أحمد رحه الله :إذا تزوج بولي 
وشهود غير عدول هل يفسد من النكاح شيء؟ فل ير أنه يفسد من النكاح 
شيء » فظاهر هذا أن بولا القايج بمسفحة ركان فيعنا انوعد آله ينوللا 
ولاية فإن قلنا:تصح ولايتهء فوجهه أن عصرأ من الأعصار لم يخل من الفساق» 
يزوجون اولادهم الصغار ولثم ينقل عن أحد من السلف الإنكار() عليهم 
والفرق بينة وبين العدل, ولأنه من أهل ميراثها أشبه العدل» ولأنه من يزوج 
هلك الولاية في نكاح ولده كالعدل. وإذا قلنا: لا تصح فوجهه أنما ولاية 
بتزويج في حق الغير فيجب أن ينافيها فسقه في دينه قياساً على ولاية الأبكم. 
وقولنا: ولاية بتزويج احتراز من ولاية القصاص وقولنا:ني حق الغير احتراز 
من ولاية السيد على أمته.وقولنا: فنافاها فسقه في دينه احتراز من الكافر يزوج 
ابنته الكافرة فإنه ليس بفاسق في دينه وإنما هو فاسقى في ديننا ولأن الولي إِما 
أريد في النكاح ليطلب الحظ ويضعها في كفء ولا يضيع حقها وهذا المعنى 
إنا يوجد في الولىي إذا كان رشيداً. 


اشتراط الشهادة لصحة النكاح: 
- مسألة: في الشهادة هل هي شرط في صحة النكاح؟ 
(91) في (ب): (التكبرعليهم). 


الذذا 


يتوارثا لأنه لم ينعقد النكاح.فظاهر هذا أن الشهادة شرط في صحة النكاح. 

وذكر أبو بكر في كتاب المقنع فقال: حدثنا علي بن عيسى الحذاء أبو 
الحسن الشيخ الصالح من أصحابنا ثقة مأمون قال:حدثنا شيخ له ذكر عن 
إبراهم بن يعقوب الودخاني قال: قلت لأحمد ما تقول في نكاح بلا ولي؟ قال: 
لا يجوز قلت:فلا شهود قال: الشهود أحب إليّ وإن م يشهد فالنكاح جائز 
وجدنا ابن عمر زوج بلا شهود . 

وكان يزيد بن هارون يحتج بحديث يحدث به شعبة عن عبدالله أنه رأى 
نكاحاً جائزاً وم يكن شهود فظاهر هذا أن الإشهاد ليس بشرط.وقد ذكر أبو 
مكرءان المسالة عل :روا يقن 

ووجه الرواية الأولى: وهى الصحيحة ما روت عائشة أن النى - عَلِه- 
قال لامكا الأيرق وشاعدين #01 ولأن :التكا يتمق هبحق المنما دين ود 
أنه يثبت به الفراش ويلحق به النسب فاشترط فيه الشهادة لحفظ النسب 
ويفارق هذا سائر العقود من البيع والإجارة لأن الحق لا يتجاوزها. 

ووجه الثانية: ما روي أن الني - عله - زوج امامة بنت الحارث وم 
يشهد(') ولأنه عقد معارضة فم يفتقر إلى الشهادة كالبيع ولأنه عقد على منفعة 
فهو كالإجارة ولأنه عقد يستباح به البضع فهو كالرجعة. 


-٠‏ مسألة: إذا حضر العقد شاهدان وتواصوا بكتان النكاح. فهل 
فقال أحجمد في رواية إسحاق بن إبراهم وقد سأله عن الرجل يتزوج بولي 

)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي- كتاب النكاح- باب لا نكاح إلا بشاهدين عدلين ١١6/1‏ ومصنف 
ابن أبي شيبة كتاب النكاح باب من قال: لا نكاح إلا بولي أو سلطان 155/4 عن جابر بن 

زيدء و0١‏ عن الحسن. ومجمع الزوائد- كتاب النكاح- باب ما جاء ني الولي والشهود 


. 
(0) بحثت عن هذا الحديث فم أهتد إليه. 
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وشاهدين ويخفي النكاح فقال: يستحق ان يضرب عليه بالدف كما يعم به 
التاض". 

وكذلك نقل عبد الله عنه وقد سأله عن نكاح السرء وهل يكون السر إذا 
كان شاهدين وولياًء فقال: يستحب أن يظهر النكاح ء ويضرب عليه بالدف 
حتى يشتهر ولا يكون سرا بولي . وظاهر هذا أن إغلانة نسحب وأن كتانة لا 
بطل الح : 

وقال أبو بكر في كتاب الرجعة من كتاب الشافي: النكاح باطل . قال: 
لأن أحمد قال في رواية ابي طالب:إذا طلقت زوجته وراجعها واستكم الشهود 
حتى انقضت العدة فرق بينها ولا رجعة له عليها فلم) نص على بطلان الرجعة 
لأجل كتان الشهود فأولى أن يبطل النكاح. قال أبو بكر:من شرط النكاح 
الاظيار فإذا دخلة الكتان فد كذلك الرجعة. 

ووجه الأول في أن النكاح صحيح وهو الصحيح ما روي عن النبي- 
لَه - أنه قال: لا نكاح إلا بولي وشاهدين( فعلق صحته بالولي والشاهدين 
وقد وجداء ولأنه عقد فلم يكن من شرطه ترك التواصي بككتانه دليله البيع . 

ووجه قول أني بكر نبى الني - يله - عن نكاح السر("). فإذا تواصوا 
بكتانه فهو سر ولأن التواصي بكتانه ذريعة الى الرّنا لأن من يوجد مع امرأة 
فنك 15 ويحتهًا سر [١‏ وها أعامات تسد | ولا تممه بحفور' النووة» ولأنة ذا 
قارنه التواصي بالكتان فالإشهاد غير نافع . 


شهادة النساء في النكاح: 
-0١‏ مسألة: هل ينعقد النكاح بشهادة رجل وامرأتين؟ 


)١(‏ تقدم تخريجه في المسألة التي قبل هذه المسألة و. 

(0) مجمع الزوائد- كتاب النكاح- باب نكاح السر 86/14 وقد روي عن عمر- رضي الله 
عنه- : أنه أتى بنكاح م يشهد عليه إلا رجل وامرأة» فقال: هذا نكاح السر ولا أجيزه ولو 
كنت تقدمت فيه رجمتك السنن الكبرى للبيهقي كتاب النكاح باب لا نكاح إلا بشاهدين 
عدلين 157/0. وموطأ مالك- كتاب النكاح باب جامع ما لا يجوز من النكاح 7/ن#ام 
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فنقل حنبل لا يجوز وليستأنف النكاح. 

ونقل حرب: إذا تزوج بشهادة نسوة م يجز فإن كان معهن رجل فهو أهونم 
فظاهر هذا صحة النكاح. 

وقال أبو حفص بن السم العكبري: قوله أهون ليس باعتقاده لاإجازة 
النكاح برجل وامرأتين وإنما قال: أهون» يعني في اختلاف الناس» فإن حملنا 
الكلام عل كاوه وأنهد' تتحقه لقياقة عل مرا قه فوجهه قول النبي- 
َيه - :لا نكاح إلا بولي وشهود(, وهذا عام ولأن النكاح لا يسقط بالشبهة 
فكان لقهادة التساء مدخل ‏ قبة كخقوق الآدميين » ولأنه غقد على متفعة فأشبه 
الإجارة . 

وإذا قلنا :لا ينعقد بشاهد وام رأتين » وهو الصحيح » فوجهه أن كل ما لم يكن 
المقصود منه المال فإذ! لم يقبل فيه شهادة النساء على الانفراد م يقبلن مع 
الرجال قياساً على القصاصء وقولنا:م يكن المقصود منه المال احتراز من 
الديون وعقد البيع والإجارة وغير ذلك مما يقصد به المال.وقولنا: إذا لم يقبل 
فيه شهادة النساء على الانفراد احتراز من الولادة والرضاع وعيوب النساء . 
تزويج المجنون: 

١‏ - مسألة :في الجنون إذا كان جنونه مطبقاً في جميع الأوقات وكان محتاجاً إلى 
النكاح.فقال الخرقي: يجوز للولي تزويجه وقد نص عليه أحمد في رواية بكر بن 
محمد في المعتوه يروج » فإن " يكن له ولي يزوجه فالسلطان. 

وقال أبو بكر في كتاب الخلاف لا يجوز للأب أن يزوج ولده المجنون إذا 
كان يالغا. 

وجه قول الخرقي أنه يحتاج إلى ذلك وليس له إذن في الحال ولا يرجى له 
إذن في الثاني فجاز تزويجه بغير إذنه غير مكلف فملك تزويجه كالصغير 
العاقل . 
() ل أجد في هذا الحديث (وشهود) بلفظ الجمع وقد تقدم تخريجه بلفظ :(لا نكاح إلا بولي 


وشأهدين) في مسألة اشتراط الشهادة لصحة النكاح وهي المسألة التاسعة. 
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ووجه قول أبي بكر أنه بالغ محجور عليه فلم يلك الولي إجازه على النكاح 
كالحجور عليه لسفه وكالذي يفيق في وقت ويجن في وقت. 


تحمل السيد لمهر ونفقة زوجة عبده إذا تزوج بإذنه: 


-١8‏ مسألة: إذا أذن السيد لعبده في النكاح فنكح فمن أين يستوقي 
المهر والنفقة؟ على روايتين. إحداها يتعلق بذمة السيد فإن كان له مال أخذ 
من ماله » وإن م يكن له مال بيع جزء منه وصرف ممه فيه . أومأ إلى هذا في رواية 
حنبل فقال:إذا أذن السيد لعبده فتزوج فالنفقة على السيد وكذلك قال في 
رواية مهنا: إذا أذن لعبده في التزويج فتزوج وأصرف أربعة آلاف وثمُنه: 
عائمائة ولم يرض المولى فالمهر دين على العبد وعلى السيد قيمته فقد جعل النفقة 
فاانة الس والمهز أيضا ذا كان "الس قور قمع 

والرواية الثانية يتعلق ذلك بكسب العبد إذا كان له كسب فإن ل يكن له 
كسب ملكت الفسخ كا تملك على الحر المعسر ولا يلزم السيد ذلك أومأ إليه في 
رواية المروذي فيمن زوج عبده حرة وم يكن عنده ما ينفق:يفرق بينها وإن 
زوجة أمة أنفق العبد عليها إذا كانت بقيمة ضريبته. 

وكذلك روى مهنا:إذا أذن له فنفقته في ضريبته يعنى كسبه.فظاهر هذا 
أنها تعلق بكسبه ولا تتعلق بذمة السيد فإن كان له كسب وإلا فرق بينه) إذا 
اختارت الفسخ . 

والأولى أشبه بالمذهب لأنه حى تعلق بالعبد برضى المولى فجاز أن يباع 
فيه كى| لو رهنه بدين بيع فيه. 

ووجه من قال:تعلق بكسب العبد قال:لا يخلو من أربعة أحوال بإما أن 
يتعلق بذمة العبد أو برقبته أو بذمة السيد أو بكسب العبد ولا يجوز أن 
يتعلق بذمته فيتبع به العتق لأن ما في مقابلة المهر والنفقة من الاستمتاع 
يستحقه الزوج معجلا ويستوفيه في الحال فلا يجوز أن يتأخر حق المرأة الذي 
في مقابلته إلى وقت العتق ولا يجوز أن يقال:انه يتعلق برقبة العبد لأن كل 
حق وجب برضا صاحبه فلم يتعلق بالرقبة كا لو استقرضت العبد شيئاً فإن 
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ذلك لا يتعلق برقبته لأنه وجب برضا صاحبه كذلك المهر وبطل أن يتعلق 
بذمة السيد لأنه إما يتعلق بذمة السيد ما ضمنه عن عبده وم يضمن عنه المهر 
والنفقة حتى يتعلق بذمته فإذا بطلت هذه الأقسام الثلاثة ثبت أن ذلك يتعلق 
يكسب العبد. 


قدر صداق زوجة العبد إذا تزوج بغير إذن سيده: 


8- مسألة: إذا نكح العبد بغير اذن سيده ودخل بها ففي قدر الصداق 
روايتان: إحداه]: يتعلق بذمة السيد حمسا المسمى إن لم يجاوز ذلك قيمة 
العبدء فإن جاوز ذلك (رجع) إلى قيمته().نص على هذا في رواية أي عبدالله 
وأبي الحارث وهو اختيار الخرقي. 

والثانية » يتعلق برقبته مهر المثل إن ل يجاوز قدر القيمة لأن أجمد- رحمه 
الله- قال في رواية المروذي: إذا تزوج بغير إذن سيده فدخل بها فقد جعل لا 
عثان الخمسين!' وإما ذهب إلى أن تعطى شيئاً يعني بذلك مهر المثل. 

قال أبو بكر#هو القباين ولا مختلف المناهب. أن الصداق »تعلق يرقبته 
فإِنما الروايتان في مقداره إنما يتعلق برقبته يباع فيه لأن الوطء يجري بحرى 
الجناية بدليل أن الشهود يغرمون المهر إذا رجعوا في الشهادة في الطلاق وقد 
بينا أن جناية العبد تتعلق برقبته يباع فيها كذلك هاهنا. 

ووجه من قال:يجب مسا المهر ما روى جلاس أن غلاماً لأبي موسى تزوج 
مولاة أحسبه قال:تيجان التيمى بغير إذن أبي موسى فكتمه في ذلك الى عمان 
كدي إلبه أن قوق مجني ونيا الحفسين من صدذاقها :وكان ضذاقها خسة 
أبعرة .قال قتادة:فذكرت ذلك لبلال فقال: نعم ذلك غلامنا تزوج أم رواح 9) 


(1) في الأصل:(فإن جاوز ذلك إلى قيمته). 

(؟) مصنف عبدالرزاق- كتاب النكاح- باب نكاح العبد بغير إذن سيده- 54/10 رقم 
8- وباب العبد يغر الحرة 5517/10 رقم ١.9/1‏ و10194. مصنف أبن الي شيبة- 
كتاب النكاح باب العبد يتزوج بغير إذن مولاه 559/15 و55.0. 

(م) الحديث السابق في المسألة. 
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فعئان قضى بذلك قضية ظاهرة وم ينقل عن أحد من الصحابة خلافه فعم أن 
المسألة إججماع. 

شحو الم تكن ميو الثل أن امن اذااصتقط وبحت مور امت كمق 
توج عل تر أو تخترين لا سقط لسن برجم فيه إل مين الثل كذلك هاهنا 
ولأنه ليس في الأصول أن المرأة تنقص من جميع المسمى أو جميع مهر المثل بعد 
الدخول. 


وغزك الفناف غلالأن :131 :زوك( بنة الفغير الذي :ل مال اله 


06- مسألة: إذا زوج ابنه الصغير وم يكن للصبي مال فهل يلزم الأب 
الصداق؟ 

فيه روايتان. إخداها. يجب في ذمة الصي إى. أن يكبر ويكتسب 
ويدفعه ولا يلزم الأب أن يودي من ماله.نص عليه في رواية مهنا وصالح وأبي 
لباو الضداق غرن الأنور إلا أن يعسن الاب 


وقال أيضاً في رواية المروذي في الصبي يزوجه أبوه وليس له مال فطالبوه 
بالنفقة» فقال: ليس على الأب أن ينفق عليها قدر رضوه حين زوجوه. 
والثانية : يجب على أبيه أن يؤديه من ماله نص عليه في رواية إسحاق بن هافىء 
إذا زوج ابنه الصغير من غير رضاه فالمهر على الأب وإن زوجه وهو راضي به 
فالمهر على الغلام إذا كان له مال فقد نص على أن المهر على الأب. ومعنى قوله؛ 
إن زوجه ينيز رضاه فالمهر عليه يفق أن يكون الابن قد بلع :حدا يضح أن يق 


عقد النكاح لنفسه وهو إذا كان له عشر سين فصاعداءوقلنا: إنه يصح ان بلي 
عقد النكاح بينه فإذا زوجه في هذه الحال بغير اختياره فالمهر على الأب.وإن 
كان باختياره وهو أن أذن لأبيه في ذلك فالمهر في مال الابن لأجل إذنه فيه . 
فوجه هذه الرواية وان المهر يلزم الأب أنه لو أذن لعبده في التزويج تعلق 
المهر بذمة السيد وكذلك إذا زوج ابنه وهو غير واجد للمهر يجب أن يتعلق 
المهر يذمته. 
ووئة الزرواتة الأول وفن الفعيخة أناذية اميه ذنة الع تدليل أئة 
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لو لخن قِ الدين فداين فعى السيد قضاوٌه ولو أ لابنه قِ الدين م يكن 
على الأب قضاوٌه فنان الفرق ينها ولأنة مال وجب بعقد معارضة فكان لازماً 
أن :ملك ابول القدن اق البيع : 

انعقاد النكاح بلفظ - أعتقت أمتي وجعلت عتقها صداقها -: 


5- مسألة: إذا قال:أعتقت أمتي وجعلت عتقها صداقهاء فهل ينعقد 
النكاح بهذا اللفظ ؟ 

فنقل حنيل ايل طالب 5 داود وعبد الله: ينعقد النكاح وهو اختيار 
الخرقى . إذا كان بحضرة شاهدين. 
فظاهر هذا أن النكاح م ينعقد بذلك. 

وجه الأولى: ما روى أنس أن الني - يله أعتق صفية وتزوجها فقال له 
ثابت ما أصدقها قال:نفسها وروى:تزوج صفية وجعل عتقها صداقها(©. 


ووجه الدلالة أن الني - كته - وجد منه لفظ العتق وجعله صداقاً وحم 
بصحة النكاح بذلك اللفظ وم ينقل عنه أحد أنه عقد بعد هذا ولأنه قال: 
جعل عتقها صداقها ولا يكون العتق صداقاً إلا في نكاح قد انعقد. 


)01( صحيح البخاري- كتاب النكاح- باب من جعل عتق الأمة صداقها «/41؟ وكتاب 
المغازي- باب غزوة خيبر 45/4 وصحيح مسم- كتاب النكاح باب فضل إعتاق أمته ثم 
يتزوجها ٠١149/7‏ حديث وسنن أبي داود كتاب النكاح باب في الرجل يعتق أمته ثم 
يتزوجها 047/1 حديث 7١014‏ وسان الترمذي- كتاب النكاح باب ما جاء في الرجل يعتق 
أمته ثم يتزوجها 0149/١‏ حديث ,7١04‏ وسنن الترمذي- كتاب النكاح باب ما جاء 

في الرجل يعتق الأمة ثم يتزوجها حديث ١١7‏ . وسنن ابن ماجة- كتاب الاح 
باب الرجل يعتق أمته ثم يتزوجها 775/١‏ حديث ١017‏ . وسنن النسائي - كتاب النكاح 
باب التزويج على التعتق ١١1/1‏ . وسنن الدارمي في كتاب النكاح- باب فى الأمة 0 
عتقها صداقها ؟/04١‏ والسنن الكبرى للبيهقي كتاب النكاح باب الرجل يعتق أمته ثم 
يتزوجها ١١8/10‏ »ومصنف عبدالرزاق- كتاب النكاح- باب عتقها صداقها ٠9/10‏ 
حديث ١١1١٠١1‏ ومصنف ابن أبي شيبة- - كتاب النكاح- بابق« جل يعيق أمعة ومجعل 
عتقها صداقها .١65/14‏ 


ووجه الثانية: وهي الصحيحة عندي أن لفظ النكاح لم يوجد وإما وجد 
لفظ العتق وجعله صداقها وهذا لا يجوز أن ينعقد به لفظ النكاح لأنه ليس 
بلفظ إيجاب ولا قبول ولأن لفظ النكاح ينحصر بلفظين: أنكحت » وتزوجت 
وجواباً عنها وهو أن يقول:نعم عند قبول الخاطب له أزوجت وتزوجت وهذا 
م يوجد. 


تقديم الجد على الابن والأخ في ولاية النكاح: 


-١7‏ مسألة: هل يقدم الابن والأخ على الجد في ولاية النكاح؟ 

فنقل ابن منصور: انها يتقدمان الجد. 

وقال الخرقي وأبو بكر: الجد مقدم عليه . 5 

ووجه قولط|ا:أن الجد له إيلاد وتعصيب فكان مقدما كالآب. 

ووجه الأولى: أن الابن والأخ أقرب إليها من جدها لأن الجد يدلي إليها 
بغيره وهو الأب والابن يدلي إليها بنفسه وهو أنه ابنها ولأنه بعض منها والأخ 
ركض معها في رحم واحد. 
تقديم الأخ الشقيق على الأخ لأب في ولاية النكاح: 

4- مسألة: هل يقدم الأخ من الأب والأم على الأخ من الأب. أم ها 


ا 


فنقل صالح وأبو الحارث: أنها سواء وهو اختيار الخرقي. وقال أبو بكر 
الأخ من الأب والأم أولى. 

وجه الأولى انا عصبتان انفرد أحده) بما لا مدخل له بالتزويج بحال 
قحب أن يتساويا' كال خوينة إذا كان حدس :خالا 

ووجه الثاني: أن الأخ من الأب والأم قد ساوى الأخ من الأب في 
التعصيب وانفرد بميزة الرحم من جهة الأم فكان أولى ى) قلنا في باب الميراث . 
ولاية الصبي المميز للنكاح: 

8- مسألة: في الصبي إذا كان ميزاً هل يلك الولاية في النكاح؟ 


١١ 


قال أبو بكر في كتاب المقنع:اختلفت الرواية في الصغير هل يكون ولياً؟ 
فنقل ابن منصور:لا ولاية لصغير ولا لمعتوه لأنه غير بالغ فاشبه الطفل 
الذي ليس بميز. ْ 
ونقل صالح:إذا بلغ عشر سنين يزوج ويتزوج ويطلق ويوكل في الطلاق. 
وذكر هذا أبو بكر في زاد المسافر لأنه في هذه الحالة تصح وصيته وإسلامه. 


شروط الكفاءة: 


اس وشألة” واختلفت فى شروط الكفاءة على روايتين: 

إحداه):أنها شرطان النسب والدين» قال في رواية ابن مشيش وابن 
الحارث الأكفاء المنصب والدين قيل له:فالمال قال: لا. 

والثاتة أما خشة: المتضب:والخرية والقين: والمال والصتاعة قال فى رواية 
مهنا : الناس أكفاء إلا الحائك والحجام والكساح قيل له:تأخذ بالحديث قال: 
نعم » قيل له: فإنك تضعفه» قال: العمل عليه. 

ونقل ابن منصور: الكفء في الحسب والدين ولمال. 

ووعة هده الزواية أن الناس كتاعلون فق العادة بالاسابة فمن كان رفيع 
النسب لا يساويه من كان وضيع النسب فدل على أن التساوي في النسب من 
شرافظ. الكفاءة وكذلك القبق تقض ق العادة:فيجب أن يكؤن من -شرائطها 
ولأنه رما يجنى عليها بفسقه , وكذلك الصنائع الزرية نقص في العادة كا لحائك 
والحجام والكساح وقد قال النبي َيِه في حديث ابن عمر: العرب بعضها 
أكفاء لبعض حي بحي وقبيلة بقبيلة ورجل لرجل إلا حائك وحجام'!". 
وكذلك الرق نقص في العادة ولأن على المرأة ضرر في نكاحه لأنه ينفق نفقة 
المعسرين ولا ينفق على أولاده وكذلك اليسار في العادة لأن الناس يتفاضلون 
بكثرة المال كا يتفاضلون بالأنساب فيجب أن يكون من شرائطها . 

ووجه الأولى: أن جميع هذه الأشياء نقصها ليس بلازم ويزول إلا النسب 


.١75/10 السنن الكبرى للبيهقي- كتاب النكاح- باب اعتبار الصفة في الكفاءة‎ )١( 
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فإن نقصه لازم ولا يزول فالضرر يلحق به فلهذا كان شرطاً وهذا التعليل 
يوجب الا يكون الفسق من شرائطها لأنه نقص يزول ولأن فقد النسب يوجب 
بطلان النكاح نص عليه في رواية الميمونيٍ ومهناء وبقية الشرائط لا يوجب 
فقدها بطلان النكاح للمعنى الذي ذكرناه وهو أن نقص هذا لازم ولأنه عقد 
اعتبر فيه النسب فكان فقده مبطلاً له كالإمامة الكبرى لما كان النسب معتبراً 
فها وكونة ين فريك كان فقوو فاته عن شيحة المتوولان عدن طلحة قال : 
قال عمر لامنعن فروج ذات الأنساب من النساء إلا من الأكفاء ).فلولا أن 
ذلك حق لله تعالى م يعترض فيه ولتركه موقوفاً على اختيار الأولياء . 
تكافؤٌ العرب في النسب: 


-١‏ مسألة: في العرب هل يتفاضلون أم كلهم أكفاء ؟ 
على روايتين:إحداه] أنهم يتفاضلون في النسب فقريش ليسوا بأكفاء لسائر 
العرب وبنو هاشم ليسو بأكفاء لقريش قال في رواية مهنا:قريش أكفاء بعضهم 
لبعض والموالي أكفاء بعضهم لبعض ومولى القوم منهم. وقال في رواية الحارث: 
لا يتزوج العربي إلا عربية ولا القرشي إلا قرشية فقريش أكفاء لقريش 
والعرب أكفاء للعرب والناس بعضهم أكقاء لبعض.ونقلت من خط جدي 5 
القاسم رحمه الله- قال:قرىء على أبىي الحسن محمد بن حبيش البغوي المعدل قال: 
حدثنا عبدالله بن أحمد بن حنبل قال: سألت أبي قلت: من أفضل الناس بعد 
رسول الله - يِه - قال: أبو بكر قلتنيا أبت ثم من؟ قال: عمر » قلت: يا أبت 
ثم من ؟ قال: عمان» قلت: يا أبت فعلي » قال: يا بني علي من أهل بيت لا يقاس 
بهم أحد ومعناه لا يقاس بهم نسباً. فعلى هذا لا تكون قريش أكفاء لبني هام 
لأنه تصلوة عل عرره امن لقلام دكررو تسل الصبحا بة وهر من ران او كد للك 
اخبرنا ابن ألي مسام الفرضي .في الإجازة قال: حدثي حمد بن بحيى الصولي قال: 
)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي- كتاب. النكاح- باب اعتبار الكفاءة ١8/0‏ بلفظ:(لا ينبغي 
لذوات الأحساب تزوجهن إلا من الأكفاء). ومصنف عبدالرزاق- كتاب النكاح باب 


الأكفاء ١607/7‏ و04١‏ رقم ٠١85‏ و31١٠‏ ومصلف أبن أبي شيبة كتاب النكاح باب ما 
قالوا في الأكفاء في النكاح .1١8/4‏ 
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سمعت عبد الله بن أحمد بن حتبل يقول:سألت أي عن حديث أبن عمر:كنا إذا . 
فاضلنا بين أصحاب رسول الله- 2َركه - قلنا:أبو بكر وعمر وعثان فقال:هو ك] 
قال:قلت:فأين علي بن أبي طالب؟ قال: يا بني م يقل من أهل بيت رسول الله 
فلذلك م يذكره. فظاهر هذا من كلامه اناس تفيداق عن تضم نان 
التفضيل ين امتسانة سول اللا ترب الذين لا قرابه لهم برسول الله يت - 
وعلى له قرابة وصحابة وتفضيله على غيره ثبت بدليل آخر ولأنه وإن كان علي 
من حملة الصحابة إلا أن له امم اختص به وهو القرابة. 

فالرواية الأخرى:العرب كلها أكفاء قال في رواية أبي طالب وقد ذكر له 
حديث أسامة لما تزوج فاطمة بنت قيس قال:أسامة عربى جرى عليه الرق 
فظاهر هذا أنه اعتبر المساواة في العربية وم يعتبر المساواة في الشرف. وجه 
الأولل: وهي الصحيحة ما روى ابن عمر عن الني 2َكْهِ- قال: نحن معاشر 
قريش خير العرب وموالينا خير الموالي0). وما روت عائشة قالت!قال رسول 
الله- يِل -: قال لي جبريل عليه السلام : قلبت مشارق الأرض ومغارها فم 
أجد أفضل من بني هاثم("). ولأن قريشاً فضلت على سائر العرب برسول الله- 
لَه - وإنه منهم وبنو 7 فضلوا على سائر قريش أنهم من أجداد الني 
َيه - فم يكن بعضهم كفئاً لبعض . 

ووجه الثانية: أن العربية تجمعهم فكانوا أكفاء دليله قريش مع قريش 


(دو؟) م أجد هنين الحديثين باللفظين المذكورين » ولعله يدل لمضمونها قوله- عَلْلَ-: دان الله 
اصطفى كنانة من بني إسماعيل واصطفى من كنانة قريشاً» واصطفى من قريش بني هاشم 
واصطفاني من بي اشر جد ضحي يل - كتاب الفضائل- باب فضل نسب النبي- - يله - 
حديث 77175. والسنن الكبرى للبيهقي كتاب النكاح باب اعتبار النسب في 
الكفاءة ١81/0‏ . وقوله- 2ََّْهِ - حينا جمع المهاجرين من قريش فقال: (هل فيكم أحد من 
غيرك)؟ قالوا: نعم حلفاؤنا وبنوا إخواننا وموالينا). فقال: (مواليا منا)- مجمع الزوائد في 
المناقب- باب في موالي قريش ٠‏ / ؛» ومصنف عبد الرزاق باب فضائل قريش 00/١١‏ 
و07 رقم لاححة/ وحهح؟١‏ . وقوله- صيِلَةِ -:(مولى القوم منهم) أو (من أنفسهم)- صحيح 
البخاري- كتاب الزكاة- باب مولى القوم منهم .١97/1‏ 
وسنن النسائي - كتاب الزكاة- باب مولى القوم منهم ٠١7/6‏ ومجمع الزوائد كتاب الزكاة 
باب الضدقة لرسول الله يَكِنَهٌ «/١ه‏ ومستدرك الحا في الزكاة .٠١5/1١‏ 
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وبنو هاشم مع بني هاشم. وأما مولى العرب فهو العبد المعتق فهل يكون كفئاً 
لهم أم لا؟ 

قل دين أن مولى القوم منهم فظاهر هذا أنه كفء . 

ونقل الميموني وأبو طالب: مولى القوم م منهم أن ذلك خاص في حرمان 
الصدقةء أما في جواز المناكحة فلا. 


ووجه الأولى : قول النبي - - عل - -:مولى القوم منهم(). وهذا عموم ولأنه لما 
كان له حكمهم في حرمان ال ليد الكفاءة فى ف 
النكاح . 


ووجه الثانية: وهي الصحيحة قوله عليه السلام: العرب أكفاء قبيلة 
ل لي ود ل م دونهم في 


النكاح المعقود من وليين إذا جهل السابق منههما: 

*- مسألة: إذا زوج الوليان ول يعم السابق منهما. 

فنقل أبو الحارث:يفسخ النكاحان جميعا وهو اختيار الخرقي . 

ونقل ابن منصور:يقرع بينه| فمن وقعت عليه القرعة فهي لهء وظاهر هذا 
لكر م 
فإن كانت امرأة الاق م نصبه القرعة فقد ات منه بالطلاق ويجدد الذي 
اصابته القرعة بعد ذلك النكاح . 

وجه قول من قال بالقرعة 4 جاز استدامة النكاح بالقرعة وهو إذا 
طلق إحدى نسائه امنا أو طلق واحدة لا يعنيها انه تخرج المطلقة بالقرعة 


)1١(‏ تقدم تخريحه في المسألة نفسها. 
(؟) السنن الكبرى كتاب النكاح- باب اعتبار الصفة في الكفاءة 0ا/ م١‏ . 
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ويستديم نكاح البواقي جاز ابتداء الملك بالقرعة ولأنه لو تداعى نفسان وديعة 
في يده فاقر بها لأحدها وأشكل عليه عينه فإنه يقرع بينه) فتكون لأحده] 
كذلك هاهنا. 

ووجه من قال:لا يقرع أن النكاح مما لم يبن أمره على التعيين والسراية' ولا 
يدخله البدل والإباحة فم تدخله القرعة دلتله الشيب .وهو إذا قال أحد 
هؤلاء الجاعة:ابني ومات قبل أن يتبين فإنه لا يقرع بينهم. 

ا 
أنه إذا الا عد التوامن كان إقوارا مه الاك ؟فالوصف لا يوجد مع ان 
في ذلك نظراً من المذهب لأنه إذا طلق إحدى نسائه لا بعينها ومات انه يقرع 
بينهن وترث من ل تقع عليها القرعة. 

والروايتانفها إذا عم أن أحدها أسبق وجهل عينه وإذا عم أنها وقعا معا 
في حالة واحدة لأنه إذا جازت القرعة مع العام بفساد أحده] وهو المتأخر 
فاولى أن يجوز فها إذا لم يحك بالفساد في أحدها الا ترى انه يقرع بين العبيد 
في العتق في المرض سواء اعتقهم معا او اعتق واحدا بعد واحد؟ 

'وأما قول أبي بكر بن سليان يمر من لم تصبه القرعة بالطلاق فصحيح 
خوان أت تكون زوجته فيستدم الآخر وطأها ومثل هذا قلنا في النكاح 
الفاسد يفخ الحام النكاح لأجل الخلاف .وقوله يستأنف الذي وقعت عليه 
القرعة العقد لا معنى له لأن أحمد رمه الله- قال من أصابته القرعة فهي له 
وم يذكر اتعبانا ولآنه إذا كان يحتاج إلى استئناف فلا معنى لقف دنه 
كان يجب أن يؤمر كل واحد منها بالطلاق ثم يتزوجها من تشاء منها . 


طلاق الأب لزوجة ابنه الصغير أو المجنون: 


يطلق زوجته؟ 
فقال أحد في رواية أبي الصقر قد اختلف في ذلك وكأنه رآه. 
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قال أبو بكر:لم يبلغني عن أبي عبدالله في هذه المسألة إلا ما رواه أبو الصقر 
فيتخرج على قولين: 

أحده): يلك الفسخ عليه يعني يلك إيقاع الطلاق ك] يلك العقد ألا ترى 
أنه لما ملك أن يبتاع له ملك أن يبيع عليه ويزيل ملكه عنه؟ 

والثاني: لا هلك إيقاع الطلاق عليه وهو أصح لأن الطلاق إما هو لعجزه 
عن القيام بالزوجة أو لبغضه لها ولا يعلم ذلك من الصبي والمجنون. 


ولاية المرأة لنكاح أمتها أو معتقتها: 


ع*- مسألة: في المرأة إذا كان لها أمة أو معتقة هل لها أن تزوجها بنفسها 
وإن زوجتها هل يصح العقد أم لا؟ 

فنقل أبو الحارث في امرأة زوجت أمتها بنفسها:م يجزء هذا النكاح باطل. 
قال أبو هريرة: لا تنكح المرأة نفسها ولا تنكح من سواها(©. فظاهر هذا أما 
ليست ولية بحال وهو اختيار الخرقي- رحمه الله- لأنه قال يزوج أمة المرأة 
بإذنها من يزوجها ويزوج مولاتها من يزوج اكيا. 

تقل انكو بن عه كن" أبية تنه |15 كان للمر ا أخاوية افع ختسها عازادت 
أن تزوجها جعلت أمرها إلى رجل يزوجها لأن النساء لا يلين العقد فإن 
زوجت م يه يفسخ النكاح.فظاهر هذا أنه لا يستحب ذلك ولكن العقد صحيح . 
قال أبو بكر:كلا القولين محتمل» والصحيح أن النساء لا يلين العقد ولا تكون 
المرأة عصبة في النكاح. وجه ذلك أن المرأة ناقصة بالأنوثية وولاية النكاح 
مبنية على الكال فم يكن لها مدخل فيها ىا أن العبد والأمة لما كانا ناقصين 
بالرق لم يكن لما مدخل في ولاية النكاح ولآن المرأة لما لم يكن لها ولاية على 
نفسها فبأن لا يكون لا ولاية على أمتها اولى. 
)١(‏ سنن ابن اج تتاب امكاح بج تكاج بز بولي ٠ 60/١‏ حديث 1887 بلفظ:(لا تزوج 

المرأة المرأة ولا تزوج المرأة نفسها فإن الزانية هي التي تزوج نفسها). والسنن الكبرى للبيهقي 


كعات الداع صايات ل مكاج ابول 0 ٠‏ » بلفظ ابن ماجة ويلفظ: (لا تنكح المرأة 
المرأة ولا تنكح المرأة تفسها). 


4 


ووجه من قال:هها ولاية أنها تملك الولاية عليها وكل من ملك الولاية على 
بملوكه أن يعقد عليه عقد النكاح. دليله السيد مع أمته ويفارق هذا ولايتها 
على بضع نفسها لأن للولي ولاية عليها وهو الكفاءة وليس على المرأة ولاية في 
أمعيا كال ولذا. ملكت العنة عليه , 


اشتراك من يحرم الجمع بينه) في نصف الصداق إذا عقد عليه الواحد 
بعقدين واشتبه عين اسايق منهما ففسخ النكاح: 

ه"- مسألة: إذا تزوج أختين في عقدين واشتبه عين السابقة منها وفسخ 
النكاح فيها هل يستحقان نصف الصداق؟ 

فقا أحند فق .رواية مينا: فرق جنتير » وقد قبل أكون تصنت الهز نا 
جميعا وما أخلقه أن يكون كذلك ولكن ل أسمع فيه شيئاً. 

قال أبو بكر: يتوجه على قوله أن يحم بنصف المهر يقترعان عليه فمن 
وقعت القرعة عليها حك لها به مع يمينها ولأنا قد حكمنا بصحة النكاح في 
أحداها وأشكل عينها فيجب أن ييز بالقرعة ويتوجه أن يسقط المهر لأنه 
مكره على الطلاق فكان الفسخ جاء من جهته| فم يستحقا شيمًا. 
الجمع بين الأختين بلك اليمين: 

9د امسآلة:. في المع مين الأشدين غلك السميت. 

فنقل جماعة منهم أبو داود وابن بدينا وأبو طالب:المنع وأنه لا يطأ الثانية 

ونقل ابن منصور عنه أنه قيل له الجمع بين الأختين المملوكتين . تقول إنه 
حرام؛ قال: لا أقول حرام ولكن ينهى عنه.فظاهر هذا أنه ليس بحرام . 
أختها :ما اث الأول فرانشاء دليله: إذا #دوجها. 

ووجه الثانية- أن الجمع الحرم جمعان». جمع من حيث العدد وهو جمع بين 
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حمس نسوة وجمع بين الأختين والمرأة وعمتها وخالتها فلا كان الجمع من طريق 
العدد يختص بالنكاح كذلك الجمع الآخر. 


الجمع بين بنتي العم ف النكاح والوطء بلك اليمين: 


7؟- مسألة:() هل يكره الجمع بين بنتي عم في عقد النكاح والوطء يبلك 
اليمين؟ 

فنقل ابن منصور أنه سأل أحجمد:هل يكره الجمع بين بنتي عم؟ فقال: لا 
ونقل حي قلت لأسن يكره الجمع بين بنتي عم أو بنتي خال. قال: نعم 
وجه الرواية الأولى في نفي الكراهية نهى الي - عله - أن تنكح المرأة على 
عمتها أو خالتها(" » وقوله تعالى: (وأن تجمعوا بين الأختتين()» فللا خص الني 
بالأخقين والعنة واخالة لعل اننا عدا ذلك غير منهي عنه ولا ممنوع عنه . 

ووجه الثانية: أنه إنما حرم الجمع بين الأختين لما يؤول إلى قطع الرحم من 
التباغض والتحاسد وهذا المعنى موجود هاهنا. 


تحريم الربيبة إذا ماتت أمها قبل الدخول بها: 


8م - مسألة: إذا ماتت رو قبل لحولا امل كرءا عليه بكي 
فقل أ بن اضرم ولوق ]ا لاقل زلف 


)١(‏ سقطت هذه المسألة كاملة من (ب). 

(؟) صحيح البخاري- كتاب النكاح- باب لا تنكح المرأة على عمتها أو خالتها «/م56. 
وصحيح مسم- كتاب النكاح- باب تحريم الجمع بين المرأة وعمتها ٠١١8/7‏ حديث 
4 د وسنن أبي داود- كتاب النكاح- باب ما يكره أن يجمع بينهن من النساء 0610/1 
حديث 5010. وسان النسائي كتاب النكاح باب تحريم الجمع بين المرأة وعمتها 1/5 ل 
والسنن الكبرى للببهقي كتاب النكاح باب ما جاء في الجمع بين المرأة وعمتها وبينها وبين 
خالتها ١110/1‏ . وسنن الترمذي- أبواب النكاح باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا 
على خالتها ٠//!91؟‏ حديث .١١54‏ 

(0) سورة النساء الآية الثالثة والعشرون. 
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ونقل ابن منصور لفظين» أحده) مثل هذا والثاني أنها حلال وهو أشبه: 
ولا تتاف الرواية أي إذا طلقها قبل الدخول حلت له 

وجه الأولى: وهي اختيار أبي بكر ان الموت أقمم مقام الدخول في وجوب 
العدة وكال الصداق فوجب أن يقوم مقامه في تحريم الربيبة. 

ووجه الثانية: وهي أشبه أنها فرقة قبل الدخول فم تحرم الربيبة- دليله 
فرقة الطلاق. 
خرم المصاهرة بالاستمتاع عا دون الفرج: 

8- مسألة: في القبلة والملامسة فها دون الفرج هل ينعقد بها تحريم . 
المصاهرة؟ فنقل إسماعيل بن سعيد وابن منصور والمروذيءلا ينشر الحرمة إلا 
الوطء.ونقل الحسن بن ثواب وعبدالله والمروذي:أنها تنشر الحرمة. 

وجه الاول: أنه استمتاع بمباشرة فتعلق به تحريم المصاهرة كالوطء في 
الفرج . ٍ 

ووجه الثانية: انها مباشرة لا يجب بها الغسل أولا يجب بها الحد فم يتعلق 
بها التحريم قياسا عليه إذا كان بغير شهوة. 

والأول أشبه بالمذهب فإن نظر إلى فرج امرأة لشهوة» فهل ينشر الحرمة؟ 
على روايتين» كالقبلة والمباشرة والمنصوص عنه في رواية مهنا انه ينشر 
الخرية, 

وقال في رواية إسماعيل بن سعيد :إذا لمس امرأته وبنتها لشهوة فلا اجترىء 
على التحريم حتى يكون الغشيان فظاهر هذا أن القبلة لا تحرم. 

فإن قلنا: ينشر الحرمة فوجهه ما روي عن الني - 2َظِتهِ- أنه قال: من 
كشف قناع امرأة حرمت عليه أمها وبنتها() ولأنه نوع من الاستمتاع فتعلق 
به التحريم قياساً على الوطء.فإذا قلنا:لا ينشر الحرمة فوجهه أنه نظر إلى 
بعض بدنها فم تحرم عليه أمها وبنتها قياساً عليه إذا نظر إلى الوجه ولآن 


.)١(‏ مصنف ابن أبي شيبة- كتاب النكاح- باب الرجل يقع على أم امرأته أو ابنة امرأته ‏ ما 
حال امرأته؟ ؛/10١‏ بلفظ (من نظر إلى فرج امرأة لم تحل له أمها ولابنتها). 
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النظر الى الوجه فيه استمتاع والتذاذ لأنه يجمع الحاسن والنظر إلى الفرج 
ليس فيه استمتاع فل) لم يتعلق التحريم بالنظر إلى الوجه مع ما فيه من اللذة 
والمتعة فبأن لا يتعلق بالنظر إلى الفرج أولى. 


إجبار الزوجة على الغسل من الجنابة: 


*- مسألة: هل يملك الزوج إجبار زوجته على الغسل من الجنابة؟ 
فنقل حنبل يأمر زوجته بالغسل من الجنابة فإذا هي أبت / يتركها . 
فظاهر هذا أنه يملك إجبارها . 


ونقل صالح في المشركة تحت مسم يحنها على الغسل من الجنابة والحيض فإن 
م تغتسل فلا شيء عليها: الشرك أعظم فظاهر هذا أنه لا يلزمها. ولا يختلف 
المذهب أنه يجبرها على الغسل من الحيض. وقوله:إن ل تغتسل فلا شيء عليها 
إما يرجع إلى الغسل من الجنابة دون الحيض لأن ترك الغسل من الحيض ينع 
الزوج من أصل الاستمتاع ويحرمه عليه والجنابة لا بنع أصل الاستمتاع وإنا 
منع كاله فلهذا كانت على روايتين. 

وعلى هذا القياس هل له إجبارها على التنظيف إذا كان عليها وسخ 
ودرن وطول اظفار وسُعر؟ على روايتين: 


فإن قلنا يلك اجبارها فوجهه أن بقاء الغسل عليها يمنعه من كال 
أخص حقه فكان له إجبارها عليه ىا كان له ذلك في الحيض. 

ووجه الثانية: ان بقاء غسل الجنابة عليها لا يحرم عليه وطأها فم يكن له 
إجبارها ويفارق الحيض لان بقاءه يحرم. 
نكاح العبيد للآمة وتحته حرة: 


و“- مسألة: في العبد إذا كان تحته حرة»هل يجوز له أن ينكح أمة؟ 
فنقل ابن منصور: يجوز له ذلك وهو اختيار أبي بكر. 
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ونقل حرب:أنه لا يجوز له ذلك ولا تختلف الرواية في الحر إذا كان تحته 
خرة أنه لا جوز له العقد عل آمة. 

وجه الأولى: أنها مساوية له فلم يكن من شرط جواز نكاحها عدم الحرية 
قبانا عل الكرة: 

ووجه الثانية: أن تحته حرة فم يجز له التزويج بالأمة اما عل ارا 


نكاح الحر لأكثر من أمة إذا خاف العنت وم يجد طول حرة: 


؟*- مسألة: في الحر هل يجوز له أن يعقد على أكثر من أمة إذا كان يخاف 
الفيك ولا نطولا لخروة 

فنقل حرب عنة :أدهت إلى حديث ابن عباس, لا يتروج إلا واحدة('). 

ونقل أبو طالب عنه:إن خشي العنت تزوج أربعا وهو اختيار الخرقي. 
بالامة كا لى كان مده مزه 

ووجه الثانية: أن كل جنس جاز التزويج بواحدة منه جاز له التزويج 
بأربع كالحرائر ولأنه له أن يتزوج بأمة فكان له التزويج بأكثر كالعبد. 


الجمع بين الحرة والأمة بعقد واحد: 
وما ويألة: :[ذااعتة :الكمر عل اللرة والانة عفدا واحدا. 
فنقل منصور: يثبت نكاح الحرة ويفارق الأمة. 
ونقل مد بن حبيب لفظين:أحده] مثل هذا والثاني يبطل العقد فيه) 
قال أبو بكر: ويتخرج وجه آخر إن كان يخاف العنت بنكاح الحرة 
منفردة ان يصح النكاحان جميعاً ذكره في كتاب العنت . 
)١(‏ سقط من (أ) قوله: ووجه الثانية إلى آخر المألة. 
(0) مصنف ابن أبي شيبة كثاب النكاح باب من رخص للحر أن ينزوج الأمة كم يجمع منهن؟ 
12/5 . 


ووجه الأولى: وهي الصحيحة أنه لو تأخر نكاح الحرة على نكاح الأمة 
جاز فإذا قارن نكاحها يجب أن يجوز كا لو كانت الأخرى حرة أجنبية 
وعكس هذا نكاح الأختين لو تأخر عن نكاح أختها وأوقعه في الثاني ل يصح 
ونكاح الحرة لو تأخر وأوقعه بعد نكاح الأمة صح. 

ووجه الثانية: ان العقد اشتمل على محظور ومباح فغلب فيه حم الحظر 
كا لو نكح أختين في عقد واحدء وكا لو اختلطت المذكاة بالميتة وذبيحة المسم 
والجوسي وأصل هذه المسألة قد تقدم في كتاب البيوع إذا جمعت الصفقة 
حراماً وحلالاً هل تفرق الصفقة؟ فيصح فها يجوز العقد عليه ويبطل فيها على. 
روايتين كذلك هاهنا. 

وأما قول أبي بكر يتخرج وجه آخر إن كان يخاف العنت بنكاح الحرة 
صح نكاحها جميعاً وهذا ينبني على أصل قد تقدم وهو الحر إذا تزوج بأمة 
وكات تاق القت :ولا عن ملو لا جوع هل عزو له أن تقد عل أقةثانة فقة 
حكينا روايتين:إحداها لا يجوز وأولى أن لا يجوز له ذلك إذا كان تحنه حرة. 

والثانية: أنه يجوز له ذلك فإذا جاز له ذلك إذا كان له أمة فهل يجوز له 
ذلك إذا كان تحته حرة فقد دك أبو بكر أنه يتخرج الجواز لوجود الخلة فية 
وهو عدم الطول لحرة ثانية والخوف من العنت فهو كا لو كان تحته أمة. 
وخرج المنع لأنه إذا كان تحته حرة فهو واجد لطول حرة فم يجز له العقد على 
أنة كا لوا كان :قادرا علق طول خزرة معد اعفد علنها افا نه لاد هون العقد 
عل أيه فنقيس الاستدامة على الإبتداء. 


انفساخ نكاح الأمة إذا تزوج عليها حرة: 


*- مسألة: في الحر إن تزوج حرة على أمة هل ينفسخ نكاح الأمة؟ نقل 
أبو بكر بن عمد وحرب وأبو طالبلا ينفسخ ويقسم للحرة ليلتين والأمة ليلة. 
ونقل ابن منصور: قد ينفسخ ويكون طلاقا للامة واحتج ديف أبن عنا بنزن 137 


)١(‏ سيأتي في توجيه الرواية الثانية. 


ويتخرج من هذا الأصل إذا عقد على الأمة وفيه الشرطان قائّان ثم أيسر بعد 
ذلك ووجد طولاً لحرة يبطل نكاح الأمة بوجود ذلك؟ يتخرج على روايتين. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة أنه استفراش بنكاح فلم ينفسخ بنكاح من هي 
بحته ىا لو تزوج حرة على حرة وأيضا فإن وجود المال احد شرطي نكاح 
الأمةء فوجب أن يكون شرطأ في ابتداء العقد دون استدامته كخوف العنت» 
ولق المال يراد للوتلاف والإنفاق دون الاستدامة والبقاء وما لا يراد للبقاء 
فإنه يكون شرظا لايتداك العقد .دون اماه >الاعراء يشترط فى مصعة 
ابتداء النكاح دون استدامته. 

ووجه الثانية: ما روى ابن عباس قال تزويج الحرة طلاق الأمة 7" وكل 
حم وجب في الأصول لعلة زال بزواها فلا كانت العلة في جواز نكاح الأمة 
عجزه عن نكاح الحرة وجب إذا زالت العلة أن يزول ذلك الحم ويبطل 
نكاحها. 
نكاح السام للأمة الكتابية: 

ه- مسألة: هل يجوز للمسم نكاح الأمة الكتابية؟ 

فنقل صالح وأبو طالبلا يجوز وهو اختيار الخرقي وغيره وقال في رواية 
أبي القاسم :الكراهية في إماء أهل الكتاب ليست بالقوية إما هو شيء تأوله 
الحسن ومجاهد وفيه شنعه. 
وو عق هده السالة أكثر من عفرن قندا أنه لآ وز وعلية ‏ الل ) لعل ايك 
القاسم سأله قبل أن ينكشف له القول فيها. 
)١(‏ مصنف ابن أبي شيبة كتاب النكاح إذا نكح الحرة على الأمة فرق بينه وبين الأمة .١55/6‏ 

ومصنف عيدالرزاق كتاب. النكاح بياب نكاح الأمة على الحرة /4/1"؟ رقم .١5١١5‏ 


(0) في (ب) توقف. 
(9) سورة النساء الآية الخامسة والعشرون (0؟). 
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الأمة الكافرة قد تكون ملكاً لكافر فإذا تزوجها المسم وأولدها ولداً فإنه 
يصير ولدها رقيقاً لكافر فلم يجز التزويج بها كالأمة الوثنية والمجوسية. ووجه 
الثانية: ان كل أمة حل وطوها بملك اليمين حل بعقد النكاح كالمسلمة وكل 
امرأة ١‏ حل أكل ذبيحتها حل للمسم نكاحها كالحرة. 

توقف انفاخ نكاح الوثنيين إذا أسام أحده) أو ارتد بعد الدخول على 
انقضاء العدة: 


ع 


55- مسألة: إذا أسم أحد الزوجين الوثنيين بعد الدخول هل ينفسخ 
العقد في الحال» أم يقف على انقضاء العدة فإن م يسم المتأخر حتى انقضت 
العدة أانفسخ النكاح؟ 

قال أو تكو روئ عن قو فو خسن رجلا أنه يتشدعل انتضاء العدةافا تل 
يسم المتأخر حتى انقضت العدة انفسخ النكاح. منهم أبو طالب وعبد الله وابن 
القاسم وإسحاق وإبراهم وحنبل وهو اختيار الخرقي . قال أبو بكر:روى عنه 
أبو طالب والميموق وحنيل والشالنجي والشكاتي: أن النكاح ينفسخ في الحال 
وهو اخغار انتاذنا أن بكر :الال +واختازهو ذلك أيضا .وكذلك إذا ازدد 
احد الزوجين بعد الد خول هل يتعجل الفر اق أم يقفعلى | نقضاء العدة ؟على روايتين : 

نقل أبو طالب والميموني ينفسخ في الحال. 

ونقل حنبل:يقف على انقضاء العدة:وهو اختيار الخرقي . 

فإذا قلنا يقف:وهو الصحيح فوجهه أن النبي- عله - رد هنداً إلى ألى 
سفيان وكان قد تأخر إسلامها(). ولأنه لفظ لو كان قبل الدخول تعجلت 
)١(‏ في (ب) مشركة بدل إمرأة. 
(؟) سقط تكلمة «يقف»من (ب). 

(0) مصنف عبدالرزاق- كتاب النكاح- باب متى أدرك الإسلام من نكاح أو طلاق ١71١/10‏ 
حديث ١7145‏ بلفظ:(وأسم مخرمة بن نوفل وأبو سفيان بن حرب وحكم بن حزام ثم قدموا 
على نسائهم مشركات فأسلمن فجلسوا على نكاحهم. وكانت امرأة مخرمة شفاء إينة عوف 
أخت عبدالرحمن بن عوف» وامرأة حكم زينب بنت العوام» وامرأة أبي سفيان هند ابنة 


عتبة بن ربيعة» والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب النكاح- باب من قال لا ينفسخ النكاح 
بإسلام أحده) إذا كانت مدخولاً بها حتى تنقضي عدتها قبل إسلام المتخلف 187/10. 
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الفرقة فإذا كان بعد الدخول تعلقت به الفرقة بعد انقضاء العدة قياساً على 
الطلاق ولا يلزم عليه الرضاع لأنه ليس بقول وإنا هو فعل أو نقول؛لفظ تقع 
به الفرقة فاختلف باختلاف الدخول وغيره دليله ما ذكرناه. 

وأوة الثاتة : انه العتلافه نين فاوينت» الفرقة دليله فيل الدخول ولان 
ما يوجب فيه الفسخ لا يتغير فيه انقضاء العدة ولا يفرق فيه بين الدخول وبعده 
كالرضاع وشراء الزوجة ووطء أمها. 
ما يلزم من الصداق إذا انفسخ النكاح بإسلام الزوج قبل الدخول: 

0ا*- مسألة: إذا أسم الزوج قبلها وقبل الدخول هل يلزمه نصف 
الصداق؟ 

فنقل مهنا وابن منصور:يلزمه نصف الصداق وهو اختيار الخرقي- رحمه 

وجه الأولى: وهي الصحيحة أن الفرقة حصلت بسبب من قبل الزوج 
معطت نصفه وبقي النصف كالطلاق. 

ووجه الثانية: أنه 'إسلام من أحد: الذوجين قبل الدخول قلا يستحى علية 
شيئًا عن الصداق كا لو كانت هي المسلمة قبله. 

م*- مسألة: إذا قال: زوجتك بتي عل أن تزوجني بنتك ومهر كل 
واحدة منهما| مائة هل يبطل النكاح؟ 
وكان فيه صداق فليس بشغار فظاهر هذا أن النكاح صحيح. 

وقال الخرقي - رمه الله-:وإذا زوجه وليته على أن يزوجه الآخر وليته لم 
بجز: وإن سموا مع ذلك صداقاً.فظاهر هذا إبطال العقد. 


وجه الأولى: ما روى ابن بطة بإسناده في سننه أن العباس بن عبدالله بن 
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لعباس أنكح عبدالرحمن يعني ابن الحم ابنته وأنكحه عبدالرحمن ابنته وقد 
ااه سيل لاه لد ال 
في كتابه:هذا الشغار الذي نبى عنه رسول الله- عَكَهِ- فقد حك بإبطاله مع 
ذكر المهرءلأنه جعل البضع مهراً في نكاح فم يصح العقد عليه . دليله لو قال 
وبضع كل واحدة منهم| مهراً للأخرى وذلك بأنه إذا قال زوجتك بنتي على أن 
تزوجني بننك ومهرها مائة:فقد جعل المائة وبضع المرأة التي تزوج بها مهراً 
لأكت لان قله : على أن تزوجني بنتتك بثابة قوله : زوجتك بنتي ببضع بننتك 
ومائة درهم ؛ فيكون البضع والمائة جميعاً مهراً. 
ووجه ما نقله الإمام أن أبا عبيد فسر الشغار فقال:هو أن يزوج الرجل 
أخقه او ايستة فل أن ار وجه الأعر بئقة أو أعكة رين ننينا عهرا عي هذ 
فيد قمر الشعان النهى عنه ألا ريكون مي ذكر المر يوعد فقيل الققار نا خوة 
فق ادلو يهال مول نحا عو يفي خالل بود 1 العام ا علا من امون ولانه ا دكن 
الهو قل بل الطع مير ى<اتتكاع ونا مهل الال الذكور مور ا “حيحن أن 
يبطل الشرط ويصح العقد. 


"- مسألة: في نكاح المتعة. 

ونقل ابن منصور أنه سأله عن متعة النساء تقول أنها حرام قال: يتجنبها 
أحب إلى ء فظاهر هذا أنها مكروهة وليست حراماً. 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف:فيها روايتان وججاعة من أصحابنا يجعلون 
المسألة رواية واحدة وأننا حرام. 

فمن ذهب إلى ظاهر رواية ابن منصور فوجهه قوله تعالى:9ف| استمتعتم به 
منهن فآتوهن أجورهن فريضة(40» وروي عن ابن مسعود أنه كان يقرأ (ف] 


(9) سورة النساء (6؟). 


استمتعتم به منهن إلى أجل مسمى فآتوهن أجورهن١١))‏ وهذا صفة المتعة. 

وروق عن غسر أنه قال؛ متعتان كانتا عل عهد رمول الله +" كنب أنا 
أنبي عنها بل أعاقب عليه : متعة النساء ومتعة الحج(). فأخبر أن المتعة 
كانت جائزة على عهد رسول الله- يَريه- وإنا هو نهى عنها ونبيه لا يؤثر فيا 
كان مباحاً على عهد رسول الله عَلته- والدلالة على تحريها وهو المذهب 
ل ا ل ا 
نادى رسول الله- 2َكلهِ- يوم خيبر: ألا ان المنعة حرام؟ 

وروى عمر بن الخطاب قال: أباح رسول الله- عله - المنعة ثلاثة أيام ثم 
حرمها ؟). وروى الربيع بن سبره عن أبيه قال:كنا مع رسول الله مره - بمكة 
فقنالبرشول الت لقب وايسيتموأ ابالاء. وفال. فحرحه آنا :اين" عفر 
فلقيتنا :اهزاة وذكر قسة: الوا أن قال ستسعيا وكان الخرظ شما عسرين 
لدلة فقت يعيا ليله فل كا من القن مدرسية فر أيف رسول !الك د ين 
الركن والمقام وهو يقول:إني كنت أذنت لي في المتعة وإن الله قد حرمها إلى 
يوم القيامة» فمن كان عنده شيء منها فليخل سبيلها ولا يأخذ شيئا ما 
أعطاها (5 


)0( لم أجد هذه القراءة عن ابن مسعودء وقد وجدتها عن ابن عباس وأبي بن كعب وابن جبيرء 
السنن الكبرى للبيهقي- كتاب النكاح- باب نكاح المتعة .7٠7/10‏ ومصنف عبدالرزاق- 
كتاب النكاح- باب نكاح المتعة 10/م9؛ حديث ١1.55‏ واحكام القران للقرطبي 
ه/.".. والتفسير الكبير للفخر الرازي 01/٠١‏ الطريق الثاني في الاستدلال بالآية على 
نكاح المتعة. 

(؟) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب النكاح- باب نكاح المتعة .5١5/10‏ 

(0؟) صحيح مسلم- كتاب النكاح- باب نكاح المتعة- ٠١50/1١‏ رقم ١4017‏ ؤسنن أبي داود- 
كتاب النكاح- باب نكاح المتعة ؟068/5 حديث 7١75‏ عن الربيع بن سبرة عن أبيه . وسنن 
النسائي- كتاب النكاح- باب تحريم المتعة ١١7/3‏ . وسنن ابن ماجة- كتاب النكاح- باب 
النهي عن نكاح المتعة 3./١‏ حديث .143١‏ وسنن الترمذي- أبواب النكاح- باب ما 
جاء في نكاح المتعة ١90/5‏ حديث .1١١١١‏ وسنن الدارمي- كتاب النكاح- باب النهي 
عن متّعة النساء .١:./!٠‏ 

(:) سنن ابن ماجة- كتاب النكاح- باب النهي عن نكاح المتعة 781/١‏ حديث 19317. 

(م) صحيح مسلم- كتاب النكاح- باب نكاح المتعة ٠١١/5‏ حديث ١5.3‏ . وسنن ابن ماجة- 
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و النكاح عقد يصح مطلقاً فلم يصح إلى مدة كالبيع ولأن النكاح 
الصحيح له أحكام تختص به كالطلاق» والظهارء واللعان» والتوارث» وعدة 
الوقاة» ولحوق النسب» ونكاح المتعة لا يتعلق به شيء من هذه الأحكام فم 
تعلق يه الابائحة . وأما الآية فالكوابن: عنها آنا تقتضي أن النكاح يلزمه 
العوض بالاستمتاع ونحن نوجب العوض ولا يدل هذا على إباحة الوطء كما 
قال تعالى: «إومن قتله من متعمداً فجزاء مثل ما قتل من النعم(0». ولم يدل 
ذلكعل خوار الفتل يوام قراوة انق هوي زلز لمعو ناتك تسيل أن 
يكون قوله: (إلى أجل مسمى) المراد به ما يؤجل من المهر دون العقد. 

وأما حديث عمر فلم ينه عنها برأيه واختياره إنما كان عم من النبي- 
لله - فحرم ذلك إذ لو كان فعله باختياره م يقره الصحابة على ذلك. 


فخ النكاح بالبختر في أحدا الزوجين: 


٠‏ - مسألة: في البخر وهو روائح في الفم يوجد من أحد الزوجين هل 
ذلك عيب يوجب الرد؟ 


فقال أبو بكر: يرد به الجميع » وظاهر كلام الخرقي في أنه ليس بعيب لأنه 
م يذكره في حد العيوب وكذلك ظاهر كلام أحمد- رحمه الله- وكذلك أبو 
حفص العكبري وذكر العيوب وم يذكره من جملتها » وقال أبو بكر عبدالعزيز 
أيضاً:فإن الرجل يستطلق بوله فلها الفسخ . وم أجد ذلك لأحد من أصحابنا . 

فمن قال:هو عيب قال لأنه يقدح في الاستمتاع ولهذا المعنى كان عيباً في 
الآعةا» والعننة»'التقزاة أنه لا مكنم اند أن نايك 1 


كتاب النكاح - باب النهي عن نكاح المتعة 371/١‏ حديث 15595 . وساأن النسائ - كتاب 
النكاح- باب تحريم المتعة 5 . وسنن الدارمي - كتاب النكاح- باب النهي عن متعة 
النساء 9/. ٠‏ . والسنن الكبرى للبيهقي - - كتاب النكاح- باب نكاح المتعة /ا/؟٠”,ء»‏ 
ا 

)00( سورة المائدة (مهة). 

(0) هكذافي الأصل والمعنى غبر واضح- ولعله يريد أنه لا يمكن للسيد أن يستوني المنفعة على 
الوجه الأكمل. 


ومن قال:ذلك بمنع الزوجة من الاستمتاع لأجل ما يحصل له من كثرة 
النول فالنفس تنفر من استمتاع من هذه صفته. ومن قال: ليس بعيب » قال: 
معظم الاستمتاع يحصل مع ذلك فيجب ألا يجب به الفسخ . 

0- مسألة: في الأمة إذا كانت تحت عبد وأعتقا معاً هل ينفسخ النكاح؟ 

فقال في رواية حمد بن حبيب: إذا زوج عبده أمته ثم أمتقهاء فهما على 
اي 

ونقل يعقوب بن بختان وإبراهم بن هافيء: إذا زوج عبده من أمته ثم 
أعتقها جيعاً فمكثت عنده ل يجز إلا أن يجددا النكاح. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة أن العتق لو وجد في أحده) لم يفسخ 

ووجه القاقة أن المقق منت يزيل :اللك عنين لا إل مالك فجان أن 
يئبت7) به الفرقة كالموت. ولأن لا يمتنع أن لا يحصل الفرقة بوجوده من 
أحده) ويثبت بوجوده منها كاللعان والإيلاء والبيع. 


خيار الفسخ للأمة إذا أعتقت مع زوجها: 


؟4- مسألة: فإذا قلنا: ان النكاح لم ينفسخ بعتقها فهل لا الخيار؟ 

فنقل الأثرم وإبراهم بن الحارث:لا الخيار. 

ونقل عمد بن حبيب:لا خيار لها وهو اختيار أبي بكر لأنه لم يحدث بالعتق 
نقص على الزوجة بل كملا جميعاً في حالة واحدة فيجب ألا تملك الفسخ كا لو 
كانا فين فبلها أو فاتقين فعدلا . 

ووجه من قال:يلك الفسخ أنها كملت بالحرية تحت من لم تسبق له الحرية 
فملكت الفسخ فإذا وجد منها لم يمنعها من ثبوت الفسخ كالعيب ولأن ردتها 


6 في المحطوطة:« أن يعتق » بدل ديشت ©. 
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تجري بحرى ردة أحدها في باب تحريم الوطء وفسخ النكاح كذلك هاهنا 
والأولى أصح . 
خيار الفسخ للأمة إذا أعتق بعضها وهي تحت عبد: 

49 - مسألة: فإن كان لنفسين » فأعتق احده] حضنه وكاق معسراً » وهي 
تحت عبد ء فهل تملك خيار الفسخ؟ 

فقال الخرقي : لا تملك وهو الصحيح لأنه إنما ثبت لا الخيار لأنها صارت 
كاملة في نفسها كاملة فى أحكامها #.وهذًا المعنى'لا يوجد فيها إذا اعتق ينضها 
لأن أحكانا م تكتمل بل هي في حك الأمة القن في الشهادة والولاية ونحو 

وقال أبو بكر في كتاب الخلاف تملك, ونقل ذلك عن أحمد في رواية حمد 
بن الحك . لأنها أكمل منه با يحصل فيها من الحرية ولهذا نقول:إنها ترث وتورث 
وتحجب على قدر ما فيها من الحرية فيجب أن تملك الفسخ كا لو أعتق جميعها . 

4 -:سألة :|13 ضزي التين الأجل ثم اختلفا في الإصابة والمرأة ثيب. 

فقال شيخنا أبو عبدالله:فيها ثلاث روايات: 

إحداها:يلى معها ويقال له:أخرج ماءك على شيء فإن ادعت أنه ليس بي 
جعل على النار فإن قلب فهو مني فيبطل قوها نقل ذلك مهنا عن أحمد رحمه 
الله . 

والثانية: القول قول الزوج نقل ذلك منصور. 

والثالثة: القول قول الزوجة نقلها ابن منصور أيضاً. وقال أبو بكر في 
كتاب التنبيه:يزوج من بيت المال امرأة لها دين فإن ذكرت أنه يقربها كذبنا 
الأول وكانت الثانية بالخيان إن شاوت أقامت معة وإن شاءت"فارفته:ويكون 
الصداق في بيت المال وإن كذبته فرق بينه وبين الأولى والثانية وكان صداقها 
عليه في مأله واحتج في هذا با روى النجار بإسناد له أن امرأة جاءت إلى 
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سمرة بن جندب تزعم أن زوجها لا يصل إليهاء فسأل زوجها » فأتكره» فكتب 
في ذلك إلى معاويةء فكتب إليه: انظر امرأة ذات ولدء زوجه إياها » وسق 
عنه المهر من بيت المالء ثم أدخلها عليه وسلمهاء فإن زعمت أنه ليس يصل 
إليها فخل عنها. ففعل فدعا المرأة» فقال: كيف رأيته؟ فقالت: والله ما عنده 
من شيءء فقال: ما دنى ولا انتشر»ء فقالت: دنا وانتشرء ولكن جاءه شرهء 

يعني أنزل قبل أن يولج . فقال سمرة بن جندب: خل سبيلها . 

ووجه من قال تخلى معه في بيت ويكلف بإخراج مائه على شيء ان هذا 
فعل يتوصل به إلى صحة دعواه لأن العنين في العادة يضعف عن إنزال الماء 
على هذا الوجه. 

ووجه من قال:القول قوها!أن الزوج يدعي أنه قد وطىء والمرأة تقول:م 
يطأ والأصل أن لا وطء فهو كا لو ادعت بالزوج عيباً وأنكر الزوج أو ادعى 
عو ا حم داك حدق فاق لون نوك من حش ذلك لم ال مل قال 

ووجه من قال:القول قول من ينفى ذلك وهي الصحيحة أن المرأة تدعي 
على الزوج العنة وتريد أن تفسخ المجاج وترفعه والزوج ينكر ذلك ويقول: 
لست بعنين ليبقي النكاح على حالته والأصل بقاء النكاح فكان القول قول 
الزوج لموافقته لذلك الآصل ولان المراة تدعي حدوث عيب بالزوج وهو ينفي 
ذلك والأصل عدم العيب. 


قبول قول الخنثى في ميوله الجنسي: 

ه - مسألة: في الخنثى المشكل هل يرجع إليه فما يخبر به من ميل طبيعته 
إلى الار الساء.: 
ون قال ييل ا يرجع في ذلك إلى شهوته 
فإنه قد يكون في النساء من يترجل ويشتهي النساء وفي الرجال من يتخنث 
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ويشتهي الرجال فلا يرجع إلى شهوته واختياره ولكن يرجع إلى ميل طبيعته 
لأن الطبع يغلب الشهوة وينىء عما بنيت عليه خلقته وجبلته . فإذا حك بأنه 
رجل جعل حكمه حك الرجال في جميع الأشياء ٠‏ ويجوز له التزوج بالنساء وإن 
حك أنه امرأة جعل حكمه حك النساء في جميع الأشياء ويجوز للرجل التزوج به 


وقال أبو بكر في كتاب المقنع :لا معنى لرده إلى عم نفسه فالقول في 
الخنثى ألا يحك فيه بحم الرجال ولا بحم النساء بل كان أكثر أحواله 
في صلاته وتحجبه وسوءته أحكام النساء وفي ديته نصف دية ذكر ونصف دية 
أنثى وكذلك ميراثه ويمنع من التزوج وإن صلى مكشوف الرأس أعاد الصلاة 
وإذا مات بين الرجال والنساء يم وذكر في كلامه نصاً عن أحمد في رواية 
الميموني قال في الخنثى.لا يتزوج ولا يزوج حتى يتبين أمره ولا بد أن يبين 
عند بلوغه لأنه أمر مشكوك فيه فيجب ألا يباح له التزويج عا دوف أن 
يكون رجلاً فينكح رجلاً أو امرأة فتنكح امرأة والفروج يحتاط لها ولا تباح 
بغلبة الظن وما فيه شك, والصحيح عندي ما قاله الخرقي . 
أثر الشرط الفاسد في عقد النكاح: 

5- مسألة: إذا اشترط في عقد النكاح شرطاً فاسداً هل يبطل العقد 
بذلك مثل أن يشترط عليها ألا ينفق عليها ولا يكسوها ولا يصدقها وتشترط 
هي عليه ألا تمكنه من الوظء ونحو ذلك. 

فقال أبو: بكر: فيها قولان:أحدها أن النكاح باطل كا قلنا في نكاح 
الشغار ونكاح الحلل والمتعة إِما بطل العقد في ذلك لأجل الشرط كذلك هاهنا 
والثاني يبطل الشرط ويصح العقد وهو المنصوص عن أحمد في رواية مهنا إذا 
شراط عليها -أخد'تزى عليه “مهن «الثل” فل.ويطله» الغرط كالشق..والطلاق 
والوصية . ولا يشبه هذا نكاح الكبعار وا ال والمتعة لأن نكاح الشغار م يبطل 
لأعل القرنط. القا بي بولك لاحل أن البضع عقيل مشتركا بين الزوج وغيره 
فالفساد حصل في نفس المعقود عليه .وأما نكاح المتعة فم يبطل أيضاً لأجل 
الشرط ولكن لآن شرائط العقد معدومة وفيه من الولي والشهود والدوام على 
التكاع . 
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اشتراط فسخ النكاح إذا لم يم تنتليع المهر المؤجل عند حلول الأجل: 

0- مسألة: إذا تزوجها على مهر مؤّجل وشرط فى العقد إن جاء في المهر 
المؤجل عند الأجل وإلا فسخ النكاح فهل العقد والشرط صحيح أم باطل؟. 

فيه روايات: إحداها: أن الشرط والعقد باطلان نقلها ابن منصور لأن 
هذا الشرط يقدح في المقصود وهو قطع الاستدامة في النكاح فهو كا لو 
تزوجها وشرط أن يطلقها أو يحلها للزوج الأول. 

والقاقةة أ الشرط والفقى يسان نعليا "ابن متضون أيضا اناا يح 
العقد فلأن اللفظ الذي يقتتضي الدوام قد وجد .وإ نما حصل الشر ط في المهر فلم يؤثر 
ذلك في فساد العقد وأما المهر فإنما كان صحيحاً لأنه لما ملكت فسخ النكاح 
عند تعذر تسلم المهر جاز أن يشترط هذا المعنى في العقد ولا يؤثر فيه. 

والثالثة: أن العقد صحيح والمهر فاسد نقلها الأثرم أما صحة العقد فل) 
ذأكرنا :افيا امور فلن الار من اهل قبظا دن: امهو 531 الر اه تختض سن 
مهرها لتعجل المهر فإذا أخذ قسطأً فذلك القدر يجهول فيودي إلى جهالة المهر 
فلهذا امطل.. 


تأخر القبول عن مجلس العقد. 


وه اله هل عو اوناخ القرول عب على العقدة؟ 

فقال أحمد في رواية أبي طالب ره الله في رجل مشى إليه قوم فقالوا زوج 
فلاناً فقال:قد زوجته على ألف فرجعوا إلى الزوج فأخبروه فقال: قبلت يكون 
هذا نكاحا ويتوارثان. 

قال أبو بكر في المقنع:مسألة أبي طالب تتوجه على قولين: 


أ جه : يجوز وهو ظاهر كلامه في رواية أن طالب جواز التاخيوة 

والثانية: لا يجوز.وهو الصحيح.لأن معنى القبول ما كان يقابله الإيجاب 
وهذا المعنى إِنما يكون عقيبة أو في المجلس لأن الجلس يجري بحرى القبول 
عقب الإيجاب» ولهذا قلت إن خيار الخيرة يقف على اللجلس وكذلك قبض 
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رأس مال السم وعرض الصرف ويجب أن يحمل كلامه في رواية أبي طالب على 
أنه أذن لهم في قبول النكاح عنه فقبلوه قبل التفرق ثم جاءوا فأعلموه بذلك 
فامضاه فلا يكون القبول قد تأخر عن العقد وإن حمل كلام أحمد - رحمه الله- 
على ظاهره فوجهه أن جملة العقد قد وجد وهو القبول والإيجاب لأن القبول 
إذا تعذر حال العقد قام الإيجاب مقامه بدليل ابن العم اذا قبل نكاح ابنة 
عمه الذي هو وليها فقال:تزوجت ابنة عمي فإن النكاح ينعقد ولو لم توجد 
لفظة القيول لأن :ليل: هناك موجب" ميزه ليتعقد اقنولة عليه .وغ يقت 
الإيجاب على القبول إذا وجد من جهة غيره كذلك هاهنا الغائب ينعقد قبوله 
في الحال فجرى مجرى المعدوم وجعل اللإيجاب جملة العقد في النكاح ولكن نقف 
على إجازته لا على قبوله فإن أجازه جاز وقد اختلفت الرواية عنه في النكاح 
هل يقف على الإجازة أم لا؟ على روايتين فتتخرج هذه الرواية على إحدى 
روفن 


أثر فساد المهر في عقد النكاح: 


- مسألة: هل يفسد النكاح بفساد المهر؟ 
فلمنصوص عنه أنه لا يفسد قال في رواية يعقوب بن بختان في الرجل 
يتزوج بالمال الحرام:قد يثبت التزويج وقال في رواية المروذي:إذا تزوجها على 

مال بعينه غير طيب أكرهه قيل له ترى استقبال النكاح فأعجبه. 

قال أبو بكر إذا كان المهر مجهولاً فالعقد صحيح وإذا كان حراعاً كالميتة 
والدم فالعقد باطل من أصله وقد أومأ إلى هذا أبو بكر الخلال وقد ذكر رواية 
المروذي ويعقوب بن بختان: وقال بعذ ذلك با روى المروذي أقول: وقال 
شيخنا أبو عبدالله: العقد صحيح والمهر فاسد وهو المنصوص عن أحمد وما قاله 
في رواية المروذي على طريق الاستحباب. 

فالوجه لمن قال: ان النكاح باطل بأنه عقد معارضة فيجب أن يبطل 
بفساد .العوض كالبيع والإجارة ولأن نكاح الشغار فسد لفساد المهر. 

والوجه في صحة العقد هو أن النكاح والمهر عقدان قد انفرد كل واحد 


ك دلا 


منهها عن صاحبه بدليل أنه قد يعقد النكاح مجرداً عن المهر فيصح ثم يفرض 
المهر بعده بعقد ثاني فإذا كان عقدين ففسد أحده) لم يعترض الفساد على 
الآخر كا لو باعه شيئاً ورهنه شِيئًاً فاعترض الفساد على أحدها فإنه لا يؤثر 
في فساد الآخر. 


وأغا نكاح الشغار م يحصل الفساد لأجل المهر لكن لأجل التشريك في 
البضع . 


جعل منفعة الزوج الحر مهراً: 


5- مسألة: في منافع الحر هل يصح أن تكون مهراً؟ 

فنقل أبو طالب:يصح أن يتزوجها على بناء الدار وخياطة الثوب وعمل 
شيء :ونقل مهنا إذا تزوجها على أن يخدمها سنة أو أكثر:كيف يكون هذا؟ 

قيل له: فإن كانت لها ضياع وأرضين لا تقد أن تعمرها قال: هذا فظاهر 

فالوجه في أنها تصح أن تكون مهراً وهي التحيحة أن كل هنا حجان أن 
يلك بعقد الإجارة ص أن يكون بعقد النكاح لمنفعة العبد وكل عقد صح أن 
يملك به منفعة العقد صح أن يلك به منفعة الحر كعقد الارجارة. 


ووجه الثانية: أن منافع الحر ليس مال ولا يجب به تسلم مال فلا يصح أن 
يكون مهراً دليله رقبة الحر ومنافع البضع وطلاق فلانة ولا يلزم عليه منافع 
العبد لأنه يجب بها تسلم مال وهو رقبة العبد ولأن المرأة تستحق على الزوج 
خدمته بدلالة أنه إذا لم يقم لها من يخدمها فإن عليه أن يتولى خدمتها فإذا 
كانت خدمته مستحقة لا م يجز أن يأخذ عليها عوضاً ألا ترى أن خدمة الابن 
لا كانت مستحقة للأب ل يجز للابن أن يأخذ عليها عوضا من الأب ولا يلزم 
عليه إذا تزوج العبد بعقد النكاح بل هي مستحقة للمولى فجاز أن يجعل بدلا 
عن بضعها . 


جعل تعلم القرآن مهراً: 

-١‏ مسألة: تعلم القرآن هل يصح ان يكون مهراً؟ 

فقال في رواية ابن منصور وقد سئل عن الترويج على ما معه من القرآن 
فقال:أكر هه فظاهر هذا أنه لا يصح أن يكون مهراً. 

وتقل يكر يو عد عن أيتشعنه أنمشاآل فن حخذية: التى د علا أنه 
زوج على سورة من القرآن فقال:لا أعم شيئاً يمنعه ولكنها مسألة لا يحتملها 
الناس.فظاهر هذا أنه أخذ الجواز من الحديث ولكن توقف عن القول فيه 

6 وار 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف:أحمد لا يرى التزويج على القرآن إذا كان 
للا يصح عنده ا وله فيه قولان واختيارى انه لا يجوز فقد 5 المسألة 

على روايتين: 

فمن قال:لا يجوز وهى الصحيحة قال: إن تعليمه إياها للقرآن لا يجوز أن 
يلك بعقد إجارة على أصلنا فم يصح أن يلك بعقد نكاح كمنافع البضع-وفي 

المسألة حديث رواه أبو بكر أحجد بن سلهان النحاد بإسناده عن أ 00 ا 

زوج رسول الله- عله - رجلا على سورة من القرآن ثم قال لا يكون 

بعدك مهرا("؛ وهذا نص لأنه خصه بذلك ومنع ا 

)01 م أجد في هذا الحديث كلمة:«لا يكون لأحد بعدك مهراً » وقد أخرجه من غيرّها البخاري 
في الصحيح- كتاب النكاح- باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح #/55؟ بلفظ: 
«أملكناكها عا معك من القرآن 26 وباب التزويج على القرآن وبغير صداق */؟م؟ بلفظ: 
« فقد أنكحتها مما معك من القرآن » وباب تزويج المعسر 551/8 بلفظ :« فقد ملكتكها... 
ومسل - في كتاب النكاح- باب الصداق وجوا زكونه تعلم قرآن ؟/. 0 حديث ١150‏ 
باللفظ الثاني للبخاري وبلفظ:« فقد زوجتكها فعلمها من القرآن ». 
والنسائي في السنن- كتاب النكاح- باب التزويج على سور من القرآن ١١/5‏ بلفظ: 
«ملكتكياعا معك من القرآن ». والبيهقي في السنن الكبرى- - كتاب النكاح- باب النكاح 
على تعلم القرآن 567/10 بالفاظ متقاربة . والترمذي في سننه- أبواب النكاح- باب ما جاء 
في مهر النساء +/.59 حديث ١١8١‏ وأبو داود- في سننه- كتاب النكاح- باب 
التزويج على العمل يعمل 083/7 حديث -800١‏ والدارمي في السنن- كتاب النكاح- 
باب ما يجوز أن يكون مهراً ؟/515١1.‏ 
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ووجه الثانية: ما روى سهل بن سعد الساعدي أنه وا أنثت الني - 
َكل - فقالت له وهبت نفسي لك يا رسول الله» فقال: مالي اليوم في النساء من 
قال: لاء قال هل معك شيء من القرآن؟ فقال: نعم لسورة أمماهاء فقال: 
زوجتكها با معك من القرآن(), وتقديره زوجتكها بتعليمها ما معك من 
القرآن لأن نفس القرآن لا يكون مهراً ولأن تعلم القرآن منفعة يجوز التطوع 
بها فجاز أن يكون مهراً كالخدمة. 
جعل طلاق الزوجة مهر الأخرى: 

؟0- مسألة: فإن تزوجها على طلاق فلانة زوجة له أخرى فهل يصح 
الصداق؟ 

ذكر أبو بكر في ككتاب المقنع روايتين : إحداها ؛ يصح أ أومأ إليه في رواية 
يعقوب بن بختان في رجل تزوج امرأة فجعل طلاق الأولى منها مهراً للأخرى 
إلى سنة فجاء الوقت وم يقض شيئاً رجع الأمر إليه قيل له: يجوز مثل هذه 
طلاق زوجة أخرى. 

ووجهه أن لها فيه منفعة وهو أن يرجع حظ المطلقة من الزوج إليها . ونقل 
ا ا ا ا 
يصح لآن حقها لا يختلف بوجود الخرة 602 

قال أبو بكر : فإن كان الطلاق متعلقا نوقتت فامتنعت منه يعني من قبوله 

أحده): لا مهر لا لأنها أسقطت حتقها باختيارها. 

الثاني : لها المهر الذي استحل به فرج الأولى لأن ذلك خرج عن يدها 


)١(‏ الحديث المتقدم في المسألة نفسها. 


١148 


استحقاق الزوجة لناء المهر قبل الدخول: 

09- مسألة: وهل تملك المرأة جميع الصداق بالعقد وتّلك ما يحدث فيه من 
الهاء أم يكون مراعا بالدخول؟ 

فقال في رواية ابن منصور وقيل له:سئل سفيان عن رجل تزوج امرأة على 
خادم ثم تزوجها غلامه فولدت أولاداً فطلق امرأته قبل أن يدخل بها فلها 
نصف قيمتها وقيمة ولدها. قال أحمد: جيد.فظاهر هذا أنه يحك لما بملك 
حيبي أله ين ا تميق اليا 

وقال الخرقي:وإذا أصدقها غنا فتوالدت ثم طلقها قبل الدخول كانت 
الأولاد لها وترجع بنصف الأمهات فظاهر هذا أنه حك لا بملك جميعه لأنه 
جعل لها جميع الذاء , وهو الصحيح . 

ووجههما أن الزوج يلك البضع بالنكاح فوجب أن تلك المرأة ما في 
مقابلته من المهر كالمتبايعين وتحريره أنه عوض في مقابلة معوض فوجب أن 
يملك في الوقت الذي يملك فيه المعوض كالثمن في البيع ولأن من أصلنا أن 
الأجرة تملك جميعها بعقد الإجارة يجب أيضاً ان يملك جميع المهر يعقد النكاح 
لآق كل زااجة: من عقن هل الفعة : 

ووجه من ذهب إلى رواية ابن منصور أنها لو كانت قد ملكته لم يسقط 
بعد ثبوته. الا ترى أنه إذا دخل بها لا يسقط بوجه لثبوته وقبل الدخول لا 
سقط بردتها جميعه وباختيارها لنفسها إذا أعتقت تحت عبد ونصفه إذا طلقها 
قبل الدخول عم انها لم تملكه. ومن ذهب إلى الأول انفصل عن هذا بأنا وإن 
قلنا قد ملكته فهو ملك غير مستقر ومثل ذلك المبيع قبل القبض فها يعتبر فيه 
القيكى + للك :قن" خصئل لككتة غين تقر أنه عفر كن لأشقاهن 'الحتت ورحوعه 
إلى البائعء ولم يدل هذا على أن الملك لم يحصل وأن النساء ليس ملك 
. للمشتري كذلك هاهناء وأما قول أحمد- رحمه الله-:يرجع عليه بنصف القيمة 
في الأم والولدء فظاهر هذا أنه م يقر ملكها على نصف الأم ونصف الأولاد 
شائعاً وحك لها بنصف القيمة على الزوج» وهذا مول على أنها اختارت أخذ 
القيمة أو يحمل على أنه قصد بقوله يرجع بنصف قيمة الأم» والولد معناه 


١18 


20 00 ولقكن الواد و يد يقضن القينة لأن الولد على هذه الرواية حدث 
ا أَخد القيمة. 


إذا كان المهر عبدين فبان أحدها حرأ : 

8ه - مسألة: إذا تزوجها على عبدين فخرج أحده] حراً فهل ترجع بقيمة 
الحر وتأخذ العبد الآخر أم ترجع بقيمته)!؟ 

على روايتين نقلها مهنى وأصلها تفزيق الصفقة هل يجوز أم لا؟ 

فإن قلنا:لا يجوز ترجع بقيمتها. وإن قلنا: يتفرق ترجع بقيمة الحر دون 
العبد .وقد ذكرنا وجه كل رواية في كتاب البيوع. 

6 - مسألة: في صفة المتعة للمطلقة وقدر الواجب فيها. 

فقال الخرقي:كسوة يجوز لها أن تصلي فيها ومعناه ثوبان:درع وخمار سواء 
وافق نصف مهر مثلها 5 دونما أو زاد عليه . 

ونقل الميموني عنه: م المتاع فقال:على قدر الجدة وعلى من قال: تمنع بمثل 
نطتفت ضداق المتل لأنه :لو كان فرض حتناقا كان طا نصفة الصداق: فظاهل 
هذا أنها غير مقدرة وأنها معتبرة بيسارة وإعساره وقد حكى قول- غيره إن 
قدرها نصف مهر المثل لا زيادة عليه وم ينكره .فظاهر هذا انه مذهب له 
افكوق أقلة عن الامعلاف ما سادق تصنت عن الكل | 

وقال في رواية أبي داود وقد سئل عن المتعة فقال:على قدر يساره قيل 
عشرة آلاف درهم قال:هو على قدر ما يرى الحام فظاهر هذا أنها غير مقدرة. 
وان تقديرها يقف على اجتهاد الحام ورأيه في ذلك. 

فمن ذهب إلى ظاهر رواية الميموني وانها تكون في مقابلة نصف الصداق 
فوجهه: أن المبغة أقيمت مقام الصداق لأن لا يعر العقد عن عوض لو كان 
الطلاق قبل الدخول وقد سمى لها صداقاً كان لها نصفه كذلك ما قام مقامه 
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ومن ذهب إلى ظاهر رواية الميموني وانها إلى رأي الحام واجتهاده. فوجهه أن 
المتعة قد ورد الشرع بوجوبا بقوله تعالى :«ومتعوهن()» وم يرد بمقدارها 
وبيانها ولا يتوصل إلى تقديرها من غير اجتهاد الحا فيجب أن يرجع فيه إلى 
اجتهاد الحام كسائر الأشياء المجتهد فيها إذا لم يكن ا تقدير في الشرع. 

ومن ذهب إلى أنها مقدرة بكسوة تجوز الصلاة فيها وهو الصحيح فوجهه 
قوله تعالى: #متاعا بالمعروف4)9 والمتاع اختص بالأثواب منه بالدراهم » ولأن 
له أصلاً في الواجب على الزوج وهو الكسوة في حال النكاح وله أصل في 
الشرع أيضاً وهو في الكفارة.وليس الدراهم أصلاً في للشرع وإنما تقدرت با يجوز 
العلا 'فنه لآن إطلاق الكدوة تتضصرق إلى ذلك فالكدوة ف الكفارة ولأره 
عوض وجب لأجل خروج البضع عن ملكه فل يفتقر فيه إلى اجتهاد الحام 
كالمهر ولا يختلف المذهب أنه لا يجزي فيه ما يقع عليه الاسم وإن قل لقوله 
تعالى:#ومتعوهن على الموسع قدره وعلى المقتر قدره# "). فلو كان ما يفم عليه 
الاسم لم يختلف ذلك باختلاف اليسار والإعسار ولأن المتعة تثبت شرعا فجاز 
أن تكون مقدارة كنائر القرغيات» ويفارق 'الصداق لأنه ثبت تزاضيي] فكان 
ما نراضيا عليه وإن قل. 
ما يجب من الصداق إذا مات أحد الزوجين قبل الاصابة والفرض: 

05- مسألة: إذا مات أحد الزوجين قبل الإصابة وقبل الفرض ففيه 
روايتان: 

إحداه) :لها مهر مثلها نقل ذلك الجاعة:صالح والميموني واين منصور ونقل 
إبراهم:إذا تزوج ولم سم صداقا ومات قبل أن يدخل بها فلها نصف مهر 
مثلها . 

ووجه هذه الرواية: أنها فرقة قبل الدخول فلا تستحق بها جميع مهر المثل 
دليله الفرقة بالطلاق. 


(9) سورة البقرة (55). 
(9) سورة البقرة (5م5). 


ووجه الرواية الثانية: : وأنه يجب مهر المثل ما روف عبد الله بن عتبة عن 
ال لي ا انوا ات حور وار 
وأبو سنان 0 أن رسول الله عَكِنّهُ قضى في بروع بنت واشق كا 
قضيت ففرح بذلك وقال:الحمد لله الذي وافق قضائي قضاء رسول الله عَده 2 , 
ولآن الموت يستقر به المسمى فجاز أن يستقر مهر المثل كالدخول وكل مهر 
كمل بالدخول كمل بالموت كالمسمى . 
النساء اللاتي يعتبر بهن مهر المثل: 

اه - مسألة: في مهر المثل هل يعتبر بنساء عصباتها دون نساء أرحامها أم 
يعتبر بجميع نساء أهلها؟ 

فنقل إسحاق بن إبراهم:لها مهر نسائها مثل أمها وأختها وعمتها وبنت 
عمتها. فظاهر هذا أنه يعتبر بنساء العصبات والأرحام جميعا فنساء العصبات 
مثل أخواتها وبنات الإخوة وعاتها وبنات الأعبام وبنات أعمام الأب» ونساء 
الأرحام الأمهات وأخواتهن وهن الخالات وبناتهن وخالات الأم والأخوات من 
الأم. 

ونقل أبو الحارث: ينظز في ذلك إلى عصبتها إلا أن تكون امرأة جليلة 
لطر حنقد ل كايا كلالة الال 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب النكاح- باب فيمن تزوج وم يسم صداقاً حتى مات 088/5 حديث 
. وسنن ابن ماجة- كباب النكاح- باب الرجل يتزوج ولا يفرض لا فيموت الرجل 
على ذلك 5.5/١‏ حديث .184١‏ وسنن الترمذي- أبواب النكاح- باب ما جاء في الرجل 
يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لا 7.1/9 حديث ١١04‏ . وسنن النسائي- كتاب 
النكاح- باب إباحة التزوج بغير صداق +/١؟١.وسنن‏ الدرامي- كتاب النكاح- باب 
الرجل يتزوج المرأة فيموت قبل أن يفرض لا ؟/198ٍ . والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب 
النكاح- 9 أحد الزوجين يموت وم يفرض لها صداقاً وم يدخل با 50/17؟. ومصلف 
عبد الرزاقت كتاب النكاح - باب الذي يتزوج فلا يدخل ولا يفرض حتى يموت 591/5 
حديث .٠١898‏ ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب النكاح- باب في الرجل يتزوج المرأة 
فيموت عنها ولم يفرض لها. .".٠./4‏ 
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وكذلك تمل تفل ذا ضدافافقاتها "فيل همق تساوها "قال الدين اه من 
قبل أبيها فظاهر هذا أنه يعتبر بنساء العصبات دون ايجاما .ولا تختلف 
الرواية أنه تعتبر بنساء بلدها. 

فمن ذهب إلى أنه يعتبر بجميع نساء أهلها وهو اختيار أبي بكر فوجهه ما 
تقدم من حديث ابن مسعود:لما مهر نسائها(), وهذا يدخل تحته نساء 
العصبات والأرحام جميعا ولأن النساء من جهة الرحم بينهن رحم فجاز أن 
مقر يونن المز هايا عل بجاء النهفات. 

ومن ذهب إلى أنه يعتبر بنساء العصبات وهو ظاهر كلام أحمد فوجهه ما 
روى من حديث ابن مسعود أنه قام معقل بن يسار وغيره فقالوا:نشهد أن رسول 
الله - تع - قضى في بردع ابنة واشق بمثل مهر نساء قومها(. وقومها رجال 
كومها وكأنه قال اساء رنعالحا وشاع رجاها عسنتوا+ لأن الاغتبار بالآباء لآن 
الماشمى من العامية هاشمي وولد العامي من الماشمية عامي. فإذا كان 
الاعتبان بالآباد شيع أن الذى اعقيزها بتباح عصكيا أرل لأا إذا ل يكن ند 
من اعتبارها بنساء من أهلها كان نساء عصباتها أولى لأا بهن أشبه وإليهن 
أقرزت“والدلالة عل أنا' لا تشير باع يلدها فول ابلق امستعود» لا مهز 
نناتها ؟("وليسن ساء بلدها :من نائها #«ولانه إذا م يكن بد مرخ ا(أعسيا ن .خهر 
خثليا :نفيرها كان امسا ره يتشاقيا وأعرياتها اول لأنا عن (كبه وزليين افري: 


اختلاف الزوجين في مقدار الصداق ولا بينة: 


04- مسألة: إذا اختلف الزوجان في قدر المهر ولا بينة على مبلغه ففيه 
روايتان نقلها مهنا. 
إحداه]: القول قول الزوج مع يمينه سواء كان يدعيه مهر المثل أو أقل أو 


)١(‏ الحديث المتقدم في المسألة. 
(9) الحديث المتقدم في المسألة. 
(0) الحديث المتقدم في المسألة. 
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قال في رواية مهنا: إذا اختّلفا في المهر ولا بينة على مبلغه يستحلف قيل: 
إن شاء يقول لحا صداق مثلها قال:لعل صداق مثلها يكون أقل أو أكثر ولكن 
يستحلف فقد نص على أن القول قوله بكل حال لأنه غارم؛ والقول في الأصول 
قول الغارم مع يمينه. 


والرواية الثانية: إن كان مهر مثلها ما يدعيه الزوج أو أقل فالقول قوله 
مع يمينه وإن كان مهر مثلها ما ادعت هي او اكثر فالقول قولها وإن كان أقل 
ما ادعت هي أو أكثر مما ادعى الزوج رجع إلى مهر المثل.هذا ظاهر كلامه في 
رواية مهنا في اللفظ الآخر إذا قالت صداقي ألفين وقال الزوج:صداقها ألف 
وم يكن بيتة نظر إلى صداق نسائهاء قيل له «فإن ناسا يقولون:القول قول 
الزوج ويحلف قال: لاء وهذه الرواية اختيار الخرقي وهي أصح لأن اختلافهها 
في التسمية يمنع ثبوت التسمية لأنا لا نصدق واحداً منها على صاحبه وعقد 
النكاح إذا عرى عن التسمية وجب الرجوع إلى مهر المثل فأيها ادعى مقدار 
مهر المثل فالظاهر معه فيجب أن يكون القول قوله لأنه مدعى عليه والآخر 
مدعي فإذا كان مهر مثلها أقل كا ادعت هي أو أكثر مما ادعى الزوي فليس 
مع أحدها ظاهر نصير إليه فيجب الرجوع إلى مهر المثل لأن العقد إذا عرى 
عن التسمية وجب الرجوع فيه إلى مهر المثل. 


الذي بيده عقدة النكاح: 


8- مسألة: في الذي بيده عقدة النكاح. 

فنقل ابن منصور:إذا طلق امرأته وهي بكر قبل أن يدخل بها فعفى 
أبوها عن نصف الصداق فلا أرى عفوه إلا جائزاً وظاهر هذا أن الذي بيده 
عقدة النكاح الولي لأنه قد أجاز عفوه عن نصف الصداق. 

ونقل أبو طالب وأبو الحارث: أن عفو الولي لا يصح. 

فعلى الرواية الأولى يكون تقدير الآية إلا أن يعفون النساء فيكون الكل 
للزوج أو يعفو الولي إذا كانت صغيرة فيكون للزوج. وعلى الرواية الثانية 
يكون تقدير الآية:إلا أن يعفون النساء فيكون الكل للزوج أو يعفو الزوج 
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عن نصفه فيكون الكل لا ثم قال: «وأن تعفوا أقرب للتقوى() ». تعني 
الأزواج بلا خلاف ففي الآية ذكر العفو في ثلاثئة مواضع قوله:« إلا أن يعفون » 
النناء بللا خلافة نو قوله وات تعفوا أقرب للتقوى » « الأزواج بلا خلاف » 
وقوله أو يعفو الذي بيده عقدة النكاح ». وهو موضع الخلاف. 

ووجه من ذهب إلى أنه الولي قال ذكر الله العفو في الآية في ثلاثة مواضع 
فقال: « إلا أن يعفون أو يعفو الذي ببده عقدة النكاح وأت تعفوا أقرب 
للتقوى « فمن قال:الذي ببدذه عقدة النكاح هو الول جل كل عفو على فائدة. 
وإذا قلنا: هو الزوج جل عفوين على فائدة واحدة فكان جل كل عفو على 
فائدة أو 

ومن ذهب إلى أنه الزوج وهو الصحيح فوجهه من الآية من موضعين: 
أحدها أن العقد نا انعقد عليه الشيء وم ينحل عنه. ومنه يقال:فلان عقدة من 
العقد:إذا كان لا ينحل ويقال: حبل معقود وعهد معقود والزواج هذه الصفة 
لأن الولي يملك العقد قبل عقده فإذا انعقد صار عقدة وخرج عن يده وصار 
بيد الزوج ولأن العفو إذا اطلق إنما ينصرف إلى من كان مالكاً له في الحقيقة 
والمالك للنصف هو الزوج والولي لا يملكه فكان حمل العفو على المالك أولى من 
حمله على غير المالك . 


الرجوع على الزوجة بنصف المهر إذا وهبت له المهر فطلقها قبل الدخول: 
- مشآلة !13 أضدفها ضذاقا فوهبته له ؤطلقها قبل الدخول فيل 
يرجع بنصفه عليها أم لا؟ على روايتين: 
فنقل مهنا وعبدالله يرجع عليها بنصفه. 
ونقل ابن مشيش:لا يرجع عليها بشيء ولا فرق بين أن يكون ذلك بعد أن 
قبضه أو قبل. 
فمن ذهب إلى أنه لا يرجع عليها بشيء فوجهه أنه قد تعجل الصداق قبل 
محله فم يرجع عليها بشيء ولأنها لو كانت مفوضة فطلقها قبل. الدخول م 
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يرجع عليها بشيء لأنها ما حصل لا شيء من الصداق فم يرجع عليها بشيء 
إليه بعقد فوجب ألا يممنع من رجوعه بنصف الصداق إذا طلقها قبل الدخول 
كا لو وهبت الصداق لرجل ثم إن ذلك الرجل وهبه للزوج ثم طلقها فانه يعود 
عليها بنصف الصداق ولأنه عاد الصداق اليه بغير الوجه الذي يعود إليه حين 
الطلاق: فآذا: طلتها قبل الدخول عاذ نصفة :اليه > لو القتراه متها يأقل من 
امتناع الزوجة من تسل نفسها حتى تقبض المهر بعد أن سلمت نفسها: 

١‏ مسألة: إذا أسلمت نفسها قبل أن تقبض صداقها ثم طالبت بعد ذلك 
هل لها أن تمتنع حتى تقبض الصداق؟ 

فقد توقف أحمد عن الجواب في ذلك في رواية أبي الحارث واختلف 
أصحابنا في ذلك. 

فقال شيخنا أبو عبداله:لها ان تمتنع حتى تقبض الصداق. 

وقال أبو إسحاق بن شاقلا وأبو عبدالله بن بطة فها حكاه عنه أبو حفص 
ابن المسم عنه]:ليس لا أن تمتنع . 

فمن قال:ها أن تمتنع فوجهه أنها لم تستوف بدل بضعها مع ثبوت المطالبة لها 
بذلك فلها أن تمنع نفسها كا لو لم يكن قد وطئها . 

ومن قال:ليس لا فوجهه أنه تسلم استقر به البدل فمنع من الرجوع كا لو 
سم المبيع قبل قبض الثمن يبين صحة هذا أن الوطء الأول في مقابلة المهر دون 
الثاني والثالث بدلالة أنه يستقر به المهر وإذا لم يكن المهر في مقابلة الثاني م 
تلك الامتناع بعد ذلك. 


أثر الخلوة مع إمكان الوطء في إيجاب الصداق إذا اتفق الزوجان على نفي 
الوطء: 


؟- مسألة: إذا خلا بها وها على صفة يمكن وطوّها فقال:لم أطأها 
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وصدقته هل لما جميع المهر ؟ 

تقل ايو الخا ررضلا المي 

ونقل يعقوب بن بختان :لها نصفه. 

وجه الأولى: وهو اختيار الخرقي أن المهر بالتسلم ولهذا لا يصح العقد 
على من لا يصح منها تسليم نفسها وهي ذوات الحارم والتسلم قد وجد فم يؤثر 
فيه إقرارها في إسقاط ذلك. 

ووجه الثانية أن الخلوة توجب حقا لا وهو المهر وحقا عليها وهو العدة. 


استقرار الصداق بالخلوة مع المانع الشرعي للوطء : 


++- مسألة: فإن خلا بها وها على صفة لا يمكن معها الوطأ كالإحرام 
وصيام الفرض والحيض هل يستقر الصداق؟ على روايتين: 

قال في رواية أبي داود:إذا دخل على أهله وها صائًان في غير شهر رمضان 
فاغلق الباب وأرخى السترة وجب الصداقء قيل له: فشهر رمضان؟ قال: 
رمضان غير هذا . فظاهر هذا أنه لا يكمل الصداق. 


رمضان 1 محر مأ وجب الصداق. 
ووجه الأولى: أن التسلم المستحق م يوجد من جهتها فوجب الا يكون ها 
انناف كالول كندل مها جقئلة؛ 


وواكة الثانية ما" روف زرارة بن أن. أوفى قال :أجم الراشدون أن>من 
أغلق الباب أو أرخى ستراً وجب عليه المهر دخل بها أو م يدخل وم يفرق» 
ولأن الخلوة تكمل الصداق كالوطء ثم فرق ين أن يلاها متزحة أو حاتضا 
أو صائّة إكال الصداق كذلك في باب الخلوةء ولأن أكثر ما في هذا أنها على 
صفة لا يمكن وطوّها وهذا لا يمنع كال الصداق كالمريضة المدنفة والرتقاء وقد 
نص على أن لا الصداق بالخلوة كذلك هاهنا وهذه الرواية أشبه ولأن هذا 
المنع ليس من جهتها فيجب ألا يسقط حقها ألا ترى أن المرض لا يسقط النفقة 
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لأن المنع ليس من جهتها ولو نشزت سقطت نفقتها لأن المنع حصل من جتها 
كذلك هاهنا . 
جعل الصداق عبداً مطلقاً من عبدين معينين: 


2 


- مسألة: إذا تزوج المر أ وأعيرها ددا من عبيده مطلقا. 

فنقل مهنا: إذا كان له عدة عبيد يعطيها من أوسطهم وأرى أن يقرع 
بينهم .فظاهر هذا أنه قد حم بصحة المسمى أنها تستحق عبداً من عبيده 
بالقرعة . . وقال أبو بكر في المقنع في النكاح كالبيع فلا ب يصح إلا على معلوم 
فيكون لها صداق المثل قال:وأحل مسألة مهنا على وجه وهو أن يتزوجها على 
عبد من عبيده معلوم وأشكل عينه فتعطى من أ أوسطهم فإن تشاحا كان لما 
أحدهم بالقرعة.وظاهر كلام أحمد خلاف هذا فإن تزوجها على عبد مطلق وم 
يكن له عبيد فعلى ما نقل مهنا المسمى صحيح ويكون لا أوسط العبيد 
السندي أو المنصوري لأن أوسطها السندي والمنصوري وعلى قول أبي بكر لما 
0000 

00 مهنا أن النكاح يتضمن إتلاف عضو فجاز أن يثبت 
الحيوان فيه في الذمة مجهول الصفة كقتل الخطأ ولا يلزم عليه الس لأنه لا 
يتضمن إثلافاً وكل سيب انتحق:ية:العند الموضوف خاز أن ييشحق يه العيد 
المطلق إذا لم يبطل بإطلاقه دليله النذر ولا يلزم عليه السم في الحيواق أنه 
يبطل بإطلاق التسمية فلهذا لم يصح ثبوته فيه مجهول الصفة. 


ووجه قول أي بكر أنه عقد معارضة فلم يصح أن يثبت الحيوان فيه في 
الذمة مجهول الصفة دليله السلمء ولأنه عوض مجهول فلم يصح أن يكون مهراً 
كا لو تزوجها على ثوب مطلق» ومن قال بالأول أجاب عن السلم بأنه لا بطل 
العقد بالإإطلاق لهذا لم يصح أن يكون بجهول الصفة .والبكاح لا لم يبطل 
باطلاق الصفة لهذا جاز أن يكونٍ بجهول الضفة كلاية ابخطا والتتارة.وآها 
الثوب فإنا لم يصح أن يكون مطلقاً مهراً لأن أعلى الأجناس من الثياب غير 
معلوم وأدناها أيضاً غير معلوم فلم .يكن الوسط معلوماً حتى ينصرف الإطلاق 
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إليه وليس كذلك العبيد لأن أعلى الأجناس منهم الرومي وأخس الأجناس 
منهم الزنجي » والوسط السندي فينصرف الإطلاق إليه لا شك أن جهالة 
الوسط منه ليس بأكثر من جهالة مهر المثل بل دونه فكان أولى. 
متعة المطلقة بعد الدخول: 

6>- مسألة: المطلقة بعد الدخول هل لا المتعة؟ 

فنقل الميموني ومهنا: إذا طلقت بعد الدخول فلا متعة لها. 

ونقل حنبل:لكل مطلقة متاع مدخولا بها وغير مدخول. 

قال أبو بكر كل من روى عن أن عبدالله لا يحم بالمتعة إلا لمن لم يسم لها 
مهر فإذا سمى مهرا فلها ما تراضوا عليه ولا متعة لا إلا ما روى حنبل فمن 
قال :لها المتعة فوجهه أن المهر الذي استقر لما بالدخول في مقابلة الدخول 
بدليل أنه لو م يكن هناك عقد ووطئها بشبهة وجب المهر وقد لحقها ابتذال في 
العقد فوجب أن يكون ها المتعة في مقابلة ذلك الابتذال. 

ومن قال:لا متعة لها وهو الصحيح قال لأنها تستحق المهر فلا تستحق المتعة 
كالمتوق عنها زوجها وكل من لا يسقط حقها من المهر بالطلاق لا تستحق المتعة 
كالمسمى للها مهرها إذا طلقها قبل الدخول. 
نكاح المرأة على طلاق أخرى: 

خوت هألة:: إذا تدوجيا غلة ظطلاف فلانة: اماه عق ساق هل :يكون 
صداقاً صحيحا ؟ | 

فقال في رواية يعقوب بن ختان في الرجل يتزوج امرأة ويجعل طلاق 
الأولى منها مهرآ للأخرى إلى سنة او إلى وقت فجاء الوقت وم يقض شيئاً قال 
يرجع الأمر اليه له شرطه ء قيل له؛“فيجوز مثل هذا الشرط في النكاح قال:نعم 
فظاهر هذا أنه حم بصحة الصداق. 

قال أبو بكر:ويتخرج الا يكون ذلك صداقاً وهو كا قال لأنه قد نص في 
رواية مهنا على أن منافع الحر لا يكون صداقاً فأولى ألا يكون الطلاق 
صداقاً . فوجه من قال: يكون صداقاً قال لأن لها في طلاقها منفعة لأنها تحصل 
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زة نظ قلك؛ إل اتتدياتويا كان دكا يه تفن جان: أن يكون-ضذافا كالمان 
ومنافع الخدمة. 

ومن قال:لا يكون صداقاً فوجهه (ما روى أبو عبدالله بن بطة في سئنه 
بإسناده عن عبد الله بن عمر عن الني 2َكْلَهِ قال: (لا يحل لرجل أن ينكح امرأة 
بطلاق(© أخرى7(") ولأن الطلاق ليس مال ولا يقصد به المال في العادة فلا 
يكون صداقاً كرقبة الحر ومنافع البضع ويفارق المنافع لأنه يقصد بهم المال في 
العادة. فجاز أن يكون صداقاً » فإذا قلنا لا يكون صداقاً ها عير الكل كا 
لو تزوجها على خخر أو خارين. 

وإذا قلنا:يصح أن يكون صداقاً فاذا جعل صداقها طلاق فلانة بيدها بعد 
سنة صح ذلك لأن أكثر ما فيه أنه صداق مؤجل لأنه جعل لها التفاوة بعد 
سنة فهو كا لو تزوجها على مائة درهم بدفعها بعد سنة فإن لم تطلق في الوقت 
الذي شرط فيه فقد قال أحمد يسقط حقها من الطلاق لأنه ليك للطلاق 
فاقتضى إيقاعه على الفور ىا لو خيرها في طلاق نفسها فلم تختر في مجحلسها بطل 
عياوها كذلك هاهنا” فإذا يطل نتفيا'ثق الطلاق فيل نظ اليرة 

قال أبو بكر يتخرج على وجهين: 

أحده] : يسقط لأنها أسقطت حقها باختيارها لأن الذي ملكته إيقاع الطلاق فل| 
الرتات باجا مانيو رازو ابوج عن عي مالقا الإتار يطعتو 
منه كذلك هاهنا. 

والثاني: لا يسقط مهرها لأنها أخرت الاستيفاء عن وقته فلا يسقط كا لو 
تزوجها على مهر مؤّجل فأخرت قبضه عن الأجل فإنه لا يسقط حقها كذلك 
هاهنا فإذا لم يسقط فإلى أي شيء ترجع؟ 

قال أبو بكر : يحتمل أن ترجع إلى صداق التي ملكها طلاقها لأنها ملكت 
زوال بضعها عن ملكه فإذا تعذر يجب أن يرجع فيه إلى قيمة البضع الذي 


٠)ب( سقط الحديث من‎ )9١( 
.١1و‎ ١75/8 (؟) مسند الإمام أحجمد‎ 
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ملكت زواله كا لو تزوجها على عبد(") فبان حرا أو غصباً فإنه للا تعذر 
تسليمه رجعت إلى قيمته كذلك هاهنا. 


متعة المطلقة قبل الدخول إذا كان المهر المسمى فاسداً: 


97- مشألة('): إذا تزوجها على مهر فاسد كالخمر والخنزير أو مجهول مثل 
أن يتزوجها على مهر مثلها أو على حكمها ثم طلقها قبل الدخول هل يجب لها 
ال متحة: أو نعف" مهر امثل # عل روايقن: 

قال في رواية مهنى:إذا تزوجها على مهر مثلها فطلقها قبل الدخول با فلها 
ا 

وقال الخرقي: إذا تزوجها على حمر وما أشبهه وها كافران ثم أسل) فلها 
عليه مهن المثل. أو تضفة عدت اوج .ولك 
وجة الأوق: آنا“ شك هيز :الثل قتل الطلاق فامعحتنف"الملعة معن الطلاق 
كالتي لم يسم لها(" . 


الزيادة في الصداق بعد العقد: 


8- مسألة:9) الزيادة في الصداق هل تلح بالعقد ويلزم؟ على روايتين: 

نقل مهنى: إذا زوج عبدة من أمته ثم اعتقها جميعا فقالت الأمة: زدني في 
مهري حتى اختارك فالزيادة للأمة ولا تكون للسيد إنما هي بعد الدخول قيل 
له فإن طلق العبد قال,الزيادة للأمة أيضاً.وهذا يدل على أنها لم تلحق لأنها لو 
لحقت كانت للسيد كالصداق. 


2)١(‏ سقط ما بين القوسين من (ب). 
(؟) سقطت هذه المسألة من (ب). 
() فى المخطوطة: (عليها). 

() سقطت هذه المسألة من (ب). 
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ونقل مهنى أيضاً في موضع أخر في رجل تزوج امرأة على مهر فل) رآها 
زاد في مهرها ثم طلقها قبل الدخول:فلها نصف الصداق الأول والذي زادها 
وَهَذ ادل عل انا تلعق لأنه تضنها بالطلاق: 

ووجه الأولى: أنه عقد معارضة فالزيادة فيه بعد لزومه لا تلحق به كالبيع 
ل محالت المده فيه 

ووجه الثانية: أن ما بعد العقد يجري محرى حال العقد ألا ترى أنه يصح 
تسمية الصداق بعد العقد في نكاح المفوضة ويلزم كلزومه حال العقد فلو 
للقها افك خوسنم تمه برست الدعول امتحيع فيه نسقب أن 
يجري مجراه في باب الزيادة. 


تعليق مقدار الصداق على شرط: ‏ 

:ضالةه' اذا قال تر وعقك عل :داق الت "ان كان بوك احيا وعل 
ألفين إن كان ميتاً فهل الصداق باطل أم صحيح؟ 

فقال() مهنى :ان لحا صداق نسائها . 

ونقل منصور:إذا تزوجها على صداق ألف إن م يكن له امرأة غيرها فإن 
كان له امرأة فصداقها ألفان فهو على ما اشترطوا عليه؟ 

قال أبو بكر في كتاب المقنع: المسألة على روايتين: 

إحداه|: أن الصداق فاسد كح نقل مهنى لأنه صداق مجهول حال العقد 
لأنه لا يعلم حياته أم موته ولأنه تمليك معلق بشرط فهو كا لو قال:بعتك بألف 
إن كان أبوك حياً وبألفين إن كان أبوك ميتاً فإنه باطل كذلك هاعنا وعلى ما 
نقله ابن منصور الصداق صحيح لأن أحد الألفين معلومة وإنما الكلام في 
الألف الأخرى فإن صحت كانت كأنها زيادة في الصداق بعد لزومه والزيادة 
بالصداق تلحق بالعقد على أصلنا والأولى أصح. 

قال أبو بكر:ومن أصحابنا من حمل مسألة ابن منصور على ظاهرها في 


)١(‏ في (ب"فنقل. 
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الجواز ومسألة مهنى على ظاهرها في المنع» ولم ينقل جوابه في إحداه) إلى 
الأخرى ولا فرق بينها عندي لأن الفقه في إحدى المسألتين مثله في الأخرى 
فا جاز في إحداها جاز ني الأخرى وما امتنع في إحداه) امتنع ني الأخرى . 
تسمية الصداق للأمة إذا زوجها سيدها عبده: 


- مسألة: إذا زوج عبده من أمته هل يبت الصداق في ذمة العبد؟ 

نقل المروذي والفضل بن زياد وصالح وأبو طالب:إذا زوج عبده من أمته 
يعجبني أن تكوة متداقا فهرهأ ويعقد. اما كا ع وفكلا هن هذا أنه مستحب ذكر 
الصداق لئلا يحصل نكاحها على صفة الموهوبة بغير صداق ولا يجب ذلك لأنه 
لوجتي لكان الشيث واليض لاي له ضق مكد ا عل غنده لآن يده ملكه: 

ونقل سندي:إذا زوج عبده من أمته فأحب إلى أن يذكروا مهراً فإن 
طلقها فالصداق عليه إذا اعتق.فظاهر هذا أنه أوجب الصداق بالعقد وجعله 
في ذمة العبد يتبع بعد العتق. ْ 

قال أبو بكر:قوله الصداق على العبد قول أول والعمل على ألا صداق لأنه 
حق للسيد. ش 

ومن ذهب إلى هذه الرواية قال ؛أكثر ما فيه أنه يحصل للسيد على عبد محق 
وهذا غير ممتنع كالعبد المدين() إذا ابتاعه صاحب الدين فإن دينه يتحول في 
ومن ذهب إلى الأولى أجاب عن هذا بأن هذا الدين لم يثبت ابتداء له 
على عبده وإنا يثبت له وهو على ملك غيره واستدامة ملكه عليه وهو فى ملكه 
وهاهنا يؤدي إلى أن يثبت حقه مبتدأ على عبده وهذا لا يجوز. 
أثر الوطء بشبهة أو عقد فاسد ف إيجاب الصداق: 

١/ا-‏ سألة: إذا وطىء اهرأة من دوي رجه أو الوا محرمة عليه 
بالرضاعة أوالمصاهرة بعقد فاسد أو شبههعقد غيرعا ل بذلك »فهل يجب عليه مهر المثل ؟ 


() في (ب):المدير. 
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فنقل إسحاق بن هافىء في الرجل يتزوج المرأة ثم يطلع بعد انها ذات محرم 
فلها المهر(' با استحل من فَرّجها وإن لم يدخل بها يفرق بينهها ولا صداق لا . 

ونقل حرب إذا تزوج ذات محرم وهو لا يعم ثم عم فولدت منه لحق به 
الولد فأما المهر فاستوحش منه إذا كانت أمه او بنت من الرضاعة او غيره ولو 
كاك عمقه أو خاقه افو ذلك كان أهون: 

ونقل بكر بن مد عن أبيه إذا تزوج (أخته من الرضاعة ثم عم بعد أو أمه 
من الرضاعة ثم عم أو أخت امرأته أو أمها ثم عم فقال: أما أخته أو أمه أو 
بنته فلا صداق ها وأما”) اخته من الرضاعة أو أخت امرأته أو بنتها أو أم 
امرأته فلها الصداق ولا ميراث. | 

فالمسألة على ثلاث روايات:إحداهائلحا الصداق سواء كان تحريها من جهة 
النسب أو السبب على ظاهر رواية إسحاق وهو اختيار أبي بكر وهو الصحيح 
لأن الوطء قد أتلف عليها منفعة البضع بغير اختيارها فيجب أن يلزمه قيمة 
ما أتلقة علبها ك] لو 'وطىع أمتها 'فإنه زلومهمهر مثل: الأمة كذلك إذا وطتها 
لوجود الإتلاف من جهته وكل امرأة لو وطىء أمتها لزمه المهر فإذا وطئها 
عجان أن بلزهة' امور كالاأجسية: 

والثانية: إن كان تحريمها من جهة النسب فلا مهر لها وان كان من جهة 
السبب والمضاهرة فلها المهر غى ظاهر كلامه فى رواية حرب لأن المناسبة 
بعضها محرم تحريم الأصل فلا تستحق عليه العوض دليله إذا تلوط بغلام أو 
أكرهها على الوطء في الموضع المكروه ويفارق هذا الحرمة بالمصاهرة والسبب 
لأن ذلك التحريم طارىء فلا يمنع المهر كما لو وطىء أجنبية وهي حائض. 

الرواية الثالثة: إن كانت امرأة يحرم عليه نكاح بنتها كالأم والبنت 
والأخت فلا امير حا اسواء كان تمرعيا عر نجرة 'التسن أو التس ىوان كانه 
امرأة لا تحرم بنتها مثل العمة والخالة وبنت العم 9" ونحو ذلك فلها الصداق 
)9١(‏ سقطت كلمة؛المهر من (أ). 


(9؟) سقط ما بين القوسين من (ب). 
0( سقط من (أ) كلمة: «وبنت العم ». 
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على ظاهر رواية بكر بن ممد لأن تحريها أخف الا ترى أن بنتها مباحة له 
وليس كذلك من ذكرنا لأن تحريها آكد .بدليل أن بنتها محرمة عليه وكل| تأكد 
التحريم 5 البضع سقط ال مهر كاللواط والوطء 5 الموضع المكروه. 


؟7- مسألة: في النثار هل التقاطه مكروه أم لا؟ 

مترديار اي حم ع ا لاض احا برايو الى ار ليه 
واحتج بحديث عبدالله بن قرط من شاء التقط فقالت له: نبى الني - قله - 

عن النهبة7) فقال إما نبى لأنه م يؤذن لهم: توه قد ادن أقك وتلن اد داو 
دو سيم اد نيام . 

وجه الأولى: وهي اختيار أبي بكر ما احتج به أمد من حديث عبد الله 
ابن قرط أن الني َيِه قدم إليه ست بدنات أو سبع فجعلن يزدلفن إليه 
بأيتهن يبدأ فلا وجبت قال: من شاء اقتطع(").والنثار من هذا المنع فدل على 
جوازه. 

ووجه الثانية: وهي اختيار الخرقي رحه الله أن النثار يوْحْد نهبة ففيه 
سخف ودناءة ولأنه 5 كان في لوخ مخ يحب صاحب النثار أن يأخذ أكثر 
فلا يشكن من ذلكة ويا خدة عن لا حب أحداه فيكؤن قد أخد ماله من لا من 
أن برأضدة افكره :دلت ْ 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الجهاد- باب النهي عن النهبى اذا كان في الطعام قلة في أرض العدو 
١6./+‏ حديث 17١‏ : وسنن الترمذي- أبواب السير- باب ما جاء في كراهية النهبة 
/- حدييث 1501 ءوالسنن الكبرى للبيهقي - كتاب قسم الفيء والغنيمة باب النهي 
عن المثلة 881/3 بلفظ (نبى رسول الله- يِه عن النهبة والمثلة). ومجمع الزوائد 
للهيثمي- كتاب النكاح- باب إعلان النكاح واللهو والنثار 50/4؟. وكتاب الجهاد- 
باب النهي عن النهبة- بألفاظ مختلفة 6/>م" ونامم. 

(0؟) سنن أبي داود- كتاب المناسك- باب في الحهدي إذا عطب قبل أن يبلغ 539/9 حديث 
56» والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الحج- باب نحر الإبل قياماً غير معقولة » أو معقولة 
يدها اليسرى 60//ا؟. 
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اعتبار الخلع فخاً أو طلاقاً: 


07- مسألة: اختلفت الرواية في الخلع هل هو فسخ أو طلاق؟ 
| فنقل ابن منصور وغيره:الخلع فراق وليس بطلاق.ونقل عبد الله:إذا خالعها 
فتزوج جا تكون عنوة على اننع نظاهر هذا أنه طلاى, 

قال أبو بكر:في الخلع رؤايتان: إعداها اند طلاق» وما أقل من رواه؛ 
والثاني فسخ وما أكثر من روي عنه. 

وجه الأولى: أنها متعلقة بسبب من جهة الزوج تختص النكاح فوجب أن 
يكون طلاقا دليله الطلاق. 

ووجه الثانية: وهي الصحيحة أن الخلع نوع فرقة ولا تختص بوقت دون 
وقت فوجب أن يكون فسخاً دليله البضاع.أو نقول:لا يثبت بها رجعة بحال» 
فوجب أن يكون فسخاً كا لو أعتقت تحت عبد فاختارت نفسها .ولا يلزم على 
هذا الطلاق لأنه يختص بزمان الطهر ويثبت فيه رجعة بحال لأن الفرقة في 
النكاح فرقتان:طلاق وفسخ ثم يثبت أن الطلاق يتنوع نوعين بعوض وبغير 
عوض (فوجب أن يتنوع الفسخ » بعوض وبغير عوض(23)). وعلى الرواية الأول 
لا يقع الفسخ بعوض بحال. 
سقوط الصفة المعلق عليها الطلاق بوجودها حال البينونة بخلع أو طلاق: 


و - شبألة: : إذا علق الطلاق بصفة ثم أبان زوجته بخلع أو غيره ووجدت 
الصفة في حال البينونة ثم عقد عليها بعد ذلك عقد النكاح هل تعود الصفة أم 
قن قيلت # فتقل: حرم فين قال ااانه أت طالق ثلانا إن دخلت هذه 
الدار فطلقها طلقة: وبانت مله 3 دخلت الدار ورجعت إليه رجعتك اليمين 
لأنها دخلت وليست امرأته فقد نص في الطلاق أن الصفة تعود واختافت 
الرواية عنه في العتق إذا علقه بصفة فباعه ووجدت الصفة في ملك غيره ثم 
ملكه هل تعود الصفة؟ 


)9١(‏ سقط ما بين القوسين من (ب). 
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فنقل جعفر بن عمد في رجل قال لعبده:أنت حر إن دخلت هذه الدار 
فباعه ثم رجع إليه فقال: إن رجع إليه وقد دخل الدار لم يعتق وإن م يكن 
دخل فلا يدخل العبد إذا رجع العبد إليه فإن دخل عتق. فظاهر هذا أنه 
أسقط الصفة بوجودها في غير ملكه وم يحم بعودها بعد عود الملك. 

ونقل الحسن بن ثواب في رجل قال:إن دخل عبدي الدار فهو حر فباعه 
قبل أن يدخل ثم دخل الدار بعد ما باعه ثم اشتراه ثم دخل الدار حنث.فقد 
نض عل أن الصفة تدوة يعو اللك: 

واختلف أصحابنا فكان أبو الحسن التميمي يذهب إلى أن الصفة تزول 
ولا تعود بعود النكاح بوجودها في غير ملكه ولعله كان يذهب في رواية جعفر 
ابن مد في العتق وكان يفتي بذلك ويستعمل الخلع إذا أراد إسقاط اليمين. 

وكان شيخنا أبو عبدالله وجاعة من أصحابنا يحكمون بعود الصفة ولا 
يرون الخلع حيلة في إسقاط اليمين وهو ظاهر كلام أحمد رحمه الله ومنصوص 
في رواية حرب ولا يختلفون أنه إذا لم توجد الصفة في حال البينونة ان 
اليمين تعود بعود الملك لان العقد والصفة وجدا في ملك فتعلق به حم الطلاق 
كا لو وجد في زوجية واحدة ولأنه حم متعلق بالطلاق فجاز أن يبني أحد 
النكاحين على الاخر فيه ء دليله عدد الطلاق. 

ومن ذهب من أصحابنا إلى أن اليمين تسقط بوجود الصفة حالى البينونة 
فوجهه أن قوله:إن فعلت كذا وكذا فأنت طالق قول مطلق في كل حال وكل 
وكا نتفإذا وحدك الاللة وحن أكون حعننا اوتتكل البعين وسفظ كالو 
فعله في النكاح الأول ولأن اليمين إذا وقعت على الزوجة على صفة من 
الصفات فإن الاعتبار بوجود الصفة وإن م توجد على الصفة التي عقد اليمين 
غليها. ألا ترى أنه لو قال:إن دخلت الدار فأنت طالق وهي مكتسية » فدخلت 
الدار :وهى عريانة خدف-توجوة التفل..دون: الضنة الى هق غليها كذلك 
ا 5 ل 

ووجه من قال:لا تسقط اليمين لوجود الصفة في حال البينونة أن قوله: 
أنت طالق إن دخلت الدار معناه وأنت زوجتي لأنه منعها من الدخول بيمين 
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الطلاق ولا غرض له في دخوها وهي أجنبية ول يتعلق بدخولها في حال 
البينونة حم ووجب أن تكون اليمين مقصورة على حال النكاح دون 
البينونة » ولأن الطلاق يقع بسببين بعقد اليمين ووجود الصفة ثم يت أن 
العقد يفتقر إلى وجود الملك كذلك الصفة لأنها أحد مقصودي الطلاق.وقد 

احتج ابو عبدالله بن بطة من أصحابنا في أن الحيلة بالخلع لا تسقط اليمين 
بأخبار منها ما روى أبو هريرة قال: قال رسول الله- يِه -:لا ترتكبوا ما 
ارتكبت اليهود فاستحلوا حارم الله بأدنى الحيل0". وما روى عمرو بن 
خسن اميه كني يقول:سمعت عبد الله بن عمر يقول:سمعت رسول الله- 
يِه - يقول: أيا رجل ابتاع من رجل بيعاً فإن كل واحد منها بالخيار حتى 
يفتزقا “م “كا دولا محل لأحدس] أل ايقارق هانفيه غافة أ متف 


وروى أبو موسى قال: قال رسول الله- 2َكتَهِ -!(ما بال أقوام يلعبون بحدود 
الله عز وجل ويستهزئون بآياته: خلعتك راجعتك. طلقتك راجعتك22)). 
وهذا حديث جيد في المسألة لأنه يقتضي ذم من تلاعب بحدود الله عز وجل 
واستهزأ بآياته ثم وصف ذلك بالرجعة بعد الخلع والطلاق ,هذه الصفة. 


فالظاهر يقتضي أنه متى قصد إبطاله بالخلع والرجعة أنه متلاعب بحدود 
الله عز وجل ومستهزىء بها.وعن العمري عن أبيه قال: قال عمر : اليمين حنث 
أو مذمة فقسم اليمين قسمين :إما حنث في يمينه بوجود مخالفة الصفة أو مذمة 
على "مقامة على اليمين بالصفة فتلحقه الندامة على ما يفوته من الفعل الذي منع 
نفسه باليمين .فمن قال :إن الخلع والرجعة تسقط اليمين خرج عن القسمين وم 
| يلحقه حنث لأنها تعود معه | كانت ولا مذمة لأنه ايقاع للفعل الذي منع به 


) / أجد هذا الحديث. 
(0) تقدم تخريج هذا الحديث في كتاب البيوع- خيار الجلس المسألة الثانية. 
) سنن ابن ماجة- كتاب الطلاق-: باب حدثنا سويد بن سعيد 6.7/١‏ حديث 5١17‏ . والسنن 


الكبرى للبيهقي- كتاب الخلع والطلاق- باب كراهية الطلاق 107/؟9". 


١8 


خلع الوكيل بأقل مما حدد له الموكل: 


0- مسألة: إذا وكل رجلاً أن يخالع زوجته مال معلوم فخالعها بأقل من 
ذلك مثل: أن كال :غالعيا يأل -تجالعها عاقة. 

فقال شيخنا أبو عبد الله:الخلع باطل والطلاق غير واقع لأنه أوقع طلاقاً غير 
مأذون فيه ى] لو قال له طلقها على عبد فطلقها على ثوب. 

وقال أبو بكر في كتاب الخلاف: الطلاق واقع لأنه استهلك والزيادة على 
الوكيل والنقصان لمق وذكر من قول أحمد قِ رواية أحمد بن القاسم:إذا هوه 0 
أن يخالع بمائة فخالع بخمسين الخلع جائز والخمسون للآمر ولو خالعها بخمسين 
وقد أقرءة بثلاثين كانت الزيادة عليه والأول أصح . 
الخلع بغير عوض: 

- مسألة: اختلفت الرواية هل يصح الخلع بغير عوض ويكون خلعاً 
يقع به البينونة؟ على روايتين: 

نقل عبدالله: الخلع على غير شيء تفتدي به نفسها ويكون على فدى. 

ونقل غينا: ذا قال 0 00 خلعاً إلا على 
شيء إلا أن ينوي به الطلاق فيكون ما 

وحه الأول : أن 0 6 ببنونة تمدع بغير عوص كالرضاع . ولأنه لو 


يستوف عدد الطلاق فلم يقع بائنا دليله الطلقة الواحدة بلفظ الطلاق. 


7- سألة: في الطلاق قبل النكاح هل ينعقد ويتعلق به به حك أم لا؟ 
نقل أن طالب الو الحارث والمروذئ: إذا قال: إن تزوجت فلانة فهي 


طالق فتزوج لا طلاق قبل نكاح وقت أو م يوقت.فظاهر هذا أنه لا حم له 
قبل النكاح بحال من الأحوال. 


١و‎ 


ونقل ابن منصور عنه في رجل طلق امرأته تطليقة فقال:إذا راجعتك 
فأنت: طالق ثلاثا فاق كان أراذ ببذ! القول أن يغلظ عليها ولا تعود إليه-فمى 
راجعها فق العدة أو يعد العدة طلتت.وإن كان اراد الرجفة فين على ما أراد 
ولا يحنث بعد العدة. ١‏ 

وكذلك نقل إسحاق بن إبراهم في رجل تحته امرأة فقال: أنت طالق إن 
فعلت كذا وكذا وأنت طالق إن تزوجت بك فإن كان قد حنث فلا يعجبي 
ان يتزوجها لأنه حلف وهي ملك يين. 

٠‏ ونقل عنه أيضاً:إذا كان له جارية فيقول:أنت حرة ثم يتبع هذا الكلام 
فيقول وأنت طالق إن تزوجت بك فلا يحل له أن يتزوجها إن كان الطلاق 
ثلاثاً وإن كان واحدة ثم تزوجها فلها نصف الصداق وقال:وليس هذا منزلة 
الرجل يطلق ما لا يلك هذا فرج قد وطئه والذي يطلق قبل الملك لم يطأها. 
فظاهر ما نقله ابن منصور وابن إبراهم إنها إذاكانت في عدة منه من طلاق 
رجعي فقال لها:أنت طالق إن راجعتك أو كانت أمة قد دخل بها فاعتقها 
وعقب العتق بالطلاق فإن الصفة تنعقد . 

وجه ما أطلقه في رواية أبي الحارث وأبي طالب والمروذي في أنه لا حك له 
قول الني- لَه -:(لا طلاق فما لا يملك(0) وهذا عام ولأنه عقد طلاقاً بغير 
صفة في غير ملك فم ينعقد كا لو قال لأجنبية:أنت طالق إذا دخلت الدار 
'فتزوج بها ودخلت الدار فإن الطلاق لا يقع كذلك إذا قال لها:إذا دخلت 
الدار وأنت زوجتي فأنت طالق» وكا لو قال لمن ليست في عدة منه:إن 
تزوجتك فأنت طالق فإنه لا يقع الطلاق إذا تزوجها , كذلك إذا كانت محبوسة 
عليه بحق الملك . 
ووجه ما نقل ابن منصور وابن إبراهم انه إذا قال لها في حال الرجعة:إن 
)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الطلاق- باب كراهية الطلاق 781/١‏ حديث .5١78‏ وسنن ابن 
ماجة- كتاب الطلاق- باب حدثنا سويد بن سعيد 70./1١‏ حديث .50١8‏ ومصنف ابن 


أبي شيبة كتاب الطلاق باب من كره الطلاق من غير ريبة 507/8 والسنن الكبرى للبيهقي- 
كتاب الخلع والطلاق باب ما جاء في كراهية الطلاق 10/؟؟". 


ل 


راجعتك فأنت طالق ثم ارنتجعها بعد العقد فقد عقد الصفة في حال يقع طلاقه 
المباشر فانعقدت صفته كا لو وجد العقد والصفة في حالة يملك العقد عليها بغير 
اختيارها فهو كا لو عقد الصفة وهي رجعية فإن الصفة تنعقد لأنها وجدت في 
حال يلك العقد عليها بغير اختيارها وهى الرجعة كذلك هاهناء يملك العقد 
عليه وهاه "الخال جيرا نوها توق أنا تقول أعحقيكوحدرك يسنان 
صداقك فينعقد النكاح في هذه الحال على قولنا وإن كرهت» فإن كانت له 
زوجة فقال لها: إن تزوجت فلانة فهي طالق فنقل أبو الحارث: إذا قال:إن 
تزوجت عليك امرأة فهي طالق ل آمره أن يفارقها لا يكون طلاقاً قبل 
النكاح . 

ونقل الحسن بن ثواب :إذا قال لامرأته إن تزوجت فلانة فهي طالق فإن 
تزوج يلزمه لأن اليمين لها فقوله:إن تزوج يلزمه يحتمل أن يريد به يلزمه 
الطلاق فتكون المسألة على روايتين. 

إحداه]:لا تنعقد به الصفة على ما نقل أبو الحارث لأنه عقد الصفة في 
ملك هو كا لو قال:ان تزوجت امرأة فهي طالق. 

والثانية:يلزمه الطلاق على ما قاله في رواية الحسن وفيها ضعف ويحتمل أن 
معنى قولة يلومة قل أنه تزوج الأولى بشرط أن لا يتزوج عليها فإذا تزوج 
بهذه الثانية لزمه الوفاء للأولى بالشرط وهو أن يطلق هذه الثانية أو تملك هي 
الفقة: إن اشعارت الث نأضلا" إن عدا فريك فحن »نان قال رن 
ملكت فلانا فهو حر فملكه هل يعتق؟ 

نقل الجماعة منهم أبو طالب والمروذي وأبو الحارث: يقع العتق بخلاف 
الطلاقونقل: عيذ بن امسن بن .ها رون لا يعت .: 

قال كتهنا أبو عبدالله :الالة عل رواشة: 

وقال أبو بكر الخلال وصاحبه:ما نقله همد بن الحسن سهو في النقل. 

فمن ذهب إلى أنه لا يعتق فوجهه أن العتق لفظ يزيل الملك فإذا وجد في 
غير ملك ل يثبت له حك كالطلاق. 

ومن قال:يعتق فوجهه أن العتق قد يسري في غير ملك, وهو إذا اعتق 
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شركاً له في عبد وهو موسر عتق عليه جميعه » وإن لم يكن له ملك فأولى أن تنعقد 
الصفة في غير ملك ولأن العتق قربة بدليل أنه لو قال إن اشتريت فلاناً فلله 
على أن أعتقه فإن العتق يلزمه بموجب النذر» ولو نذر طلاقاً فإنه يكفر عن 
يمينه ولا يطلق وقد قال الني عله : « أبغض الحلال إلى الله الطلاق(" ». 

وإِعما تنعقد الصفة في العتق قبل إذا كانت مضافة إلى الملك نحو قوله:إن 
ملكت فلاناً فهو حر وأما إن كانت مطلقة ثم ملكه لم يعتق نحو قوله: إذا دخل 
هذا العبد الدار فهو حر ثم دخل بعد أن ملكه لم يعتق. 

وقد قال أحمد في رواية يعقوب بن بختان في رجل قال لجارية امرأته: أنت 
حرة في مالي ثم ماتت ليس. بشيء . ش 

وكذلك نقل ابن إبراهيم وقال أيضاً في رواية ابن منصور في رجل قال لعبد 
رجل أنت حر في مالي فبلغ ذلك سيد العبد فقال:قد رضيت وألى الآخر ليس 


وقت وقوع الطلاق المعلق على الحيض: 
8+- مسألة: إذا قال لها:إذا حضت حيضة فأنت طالق» فحاضت ثم 
انقطع دمهاء فهل يقع الطلاق بانقطاع الدم أم بالغسل؟ 
قأل أبو بكر : على قولين: 
أحده : تطلق بانقطاع الدم وإن م تغتسل» وهو ظاهر كلام أحمد في رواية 
إبراهيم الحربي رحمه اللهء فقال: إذا قال لها إذا حضت حيضة فأنت طالق» 
فإذا رأت النقاء آخر الدم طلقت. 
والثاني: لا تطلق حتى تغتسل لأن حك الحيض باق ألا ترق أن الممكرة لا 
تباح للأزواج بعد انقطاع الدم حتى تغتسلء, كذلك هاهنا. 
)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الطلاق- باب في الطلاق قبل النكاح 140/١‏ حديث 715١‏ بلفظ: 
(لا طلاق إلا فها يملك). وسنن ابن ماجة- كتاب الطلاق باب لا طلاق قبل النكاح 3171./١‏ 
حديث 5١47‏ . وسنن الدارمي كتاب الطلاق- باب لا طلاق قبل النكاح ؟/- والسنن 


الكبرى للبيهقي كتاب الخلع والطلاق باب الطلاق قبل النكاح 878/10- ومصنف 
عبدالرزاق كتاب الطلاق باب الطلاق: قبل النكاح 1١١/5‏ حديث .1١١505‏ 
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والأول أصح » لأن قوله: حيضة عبارة عن ول الدم وآخره: 
السراح والفراق من كنايات الطلاق الظاهرة: 


5- مسألة: لفظة السراح والفراق هل هي صريح أم كناية؟ 

وقال هيخا أبنو عبد الله :هي من كنايات الطلاق الظاهرة لأنه لفظ لا 
يشتمل على لفظ الطلاق» فلم يكن صريحاً كقوله: الحقي بأهلك ولأن الصريح ما 
لا يحتمل وقوله فارقتك يحتمل الفراق إلى السفر إلى أهلي ويحتمل الطلاق 
وليس أحدها أولى من الآخرء فوقف ولم يكن صريا . 

ووجه قول الخرقي : أن الفراق والسراح قد يثبت لما عرف الشرع بقوله: 
#فمتعوهن وسرحوهن سراحاً جميلا407 وقال تعالى: «فامساك بعروف أو 
تسريح بإحسان0()» وقال تعالى #فامسكوهن يعروف أو فارقوهن 
بعروف4)77 فإذا ثبت لها عرف الشرع وجب أن يكون صريحاً كلفظة الطلاق 
ولأن كناية الطلاق لا يقف على لفظه. 


8- مسألة: إذا قال لزوجته:أنت خلية وبرية وبائن وحبلك على غاربك 
'والحقي بأهلك وأنت حرة ني حال الرضا وم ينو به الطلاق فهل يقع به الطلاق 
أم لا 

فنقل أبو الحارث إذا قال لها أنت خلية وبرية وبائن وم (يرد) بينهم ذكر 
الطلاق ولا غضب وقال الزوج لم أرد الطلاق يصدق. 

وكذلك نقل الأثرم إذا قال:الحقي بأهلك وقالدم أنو به طلاقاً ليس بشيء 
ظاهر هذا اعتبار النية. 


.)49( سورة الاحزاب‎ )١( 
سورة البقرة (99؟).‎ )0( 
.)9( (م) سورة الطلاق‎ 


وقال الخرقي:إذا قال لها أنت خلية وبرية وبائن وحبلك على غاربك 
والحقي عاك هذا ثلاث ول تعتبر النية. 

وجه الأولى: وهو ظاهر كلام أحمد رضي الله عنه أنه من كنايات الطلاق 
فاعتبر فيه النية دليله إذا قال لها: اخرجى واعتدي وتقنعى ونحو ذلك. 

زوع القاقية: أن نهلة"الأتقاط فددقيع ذا عرق القرع بوالايقه]لم 

أ الشرع فروي أن الني - عله - تزوج اعزاة در أف حكتهها يِناضًاً 
فقال: الحقي بأهلك(©. وأما الاستعال فلأن العرب كانت تطلق بهذه 
الألفاظ ويفارق هذا:اعتدي واخرجي وتقنعي لأنه لم يثبت لها العرفان فلهذا 
كانت النية معتيرة. 


كراهية الطلاق بلا حاجة: 


-١‏ مسألة: إذا كان الحال بين الزوجين ساكنة وكل واحد منها قاتم بحق 
صاحبه» فهل يكره للزوج الطلاق في هذه الحال أم لا؟ 

قال في رواية إبراهم الحربي في رجل حلف بالطلاق الثلاث أن لا بد يطأ 
امرأته وكانت حائضاً فقال:تطلق ولا يطأ قد أباح الله عز وجل الطلاق وحرم 
وطح الماكخن: نظاهر هذا أنه غير مكروه: 

وقال في رواية أبي طالب في رجل نذر أن يطلق امرأته فقال:لا يطلق 
ويكفر قيل له:هو معصية؟ قال وأي شيء من المعصية اكثر من الطلاق إذا 
طلقيا قد أملكيا انظاعن هذا أنه مكروه: 

وجه الأولى: وهي الصحيحة حديث ابن عمر رضي الله عنه أن النبي- 
لله - طلق حفصة وراجعها حين عاتبه الله عز وجل عليها وقال:انها صوامة 


)١(‏ مجمع الزوائد- كتاب النكاح- باب فيمن تزوج امرأة فوجد بها عيباً ٠٠١/4‏ ومستدرك 
الجاع- كتاب معرفة الصحابة- باب ذكر الصحابيات من أزواج الرسول- عَكلْه- وغيرهن 
رضي الله عنهن 4/4". ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب النكاح- المرأة يتزوجها الرجل وبا 


برص أو جذام فيدخل با 10717/14. 


١.5 


قوامة() ».وعن المغيرة بن شعبة أنه كان يجمع أربعاً من النساء فيصيبهن ججيعا 
فيقول: إن كنتن كريمات الاحساب حسنات الأخلاق طويلات الأعناق» ولكني 
0" 

ووجه الثانية: قوله تعالى: إلا تخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن إلا أن يأتين 


فاح 40 


وروى محارب بن دثار عن ابن عمر أن الني - يله - قال:« أبغض الحلال 
الأرض شيئاً أبغض إليه من الطلاق ولا أحب إليه من العتاق) ». 


الطلاق الثلاث في طهر واحد: 


9 -مسألة: اختلف الرواية في الطلاق الثلاث في طهر واحد هل هو بدعة 
أم لا؟ 

قل أبو.طأليطلاق النشنة حا أمز الى عم جدابن مر هه ظاهرة من 
غير جماع واحدة ولا وثلاث فظاهر أنه للسقة ولبس ببدعة. 


ونقل إسحاق بن إبراهم: طلاق السنة طلقة من غير جماع ويدعها حتى 


)١(‏ سنن ابن ماجة- كتاب الطلاق- باب حدثنا سويد بن سعيد 500/١‏ حديث .501١7‏ ومجمع 
الزوائد- كتاب الطلاق- الباب الثاني باب عن عاصم 88/5". وسنن ألي داود- كتاب 
الطلاق- باب في المراجعة ؟/١١/7‏ حديث ١588‏ . وسنن النسائي - في الطلاق- باب الرجعة 
5.5 .وسنن الدارمي- كتاب الطلاق- باب في الرجعة ؟/١5١1.‏ 
+) سورة الطلاق 7.)١(‏ 

) تقدم تخريحجه في المسألة /ا. 

) مصتف ابن أبي شيبة- كتاب الطلاق- باب من كره الطلاق من غير ريبة م/09؟ بلفظ: 
لبن كي :نما آخل الله أبغض إليه من الطلاق » وم يذكر فيه:« ولا أحب إليه من العتاق ». 
والسئن الكبرى للبيهقي- كتاب الطلاق- باب كراهية الطلاق 89/0" بلفظ:< ما أحل الله 
شيئاً أبفض إليه من الطلاق : دون لفظ « ولا أحب إليه من العتاق ». ومستدرك الحام- 
كتاب الطلاق ١537/5‏ بلفظ البيهقي . 
(9) سيأتي الحديث قريباً وم أجد في رواياته تعرض للطلاق الثلاث. 
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تحيض ثلاث حيض ولا تطلق عند كل حيضة فإن طلاق ثلاثاً بلفظ واحد م 
يكن طلاقاً للسنة لقوله تعالى: #لعل الله يحدث بعد ذلك أمر 429 . 

وه الأو وهي اختيار الخرقي ما روى سهل بن سعد الساعدي أن 
الفى كت عله - لاعن ون "المعلان. وأعر عا فال التحلاق وآمر أله تقال 
العجلاني :إن أمسكتها فقد كذبت عليها هي طالق ثلاثاًء وقال له البي- 
َيِه -:(لا سبيل لك عليها0)). 

ووجه الثانية أنه كان يعتقد أن الزوجية بعد اللعان باقية وان الطلاق» 
غير حرم ول ينكر الني - يِل - ذلك عليه ولو كان معصية لم يقره على ذلك » 
ولان الطلقة الثانية والثالثة طلاق في عدة من غير ريبة مباحا دليله الطلقة 
الواحدة» ولأن الطلاق عدد محصور يملكه الزوجء فله الجمع والتفريق»- 
كالنكاح في المنكوحات والرجعة في المطلقات. 


ووجه الثانية: وهو اختيار أي بكر وهو الصحيح ما روى الحسن عن ابن 
عمر قال: طلقت امرأقي وهي حائض طلقة واردت أن اتبعها الطلقتين 
الأخريين فسألت الني - ييه - فقال: «راجعهاء فقلت: أرأيت لو أطلقتها 
ثلاثاً؟ 'فقال:إذن بانت افراتك وعصيك ربك 0ه 


.)١( سورة الطلاق‎ )١( 

)٠(‏ أخرجه من غير قوله:«لا سبيل لك عليها » البخاري- في اللعان ومن طلق بعداللعان /؟7؟ 
ومسم كتاب اللعان ١١59/٠‏ حديث ١555‏ وأبو داود- كتاب الطلاق- باب اللعان 
حديث 5548 ء والنسائي كتاب الطلاق- الرخصة في الطلاق الثلاث ١55/7‏ وفيٍ 
اللعان- باب بدء اللعان في نفس الجزء ١7١/1‏ وابن ماجة- كتاب اللعان 7717/١‏ حديث 
17 والدارمي - باب اللعان ١0٠١/١‏ » وأخرج قوله «لا سبيل لك عليها » مس في الباب 
السابق ؟٠/.١١‏ حديث .١49«‏ وأبو داود- كتاب الطلاق- باب اللعان- 9٠/49؟+‏ 
حديث 7١5817‏ والنسائي- في اللعان- باب اجتاع المتلاعنين 107/7 . 

699 صحيح البخاري- كتاب الطلاق 558/7 دون آخره. وصحيح مسم- كتاب الطلاق- باب 
تحرم طلاق الحائض بغير رضاها- ٠.١9/8‏ حديث .1١5497١‏ وسنن أبي داود- 
كتاب الطلاق - باب طلاق السنة 0/9م> حديث 5١١79‏ دون قوله: (أرأيت لو طلقتها 
ثلاثا) . . الخ .. وسنن ابن ماجه - كتاب الطلاق - باب طلاق السنة 501١/١‏ حديث 006 
دون آخره. وسنن النسائي - كتاب الطلاق - باب وقت الطلاق للعدة ١.07/5‏ » وباب الرجعة 
57 . وسانن الدارمي - كتاب الطلاق باب السنة في الطلاق :1١5٠0/19‏ 
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فوجه الدلالة أنه طلق في الحيض طلقة فأمره بالمراجعة وأخبره أنه بحرم 
فسأله عن الطلاق الثلاث فقال: إذن عصيت ربك ولا يجوز أن يكون سوّاله عن 
الثلاث في الحيض لأنه قد عرف تحريم ذلك بالطلقة الأولى فعم أنه سأل عن 
الثلاث في الجملة فأخبره بأنه يعصي بذلك ولأن الجاع والطلاق يجريان بحرى .. 
واحد ألا ترى أن كل واحد منهما منهى عنه ني حال الحيض ثم اتفق أن الجاع 
إذا حصل في طهر منع إيقاع الطلاق في ذلك الطهروكذلك الطلاق إذا حصل 
في طهر يجب أن ينع إيقاع طلاق آخر في ذلك الطهر ولأنه عقد يقع بمجموعة 
المنونة موحت أن يكرزن اعاة: .ليله اللعانه 


88- مسألة: إذا أتى بصريح الطلاق ونوى به شيئاً يخالف الظاهر هل 
يصدق في الحك أم لا؟ مثل أن قال:أنت مطلقة أو مطلقة وقال:نويت من زوج 
قبلي أو قال:أنت طالق وقال: نويت من عقال أو قال أنت طالق» وقال: نويت 
إن دخلت الدان؛ أو قال :أت طالق إن وخلت" الذان» وقال: نويت شهرا؟ أو 
قال:أنت طالق» وقال:أردت أن اقول:أنت طاهر أو قال :طلقتك ثم قال: 
أردت أمسكتك فسبق لسافي فقلت:طلقتك ونحو ذلك فإنه يصدق فما بينه 
وبين الله عز وجل » وهل يصدق في الحك ؟ على روايتين: 


احداه] عدف لأنه لا اخلاك أنه لود قال دخو زا آنه طالف لالخ 
وقال أردت بالثانية إفهامها ان قد وقع بها طلقة قبل منه ذلك ء كذلك هاهنا 
ولأنها يمين يصدق فيها في الباطن فصدق فيها في الظاهر دليله كنايات الطلاق 
إذآ كوفدما غير الطلاق كانه يصدق :فنها طاهرا وياطنا ‏ وقد تصن عل هذه 
الرواية في مواضع فقال في رواية حرب في رجل قال لامرأته:يا مطلقة فإن 
كان أراد من الزوج الأول رجوت وإن كان يريد خفت عليه فظاهر هذا انه 
قبل قوله في ذلك . وقال أيضاً في رواية أبي الحارث إذا قال أنت طالق وقال 
نويت من عقال فإن كان على حد الغضب / يقبل منه فظاهر هذا انه إذا لم 
يكن على حد الغضب قبل منه وإنا لم يقبل منه على حال الغضب لأن دلالة 
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الحال بخلاف ما ذكره.وقال في رواية إسحاق بن إبراهم:إذا قال:أنت طالق إن 
دخلت الدارء وقال: نويت شهراً قبل منهء وقال في رواية ابن منصور فيمن 
حلف فجرى على لسانه غير ما في قلبه وأراد أنه يتكلم:فارجو أن يكون الأمر 
فب وإنيها : 

والرواية الثانية: لا يصدق في الح لأن ما قاله خلاف الظاهر فم يصدق 
في حقها ك| لو أقر بألف درهم ثم رجع وقال:كذبت في اقراري وليس له قبلي 
شئء فإنه يحتمل ما قال» ولكن لا يصدق في الحم لأنه خلاف الظاهر , كذلك 
هاهناء وقد نص على هذه الرواية في مواضع ء فقال في رواية مهنا فيمن قال 
لزوجته:أنت طالق» وقال:نويت إن دخلت الدار لم يقبل منهء وقال أيضاأ في 
رواية أبي داود في رجل كانت له امرأتان أسماه] فاطمة فاتت إحداها فقال 
فلانة طالق سوى الميتة» فقال:الميتة تطلق كأن أحمد أراد ألا يصدق في الحم 
ونقل مهنا:إذا قال لزوجته انت طالق غدا تطلق إذا طلع الفجر»ء قيل له: فإن 
نوى آخر النهار فإن ناساً يقولون: لا يدين فقال:هي طالق إذا طلع الفجر 
فظاهر هذا أنه لم يقبل منه. 
وقوع الثلاث بلفظ أنت الطلاق: 

85- مسألة: إذا قال أنت الطلاق هل ذلك صريح في الثلاث أم لا؟ على 
روايتين: 

إحداه] أنه صريح في الثلاث نوى الثلاث أو دونها نص عليه في رواية 
حنبل والفضل بن زياد والميموني أيضاً إذا قال:أنت الطلاق هل هي بينونة 
فقال:قد جمع. ش 

ونقل الأثرم أيضاً أنت على حرام أعني به الطلاق فهو ثلاث ولا يكون إلا 
ثلاثاء وكذلك نقل عبد الله 

والرؤاية"الثاتية؟ :إن وى فلانا كتلاف :وان وى عقن تعن وإ وادرى 
واحدة فواحدة»ء وإن أطلق فواحدة»ء نقل ذلك الأثرم وأبو الحارث إذا قال 
لامرأته:أنت الطلاق فإن قال:أردت ثلاثاً فهى ثلاث وإن قال أردت واحدة 
فهي واحدة. ١‏ 
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وجه الأولى: ان الألف واللام تدخل في الكلام لأحد شيئين. 
يريد ا المعهود, وهي طلقة واحدة. فام جز جله على الجنس دون المعهود 
إلا ببينة. 
ما يمع من عدد الطلاق بلفظ : انكحي من شئت واعتدي: 

مم- سألة: إذا قال لزوجته: انكحي من شئت ونوى به الطلاق في 
الجملة أو م ينو به لكن كانا في ذكر الطلاق. 

ففيه روايتان: 

إحداه]: أنه تقع به الثلاث» وإن م ينو الثلاث نقلها حرب فقال: هي 
مثل الخلية, ونقل أن الحارت أنها واحدة. 

وه الأول أن كاية الاهوف شكاتك 095 كالخلية والبرية :عفن 
قولنا: ظاهرة ان الاعتداد لا يكون إلا عن طلاق» ويفارق الخفية مثل قوله: 
اخر جي وتقنعي لأن هذا يحتمل أن يكون عن طلاق وعن غيره وليس الطلاق 
فيه ظاهراً فلهذا لم يكن ثلاثا . 

ووجه الثانية: انها قد تباح للزوج بالطلقة الواحدة والثلاث» فإن قال لما: 
اعتدي ففيه أيضاً روايتان. 

نقل الأثرم:إن نوى واحدة فواحدة» وإن نوى اثنتين فائنتان» وإن نوى 
ثلاثاً فثلاث» قال: وكذلك إن قال: لا سبيل لي عليك», ونقل أبو طالب وأبو 

وجه الأولى: ما احتج به أجد وهو .ما روئ عبدالله بن عند بن عمير أن 
عنها علي بن أبي طالب فقال: هو ما نوى(©. 


)١(‏ موظطاً مالك- كتاب الطلاق- باب ما جاء في الخلية والبرية 00١7/5‏ حديث 0 عن عمروح- 


لحقيل 


ووجه الثانية: أنها كناية ظاهرة أنه الخلية والبرية » فيها معنى السينونة. 


عدم وقوع الطلاق على الخيرة إذا اختارت زوجها: 


2 هسالة: إذا خير زوجته فاختارت زوجها فهل يقع الطلاق؟ 


نقل الجباعة منهم أبو الحارث» وأبو طالب والمشكاتي : لا يقع الطلاق» 


ونقل ابن منصورء أنها طلقة رجعية. 


قال آبى مكرء :العمل كل دما تريواء: الماع 
ووجه رواية ابن منصور: أنه قول ججماعة من السلف فروى ججماعة منهم عن 


الشعبي عن علي : إن اختارت زوجها قواحدة وهو أحقى بها(2. وروى زاذان 
قال: كنا عند علي بن أبي طالب- رضي الله عنه بالكوفة فقال: سألني أمير 
الزتنقين عر يوا ططان د رضي لاع كين امار فقس لا موحي 
فإن اختارت زوجها فواحدة» وهو أحق بباء!") وروى الحسن عن زيد بن ثابت 
إن اختارت زوجها فواحدة وهو أحق بها( وروى ذلك عن الحسن وقتادة؛). 


والوجه في أنه لا يقع بها طلاق ان اختيارها زوجها ضد اختيارها نفسها 


فم كان اختيارها نفسها طلاقاً لم يكن ضده طلاقاً» ولأن الأمة إذ أعتقت 


ليس فيه انه استشار علياً في ذلك. والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الخلع والطلاق- باب ما 
جاء في كنايات الطلاق التي لا يقع بها إلا أن يريد بمخرج الكلام منه الطلاق 7/1" و844. 
ومصنف عبدالرزاق- كتاب الطلاق- باب حبلك على غاربك /.87 رقم ١١١9‏ 
ول ,١‏ 

سنن الترمذي- أبواب الطلاق- باب ما جاء في الخيار 881/٠‏ حديث ١١5١‏ بلفظ (إن 
اختارت نفسها فواحدة بائنة» وإن اختارت زوجها فواحدة يلك الرجعة). ومصنف ابن أبي 
شيبة- كتاب الطلاق- - ما قالوا في الرجل يخير امرأته فتختاره أو : نختار نفسها 097/6 بلفظ 
قريب من لفظ الترمذي. والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الخلع والطلاق- باب ما جاء في 
التخيير 1:7/1". 

مصنف ابن أبي شيبة 05/80 وسنن البيهقي 810/10. 

مصنف ابن أبي شيبة 7.0/8 وسئن البيهقي /لء" . وسان الترمذي- أبواب الطلاق- باب 
ما جاء في الخيار 851/١‏ حديث .١١9.٠‏ 

قول قتادة ذكره البيهقي في السنن الكبرى- كتاب الخلع- - باب ما جاء في التخيير 750/1. 
وعبدالرزاق- في كتاب الطلاق- باب المرأة تملك أمرها 17 رقم .١١9.‏ 
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طلاق الخيرة إذا اختارت نفها في المجلس متراخياً عن التخيير: 

0م- مسألة: إذا خيرها فاختارت نفسها في مجلسها » فهل يقع الطلاق أم لا؟ 

فنقل أبو الحارث: لا الخيار ما دامت في مجلسهاء أو تأخذ في حديث آخر 
غير ما كانا فيه. 
وظاهر كلامه أن اطيان عي أن يكون عقب التخيير»ء فإن تراخى سقط 
خيارها » وإن كان في امجلس. 

ووجه قوله:أها لم تختر نفسها عقب التخيير فلم يصح خيارها كا لو اختارته 
بعد الجلس» ولأن الخيار قبول منها والقبول يجب أن يكون عقب الإيجاب 

والوجه: في أنه يصح الاختيار: إجماع الصحابة» وروى عن عمر وعمان 
أنها قالا: «أيا رجل ملك أمرأته أو خيرها فافترقا من ذلك الجلس وم يحدثا 
حدثاً فأمرها إلى زوجها(, وفي لفظ آخر عن عمر:«إذا خير امرأته فم 
تقض في محلسها فليس بشيء('). وعن جابر :« إذا خير الرجل امرأته فم تختر 
في مجلسها ذلك فلا خيار لها 9" ». 

وعن ابن مسعود: «إذا جعل أمر امرأته إليها فافترقا من بجلسه) فليس 
لا(*) , ولأنها اختتارت نفسها في حلسلها فصح اختيارها كم لو اختارته عقب التخيير. 


)١(‏ مصنف عبدالرزاق- كتاب الطلاق- باب الخيار والتمليك ما كانا في مجلسها -/050 رقم 
١19+‏ ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب الطلاق- ما قالوا في الرجل يخير امرأته فلا تختار 
حتى تقوم من مجلسها مو/؟”. 

(؟) / أجد هذا اللفظ عن عمر ومعناه في الحديث الذي قبله. 

(؟) مصنف عبدالرزاق كتاب الطلاق- باب الخيار والتمليك ما كان في مجلسها 050/7 رقم 
ه5٠‏ ومصنف اين أبي شيبة- كتاب الطلاق- ما قالوا في الرجل يخير امرأته 57/86 . 

(:) مصنف ابن ألي شيبة في الباب السابق م/55 وباب ما قالوا في الرجل يخير امرأته فيرجع في 
الأمر قبل أن يختار و/14. ومصنف عبد الرزاق في الباب السابق 055/7 رقم .1١975‏ 
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الطلاق المعلق بوقت إذا نوى به من حين التعليق إلى الوقت المعلق عليه: 

لوك ماله [د]'قال: أت طالق إل نراسن الفين» أو إل راب ”الشدة: 
ونوى بذلك من الساعة إلى رأس الشهرء ورأس السنةء هل يقع الطلاق في 
الحال؟ 

فنقل حرب وغيره:إذا قال لها : أنت طالق إلى سنة» فإذا جاءت السنة فهى 
طالف اوقل الأرم رذا قال أنه د ظالق :راس الثهر فإن كان أراديان التباعة 
إلى رأس الشهر فهي طالق من الساعة» وإن كان أراد به راس الشهر فهي 
طالق اسن« لقيو قال اوبكر قو ررقف عله 31 قال أنض ظالي إل رامن 
الشهر أنها تطلق الى رأس الشهر إلا أن ينوي قبل ذلك» قال: والعمل على ما 
ذكرت يعني لا تطلق قبل رأس الشهر وظاهر كلامه أنه جعل المسألة على 
روايتين: 

إحداه): لا يقع الطلاق في الحال وإن نواه»ء وهو اختيار أبي بكر لأنه لو 
أطلق ول ينو الطلاق في الحال م يقع قبل الشهر ء فإذا نوى به الحال يجب ألا 
يقع قبل الشهر كا لو قال أنت طالق بعد شهر أو قال:إذا جاء رأس الشهر 
فأنج: ظالق »:وقال: نويت الساعة. 

والثانية: يقع- وهي الصحيحة- لأن « إلى » يد تكون غاية لانتهاء الفعل 
عند الشهر فتقديره أنت طالق من الساعة إلى شهر فيقع الطلاق في الحال» 
ومنه قوله:سرت من الكوفة الى البصرة يقتضي انتهاء السير إلى البصرة» وقد 
يكون لابتداء الفعل عند انتهاء الغاية فيقول: قدوم زيد إلى شهرء وقدوم 
الأمير والحاج إلى شهر قلا يقع الطلاق في الحال لأن الأصل بقاء النكاح فلا 
يوقعه الاحتالء فإذا نوى الحال يجب أن يصح لأنه نوى ما يحتمله اللفظ » 
ويفارق قوله:هأنت طالق بعد شهر لأن ذلك لا يحتمل الحال فلهذا لم يقع الطلاق 
محرد النية. 
الطلاق المعلق على قدوم شخص إذا جيء به ميتاً: 

- مسألة: إذا قال: إذا قدم فلان فأنت طالق فجيء به ميتاً هل تطلق 
أم لا؟ 
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قال الخرقي : لا تطلق لأن القدوم م يوجد منه وإًا قدم به. 

وقال أبو بكر في كتاب الخلاف:تطلق »؛ وذكر عن أحمد كلامآ في رواية مد 
ابن الحكم: إذا قال: إذا قدم فلان فأنت طالق فجاؤوا به ميتاً يحنث . واحتج أبو 
بكر في ذلك بأنه جعل القدوم صفة في الطلاقء وبالموت قد تعذر وجود الصفة 
من جهته فيجب أن يحنث كا قال أحمد» في رواية صالح إذا قال: أنت طالق 
إن م تشربي من هذا الماء فصب أو طعاماً فأكله الكلب حنث لفوات الصفة 
كذلك هاهناء ويبين صحة هذا أن الحج يبطل بالفوات كذلك هاهنا . 

وعندي أن هذه المسألة لا تشبه ما ذكره لأنه إذا قال: إن قدم زيد فأنت 
طالق فقد جعل قدومه في وقوع الطلاق وم يوجد ذلك من جهتهء فالصفة لم 
توجد فم يقع الطلاق كبا لو م يمت ول يقدم وليس كذلك إذا قال:إن لم تأكلي 
من هذا الخبز أو تشربي من هذا الماء فأنت طالق لأنه علق وقوع الطلاق بعدم 
الأكل من جهتها وعدم الشرب. فإذا أكله الكلب وانقلب الماء فقد عدم ذلك 
من جهتها والصفة قد وجدتء فلهذا حنث قبان الفرق بينها. 


فهل اللحلوف على تركه نسياناً أو إكراهاً: 

- مسألة: إذا حلف بالطلاق والعتاق والظهار واليمين بالله ألا يفعل 

فنقل محمد بن الحسن بن هارون إذا حلف بالله أو بالطلاق والعتاق لا يفعل 
شيئاً ففعله ناسياً: م يحنث فظاهر هذا أنه لا يحنث في شيء من ذلك. 

ونقل أبو طالب في رجل حلف بالطلاق ثلاثا لا يدخل الدار فحمل كرهاً: 
ليس عليه شيء فإن دخلها ناسياً لزمه لأن النامي تلزمه الكفارة في كل شيء 
فظاهر هذا أنه يحنث في الطلاق لأنه قد نص عليه ويحنث في اليمين بالله عز 
وجل لأنة- قال الكفارة تلزمه في كل شيء . 

ونقل حرب وأحمد بن هشام:إذا حلف بالطلاق ألا يدخل هذه الدار 
يدخلها ناسا وح :هلك الطلاق وزن كان الخلف ياه تتخل نان فلا كثارة 
عليه فقد نص على الفرق بين الطلاق والعتاق وبين اليمين بالله- عز وجل- 
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فإن قلنا:يحنث في جميع ذلك فوجهه أنه خالف بين فعله وقوله في يمين مقصودة 
فيجب أن يحنث » دليله العامد. 

ولآن الكفارات في الأصول تجب بسببين: 

قول وهو اليمين وفعل وهو القتل والوطء والاإتلاف في الارحرام» ثم ثبت 
أن الكفارة التي يوجبها الفعل يستوي فيها العمد والسهو وكذلك التي يوجبها 
القول فجاز أن يستوي فيها العمد والسهوء وإذا قلنا:لا يحنث في جميع ذلك 
فوجهه أن من حلف لا يدخل الدار فقد منع نفسه من ذلك وإنما يمكنه منع 
نفسه من ذلك على جهة العمد واما حالة النسيان فلا يمكنه فحصلت تلك الحال 
مستثناة فلم تدخل تحت اليمين» ولأنه منع نفسه من ذلك بلفظ فهو | لو منع 
نفسه بالشرعع, والمنع بالشرع مختلف حكمه بالعمد والسهو كذلك هاهناء ويفارق 
هذا سائر الكفارات لأن تلك طريقها الإتلاف والافساد فجاز أن يستوي فيها 
حال العمد والنسيان كإتلاف أموال الآدميين» فإذا قلنا: يحنث في الطلاق 
والعتاق ولا يحنث في اليمين بالله- عز وجل- ولا في يمين الظهار- وهو 
الصحيح- في المذهب .ء وبه قال الخرقي - رحمه الله- وأبو بكر الخلال وصا-به 
فوجهه أن العتاق والطلاق يتعلق با حق لآدمي فاستوى فيه العمد والسهو 
كإتلافت أموال الآدمبية ولس كذلك التمين باش عن واجل- لآنة لآ تعلق 
لآدمى بها وما هى لله خالصة فجاز أن يفرق بين عمدها وسهوها كالأكل في 
د : 
تكلم من حلف على عدم تكليمه في حال لا يعقل فيها الكلام: 

أوا- مسآلةة إذا حلت لا كلمت فلانا فكلمه منعا أو زاقا أو:مغلوياً عق 
عقله بجنون أو اغماء فهل يحنث أم لا؟ 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف: يحنث وحكى عن أحمد في رواية أحمد بن 
سعيد أنه يحنث لأنه لا اعتبار بسماع الحلوف عليه ولا يفهمه ألا ترى أنه لو 
كلمه وهو سكران لا يعقل أو أطرش لا يسمع ما يقول فإنه يحنث كذلك 
هاهنا. وعندي أنه لا يحنث في ذلك لأن الاعتبار في الإيمان بالأسباب ومعلوم 
أن من حلف لا يكم فلاناً فنا قصد كلام يقع به الفهم وهذا لا يقع به الفهم 
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في احكامه فلهذا حنث بكلامه. 


فعل المحلوف على تركه اكراها: 

اوح مبألة: إذ|:خلف لا يتفل: كينا فاكرء عل «فعله فل عمف 

فنقل أبو الحارث في الرجل يحلف لا يدخل هذه الدار فحمل وأدخل 
لدان وهو عاقل لأ وريد الدحول أخافة أن يكون قد «عيةه لاسر هد أنه 
يخنكا بالاكراء عل الفحل لآنه أكثر نا فيه أنه قعل :مول عليه رقي ديق وهذا 
لا يمنع التزام حكمه كالمكره على قتل غيره وعلى الزنا وعلى إتلاف مال الغيرء 
ونقل أرق طالت عه بعك شاه يطلةق اأمر انه كلانا ألا دغل دارا فيل 
كزفائيس عليه شي فإن دخلها ناسياً لزمه وهذه الرواية أصح . وهي اختيار 
الخرقي لأن المكره لا يضاف الفغل إليه واليمين على فعل نفسه ء وإذا م يضف 
الفعل إليه فالصفة لم توجد فيجب الا يحنث ويفارق هذا الاإكراه على القتل 
لأن الضرورة لا تبيحه فلهذا لم يؤثر الإكراه فيه كذلك الزنا مع أن الزنا لا 
يتصور الإكراه فيه لأنه لا يطأ إلا عن شهوة» وكذلك شرب الخمر لا تبيحه 
الضرورة فالاكراه لا يؤثر فيه على إحدى الروايتين وكذلك إتلاف مال الغير 
لا تبيح الضرورة إتلافه من غير ضمان كذلك في الاإكراه لا يسقط عنه الضمان. 


حد الإكراه الذي يرفع حك اليمين: 


+و- مسألة: في صفة الإكراه الذي ينع إيقاع الطلاق والعتاق وغيره. 

نقل الجاعة منهم الأثرم والمروذي وصالح وغيرهم: أن التوعد ليس بإكراه» 
وقال:حد الإإكراه ان يضرب أو يفعل به ىا فعل بأصحاب النبي - عَكلهُ - وهو 
لفان اشر :ة ونقل الدستصوو حنه لكر ذا اف المسن او تهيريا 
عييدا #ووخدت عط اق إععاف بن فافلا فال: أخترق أبى ركز عيوين 
الحسن العمري مولى « أبو دجانة » سماك بن خرشة الأنصاري إجازة حدثنا 
حمد بن عبد الرحمن أبو عبدالله ببراة من ولد شامة بن لؤْي قال: حضرت أبا 
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عبد الله أحمد ين حنبل- رحمه الله- وسئل عن هذه المسائل وأنا أسمع » وذكر 
من جملتها ء وقد سئل عن طلاق المكره فقال: إذا خشي القتل أو الضرب فلا 
يجوز. 

وجه الأولى: وهي الصححة أن التوعد غير متحقق لأنه يجوز أن يوقع به 
الوعيد ويجوز ألا يوقع وليس كذلك الضرب لأنه متحقق. وإذا ثبت أنه غير 
متحقق فالطلاق الواقع منه متحقق. م يزل حكمه غير متحقق» ألا ترى أن 
من تيقن الطهارة وغلب عليه ظنه الحدث. أو تيقن النكاح وغلب على ظنه 
أنه طلق فإنه يرجع في جميع ذلك إلى اليقين المتحقق» ويطرح غالب الظن 
كذلك هاهناء ولأنه متوعد على المكروه فلم يكن إكراهاًء دليله إذا لم يكن 
المتوعد له قاهراً مقتدراًء يبين صحة هذا أن الفعل لما كان إكراها م تفترق 
الحال بين كونه قاهراً مقتدراً كالسلطان واللصوص أو كونه رجلاً من عرض 
الناش . 


ووجه الثانية: أنه إذا كان التوعد من قاهر مقتدر وغلب على ظن المكره 
أنه إن امتنع بو الراد 2 وك وفيا هر توعد فالظاهر وجودهء وما 
عله عن اله رقا كريهاء الوجوة وليل أن ذا ليا عل للنةا اه قالع 
الطريق يقتله ويأخذ ماله جاز أن يقتلهء وكذلك لو غلب على ظنه في صول 
الفحل أنه يقتله جاز له قتلهء فإن كان التوعد بالقتل وكان ذلك من قاهر 
مقتدر فيجب أن يقال انه إكراه» رواية واحدة لأن الفعل إذا وقع م يمكن 
رفعه » وليس كذلك إذا كان التوعد بضرب وحبس لأن الفعل إذا وقع يمكن 
رفعهء ومن نصر الأولى يقول: إذا كان التوعد بالقتل فإنه متى وقع الفعل م 
يمكن رفعه لجاز أن يكون إكراهاً لامتناع رفعه, وليس كذلك الحبس والضرب 
وأخخذ للال فانه يمكن. رفعة-ايتداء الفمل بنه. 
طلاق السكران: 

- مسألة: اختلفت الرواية في طلاق السكران هل يقع؟ 


تفل صالع وابن ديا ليش برافوع عتته العم روهدا ينتطي يتاع الطلاق. 
وكذلك تقل أبو :طالب ففال: إذا شم إنساناً يقام عليه الحد وإف كل قل 
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ونقل الميموني وحنبل وابن إبراهعبلا يقع طلاقه فقال في رواية الميموني :أكثر ما 
فيه عندي ألا يلزمه الطلاق. 

فقيل له: أليس كنت مرة تخاف أن يلزمه؟ فقال: بلى ولكن أكثر ما عندي 
ألا اتلوم, 

نقل حنبل وابن إبراهم:لا يلزمه الطلاق. 

نقل ابن منصور في السكران إذا طلق أو قتل أو سرق أو زنى أو اشترى 
أو باع فأجين عنه ولا يصح من أمره شيء فإن قلنا:يقع طلاقه- وهو الصحيح 
عندي فوجهه أن السكران مكلف مخاطب بدليل قوله تعالى: #لا تقريوا 
الصلاة وأنتم سكارى حتى تعلموا ما تقولون ولا جنب 407 فكلفهم في حال 
سكرهم أن يتنعوا من الصلاة» فلولا أن التكليف قاتم عليهم ما نهاهم عن 
الصلاة حال سكرهم. وروى عن عمر بن الخطاب- رضي الله عنه- أنه قال: 
أرى الناس قد تتابعوا في شرب الخمر واستحقوا حدها فا ترون؟ فقال على : إذا 
شرب سكر وإذا سكر هذي وإذا هذي افترى فحدوه حد المفتري('). 
فالصحابة زادت في حده فبلغت به كانين» بافترائه حال سكره فثبت أنه 
مكلف والطلاق إذا حصل من مكلف صادف ملكه يقع كالصاحي ولأنه نطق 
بالطلاق وليس معه ما يدل على فقد قصده بوجه معذور فيه فوجب أن يقع 
الطلاق كالصاحي ولأن رفع القم عنه حال جنونه رخصة وتخفيف وتسهيل 
عليه وهو قد ارتكب المعصية بالصفة التي هو عليها فلا يكون سببا للتخفيف 


عليه لأن العصية لا قلي الر حم 

وإذا قلنا:لا يقع طلاقه وهو اختيار أبي بكر فوجهه: أنه زائل العقل 
فأشبه الجنون ولأنه لا قصد له فهو كالصبي » قال أبو بكر:وافتراقه| من ناحية 
أن المجنون غير عاص بالمعنى الذي أزال والسكران عاص لا يوجب الفرق 
بينهاء ألا ترى أن من عجز عن القيام في الصلاة لمرض سقط عنه وأجزأه: 
)1١(‏ سورة النساء (*). 
(0) المستدرك للحا م- كتاب الحدود 076/14 ومصنف عبدالرزاق- كتاب الحدود- باب حد 


الخمر 8/10لا”؟ رقم .1١5015‏ 
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ولو كسر ساق نفسه حتى يعجز عن القيام صلى جالساً وأجزأه» فقد اتفقا على 
صحة الصلاة وإسقاطها وإن اختلفا في الأثم » وكذلك لو طلق حال الطهر صحء 
ولو طلق حال الحيض صح.ء وإن اختلفا في المأثم » قال أبو بكر : ويكون مطلقاً 
فق أن العلاة عب عليه( والحنون لا تحب عليه لأ نوعب الفرق أيضاء 
تدليل أن النائم لا يقع طلاقه وإن كانت الصلاة واجبة عليه والمجنون لا يقع 
طلاقه ولا تجب عليه الصلاة. كذلك وجوب الصلاة عليه لا يدل على إيقاع 
طلاقه » ومن قال:طلاقه لا يقع يقول:هو كالجنون فلا حك لما له ولا حك لما عليه 
فلا يصح إسلامهء ولا رجعتهء ولا عقوده, ولا طلاقه. ولاظهاره, ولا يجب 
عليه الحدء ولا القودء ومن قال:يقع طلاقه فيقول:هو كالصاحي فيا له وفيا 
عليه » أما ما له فالرجعة والإسلام وأما ما عليه فالقصاص والحدودء وما له وعليه 
كالنكاح» والبيوع وعقود المعارضات فهو في جميعها كالصاحي . 

وقال شيخنا أبو عبدالله:حكمه حك الصاحي فها له وفها عليهء فأما ما له 
وعليه كالبيع وعقود المعاوضات والنكاح فهو كالمجنون لا يصحء وقد أومأ أحمد 
إلى هذا في رواية البرزاطى وقد سأله عن طلاق السكران فقال: لا أقول في 
طلذقه قينا قبل الله فده وكر الام قال ١‏ آم سف ةوق اله فقي نا قد فق 
توقف في الطلاق هل يقع» وم يتوقف في البيع» وخرج أنه لا يصح منه. 


طلاق الصبي: 

6- مسألة: في طلاق الصبي إذا كان يعقل الطلاق فطلق هل يقع طلاقه؟ 

نقل أبو الحارث وصالح: يقع طلاقه وهو اختيار الخرقي. 

تقل أبنو طالت: قال سالك أحوت رجه لهت عن :طلاق السكزاتن فتال 
أحمد يجوز طلاق الصبي فقال أبو طالب: لا. فقال له أحمد : ل؟ قال أبو طالب: 
لأنه لا يعقل. قال أحمد: فالسكران لا يعقل» والنائم والمبرسم والحاذي هذا كله 
لا يعقلء والصبي يعقل ولكن لا يجوز طلاقه حتى يحتمء فقد نص على أن 
طلاقه لا يقعء وجه الأولى وهي الصحيحة ما روى وكيع عن سفيان عن أبي 


)١(‏ كذا بالأصل ولعل الصواب: وكونه مطلقا تجب الصلاة عليه... الخ. 
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إسحاق عمن سمع علياً يقول: اكتموا الصبيان النكاح() ولا فائدة في كتانهم 
اللخاع إلا خوفا من طلاقهم لأن عن صخت توصيقه وتدييزه وإبلامة وعتييرة 
لاحد أبويه وإذنه ف الدخول إلى دار غيره صح طلاقه كالبالغ . ولاآنه يعقل 
الطلاق أشبه البالغ. 


ووجه الثانية: قول الني - 2#َيلَهِ -: رفع القلم عن ثلاثة» عن الصبي حتى 
يبلغ(» ولأنه غير مكلف فهو كالمجنون ولأنه م يبلغ فهو كالطفل الذي لا يميز. 
وإذا قلنا ان طلاقه يقع فالكلام في السن الذي يصح أن يعقل الطلاق فيه. 


فقال في رواية أبي الحارث:من عشر سنين إلى اثنتى عشرة» قال أبو بكر: 
قد ترادفت الرواية عنه في الصبي إذا كان يمل الظلاق جار طلافه هقيل له 
إذا كان له اثنتا عشرة سنة وقيل إذا كان عشر سنين قال:والذي أتقلده ما 
روى عنه من العشر ف فوقها لأن الني - عَيْلهِ - قال: مروهم بالصلاة لسبع 
واضربوهم عليها لعشر!, وعندي أن ذلك غير محدود وإِمًا هو معتبر بتمييزه 
وعقله وهذا حّ طلاقه في حقه. 


(1) ل أقف على هذا الأثر. 

(؟) صحيح البخاري- في الطلاق- باب الطلاق في الاغلاق */؟0؟ وني الحدود باب لا يرجم 
امجنون 177/14- وسنن النسائي- كتاب الطلاق- باب من لا يقع طلاقه من الأزواج 
5- وبمجمع الزوائد- كتاب الحدود- باب رفع القلم عن ثلاثة 37/١0؟.‏ وسنن 
الدارمي- كتاب الحدود- باب رفع القلم عن ثلاثة ١7١/8‏ وسنن ألي داود- كتاب 
الحدود- باب في المجنون يسرق أو يصيب حدا 008/1 حديث 1998. 

(م) سافن الدرامي- كتاب الصلاة- باب متى يؤمر الصبي بالصلاة 888/١‏ » بلفظ:(علموا الصبي 
الصلاة ابن سبع سنين واضربوه عليها ابن عشر)ء وسنن أبي داود- كتاب الصلاة- باب متى 
يؤٌمر الغلام بالصلاة »*85/١‏ حديث 145 بلفظ:(مروا الصبي بالصلاة إذا بلغ سبع سنين 
وإذا بلغ عشر سنين فاضربوه عليها)- وحديث 40؛ بلفظ:(مروا اولادم بالصلاة وهم أبناء 
سبع سنين واضربوهم عليها وهم أبناء عشر سنين وفرقوا بينهم ني المضاجع). وسنن الترمذي- 
كتاب الصلاة- باب ما جاء متى يوّمر الصبي بالصلاة ١08/١‏ حديث 1.0 بلفظ:(علموا 
الصبي الصلاة ابن سبع سنين واضربوه عليها ابن عشر). 
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توكيل الصي ف الطلاق ووكالته فيه: 


وأما إن وكل في الطلاق فهل تصح وكالته أم لا؟ 

فقال في رواية صالح في رجل قال لصبي طلق امرأقي فقال:قد طلقتها ثلاثاً 
فلا يجوز عليها حتى يعقل الطلاق» أرأيت لو كان لهذا الصبي امرأة فطلقها 
أكان يجوز طلاقه وهو لا يعقل؟ قيل له: فإن كانت له زوجة هي صبية فقالت 
له:“ضصين أمرق إليء فقال لا: أمرك بيدك فقالت له:قد اخترت نفسي » قال: 
ليس بشنيء حتى يكون مثلها يعقل الطلاق» فظاهر هذا أن وكالته في الطلاق 
لزوجته ووكالته لغيره صحيحة إذا كان يعقل الطلاق. 


وقال أبو بكر : وقد روى عنه إذا وكل في طلاق امرأته أنه لا يقع الطلاق 
حتى يبلغ» واختار أبو بكر ذلك» والصحيح أنه تصح وكالته» نص عليه في 
رواية صالح لأن ما صح أن يليه بنفسه صح أن يوكل ويكون وكيلا فيه 
كالبالغ فهذا حك طلاقه فأما تدبيره ووصيته فإنها جائزان رواية واحدة. نص 
عليه في رواية أبي الحارث وأما إقراره فقال أبو بكر : اجمعوا في الرواية أنه لا 
يجوز إقراره في ماله حتى يبلغ» فقد نص أحمد- رحمه الله- في رواية مهنا على 
صحة إقراره في قدر ما أذن له فيه الوصي من التجارة. 


وأما عقوده فقال أبو بكر يجوز نكاحه واختلفت في بيعه فأجاز بيع الصي 
الصغير فها يبيع ويشتري مثله من الشيء الضعيفف.ء وأجاز بيع مثله إذا كان 
فنا حدوناء من الثسن + والقالت من وله : لا نوق جع يتل قال انو يكرء ولا 
يختلف قوله:أنه يحد قاذفه إذا كان ابن عشر سنين» واثنتى عشرة سنة » ولا يحد 
هو في قذفء ولا قصاص ولا يقاد منه وتكون الدية عليه في ماله في أحد 
الروايتين » والأخرى على عاقلتهء قال: وبالأول أقول» وجملة المذهب عندي 
في عقودهء من بيع ونكاح وشراء ووكالة وإجارة وغير ذلك على روايتين: 

إحداه:ينفذ لأنه يعقل البيع والشراء فهو كالبائع . 

والثانية:لا ينفذ لأنه غير بالغ فهو كالطفل. 

وأما تصرفه فما يقتضي زوال ملكه فان كان مما يمكن الرجوع فيه إذا بلغ 


١1٠ 


وهو الوصية والتدبير فإنها تنفذ رواية واحدة وإن كان فالا يمكن الرجوع فيه مثل 
الطلاق والعتاق والاإقرار فعلى روايتين: 

إحداه):لا ينفذ على رؤاية أبي طالب. 

والثانية: ينفذ على رواية مهنا في الإقرار. وأبو بكر يقول: ينفذ طلاقه 
وعلقه رواية واحدة, ولا ينفد اقراره رواية واحدةع والمذهب على ما 
تعليق الطلاق على مشيئة الله: 

5- سألة: إذا قال أنت طالق إن فعلت كذا وكذا إن ثاء الله. وفعل 
ذلك الثيء هل يقع الطلاق؟ 

فنقل الأثرم وإبراهم بن الحارث: يقع . 

ونقل أبو بكر بن محمد عن أبيه :لا يقع الطلاق وإن وجد الشرط. وهو 

وجه الأولى وهي أصح: إن الاستثناء لما لم يؤثر في الإيقاع فأولى ألا يؤثر 
في الشرط ولأن قوله: أنت طالق إن دخلت الدار إن ثاء الله تقديره إن شاء 
لله قال: « من حلف ء فقال: إن سثاء الله لم يحنث(" وليس كذلك قوله: أنت 


)١(‏ سنن ابن ماجة- كتاب الكفارات- باب الاستثناء في اليمين 78٠0/١‏ حديث 5١١5‏ بلفظ؛ 
«من حلف فقال:إن شاء فله ثنياه » وه١١7.‏ بلفظ « من حلف واستثنى إن شاء رجع وإن 
ساء ترك » و5١١5‏ بلفظ « من حلف واستثنى فلن يحنث ». وسنن الترمذي- أبواب الإيمان 
والنذور- باب في الاستثناء في اليمين ٠/*:و14‏ حديث ١017١‏ بلفظ!« من حلف على يمين 
فقال: إن شاء الله فلا حنث عليه » وحديث ١017١‏ بلفظ « من حلف فقال: إن شاء الله لم 
يحنث ». وسنن النسائي- كتاب الأعان والنذور- باب من حلف فاستثنى ١١/07‏ يلفظ ابن 
ماجة رقم 5١١0‏ وزاد في آخره:«غير حنث ». وسنن الدارمي - كتاب النذور والايان باب 
الاستثناء في اليمين */180. ومصنف عبدالرزاق- كتاب الأيمان والنذور- باب 
الاستثناء فى اليمين 0١17/1‏ رقم ١11١8‏ بلفظ الترمذي رقم .١610١‏ 
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طالق لأنه إيقاع في الحال وليس بين فم تعم المشيئة فيه ولأن المشيئة نما تصح 
فها يكون في المستقبل دون ما هو فاعل في الحال كقوله: «إولا تقولن لشيء إني 
فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله(40 فإذا ذكر المشيئة فها هو فعل في الحال م 
يصح وليس كذلك إذا قال أنت طالق إن فعلت كذا لأن ذلك ليس بإيقاع في 
الحال وإما هو إيقاع في المستقبل وتعليق الطلاق بِشيئة الله تبركاً بها وتأدباً . 


/و- مسألة: إذا قال أنت طالق ثلاثاً إلا واحدة فقال أبو بكر في كتاب 
التنبيه:لا يصح الاستثناء في الطلاق وتقع الثلاث. 

وقال غيره من أصحابنا: يصحء وهو الصحيح عندي. 

ووجه قول ألي بكر إنه استثنى بعض العدد في الطلاق فيجب أن لا 
يصح. دليله إذا استثنى طلقتين فإنه لا يصحء كذلك هاهنا. 

ووجه الثاني أنه رفع لأقل ما الزمه نفسه فصحء كا لو أقر بثلاثة دراهم 
واستثنى دره] منها فإنه يصح ء ولأنه لو قال أنت طالق إن شئت أو شاء زيد 
فإن الطلاق لا يقع ويصح الاستقناء كذلك:هاهنا بل هذا آول لأن الاععناء 
يرفع الاريقاع ججلة . وهاهنا يرفع بعضهء وقد نص أحمد على ذلك في رواية أبي 
الحارث إذا قال:أنت طالق إن شاء ار قال إن شاء زيد صحء 
وقال:مشيئة العباد تدرك. 

وقال أيضاً في رواية أبي منصور: إذا قال:أنت طالق إذا شئت وكلما شئت 
فقال: لها ذلك ما لم يغشهاء فإذا غشيها فلا أذن لها 

وتقل أيفا ]داعال انك :طالق إك ةا قال ف«هنت إن كام أن 
قلس بقوع ١‏ قد روت الأمر اليه :فقه نص غل :صحة الإستتاءاق :ذلك ولفل 
أن مكو يقر فامواق نقد ارون الارشباء السو 'اللقدد فقول زد اانه اننا 
طالق ليا إلا واحدة فقد أتى بلفظ الإيقاع ويريد أن يرفع بعضهء وهاهنا 
علق أصل الطلاق بمشيئة زيد فم يوجد منه محض الإيقاع ويقال له: لا فرق 
)١(‏ سورة الكهف (8 و6١).‏ 
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بينها » لأن الكلام متلق بآخرة فهو ذا قال:أنت طالق ثلاثاً إلا :واحدة تبينا 
باللفظ الآخر أنه لم يوقع إلا طلقتين ىا تبين هاهنا ‏ لأنه م يوقع الطلاق جملة 
وإما إذا استثنى طلقتين فإما لم يصح لأنه استثنى الأكثرء وليس إذا لم يصح 
استثناء الأكثر لم يصح الأقل كالاستثناء في الإقرار بالمال يصح الأقل ولا 
يصح الأكثر كذلك هاهنا. 

ما يبقي من عدد الطلاق لمن نكح مبانته دون الثلاث بعد زوج آخر: 

8- مسألة: إذا أبانها بدون الثلاث فنكحت غيره ودخل بها ثم نكحها 
الأول فهل تعود معه على ما بقي من الطلاق الأول» أم على طلاق ثلاث؟ 

نقل أبو الحارث: تعود على ما بقي من طلاقهاء ونقل حنبل: إن أصابها 
الثافى هدمت ما أوقعه من الطلاق ويعود على طلاق ثلاث. 

وجه الأوى: وهو اختتيار الخرقي وهي الصحيحة أنها إصابة ليست بشرط 
في الإباحة فوجب أن لا يقدح في العددء أصله الإصابة في النكاح الفاسد 
ووطء السيد وهو إذا طلق زوجته الأمة ثم وطئها سيدها فإنه لا م يكن شرطاً 
في الإباحة لم يؤثر في العدد. 

ووجهه الثانية: أنها إصابة من زوج ثان فوجب أن تهدم ما وقع من الطلاق 
كا لو كان الطلاق ثلاثا . 
ما يقع من عدد الطلاق بلفظ: أنت طالق» لا بل أنت طالق: 

8- مسألة: إذا قال:أنت طالق لا بل أنت طالق» فهل تكون طلقة أم 
طلقتين؟ فنقل ابن منصور عن أحمد أنها طلقة واحدة وترجع إليه في الثانية. 
وبه قال أبو بكر. 

ووجهه أن قوله: بل أنت طالق يحتمل العطف كا لو قال:وطالق» ويحتمل 
الإفهام والتأكيد كا قلنا فيه إذا قال: أنت طالق أنت طالق أنه يرجع إليه في 
الثانية هل أراد بها الإفهام لها كذلك هاهنا ولأنه لو قال:أنت طالق واحدة لا 


بل اثنتين :وقعت به طلقتان: نص عليه أحد فى رواية ابن شاقلا» ولم يوقع 
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عليه الثلاث بل حكننا بنقاء الأولة وردنا عليها طلقة أخرق لأنه قد وآد 
باللفظ الثاني كذلك هاهنا. 

يجب أن تبقى اللفظة الأولى ولا يكون قوله الثاني نفياً لها وإما يكون 
إفهاما. وعندي يلزمه طلقتان لأن بل من حروف العطف فهو كا لو قال طالق 
وطالق ويفارق هذا إذا قال ها:أنت طالق طلقة بل طلقتين أنه يلزمه طلقتان 
د قوله: بل طلقتان لم ينف الأولى وإِا نفى الاقتصار عليها لأن الطلقة التي 
م يقتصر عليها داخلة فها استدركه فثبت أنه أراد الزيادة على ما أقر به وم 
يرد نفيه ولا الرجوع عنهء وهذا المعنى معدوم في قوله: بل طالق» لأنه لما لم 
يذكر زيادة عدد عم أنه قصد نفي الأولى وإيقاع ثانية» والأولى لا تنتفي» 
فلهذا وقع به طلقتان» قال أبو بكر فإن قال: أنت طالق بل أنت طالق ونوى 
بالثانية طلقة أخرى فعلى قولين: 

أحده: تقع اثنتان لأنه يحتمل العطف فقد نوى ما يحتمله اللفظة. 

والثاني: لا يقع إلا طلقة لأن اللفظ موضوع للواحدة فلا يقع به زيادة 
فيكون إيقاعاً بالنية.ونظير هذه المسألة إذا قال:درهم بل درهم قال أبو بكر 
فيه قولان :أحدها: يلزمه درهان لآن بل من حروف العطف نهو كا لو قال: 
درهم ودرهم أو درهم ُ درهم. 

والثاني: يلزمه درهم واحد ونرجع في قوله بل درهم إليه لأنه يحتمل 
العطف كالواو ويحتمل التفضيل يعني بل درهم خير منه ويحتمل الصفة يعني 
بل درهم لازم لي فرجع إليه ني ذلك . 


توجيه الطلاق إلى إحدى الزوجات على أنها الزوجة الأخرى. 


- مسألة: في رجل له امرأتان زينب وعمرة فقال:يا زينب فقالت 
غيرة لبيك كتال: أنه طالق وال انا عليت أن عمرة ولكن طناقها وونتب 
لفقا ههه الي أحاكق هنا فى آنا ريني فس رواهان: ظ 
إحداها: يقع الطلاق با جميعاً أومأ إليه في رواية أحمد بن الحسين بن 
حسان فقد سئل عن رجل قال لخدم له رجال ونساء قيام: أنتم أحرار وكان 
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معهم أم ولد ء فلم| رآها قال: كأنك كنت هاهنا ؟ كأنه م يعم فقال: اختلفوا في 
شبه هذا في الطلاق إذا طلق امرأة فأجابت أخرى تطلق هذه بالاجابة وهذه 
بالتسمية أو قالوا بالأشارة قال:وهذا عندي أنها تعتق أم ولده فظاهر هذا أنه 
أوقع العتق والطلاق على الجميع. 

والثانية: يقع طلاقه بالتي نواها لا غير نص عليه في رواية مهنى في رجل له 
امرأتان فقال: فلانة طالق والتفت فإذا هي غير التي حلف عليها . قال إبراهم؛ 
يطلقان جميعا. 


وقال الحسن تطلق التي نوى وأنا أقول: تطلق امرأته التي نوى. 

وجه الأولى: أن التي أجابته زوجة واجهها بالطلاق فوقع عليها ىا لو 
واجهها مع العم بأنها عمرة ونوى بالطلاق زينب فإن الطلاق يقع عليه) بلا 
خلاف التي واجهها بالمواجهة والأخرى بالنية. 


ووجه الثانية: وهو اختيار شيخنا أبي عبد الله أنه ما قصد طلاق من 
أخافنه .و فاكاقك لو احهة علا ركه لفيزها ميوك] لز قال لأحيبية: أدث طالق 
يعتقدها زوجته فإن الطلاق يقع على من نواها وهي الزوجة كذلك هاهنا فإن 
نظن إل أجتبية ينتقدها زوجنه أو ننه 'فقال: أنت:طالق أو أنت حرة طلقت 
زوجته وعتقت أمته» لأنه إذا عدمت الإثارة تعلق الكلام بالنية.وقد نص 
أحمد على هذا في رواية مهنى في رجل نظر إلى امرأة فقال لها أنت طالق ظنا 
عه أن :مر ته فقالكة نا أنا لك رامر ا تطلق افر أنه ]لق نوها توتقل ايها فى 
وحن طن ل عبد قن اميه هلان غلاه محر نال الفلقد ما [لانيك 
بعبد عتق عبده الذي نواه. 


'ونقل المروزي في رجن لقي امرأة ني الطريق فقال 4ا:تنحي يا حرة فإذا 
هى أمته عتقت عليه.قال أبو بكر: قد أطلق القول في رواية المروذي بالعتق 
من كر قله وقد نم اضل : امك ار الينة 3 رو ادش ميتى «وعلنه: اليل قال 
لأنه لا خلاف أنه إذا أراة أن يفول اوه أو لأمته:استبق ماء » فسبق لسانه 
فقال: أنت طالق أو أنت حرة م يقع الطلاق والعتاق وكذلك هاهنا. 
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تحليف الزوج إذا انكر الطلاق: 


-١‏ مسألة: إذا ادعت عليه الطلاق فأنكره أيحلف أم لا؟ 

تقل أبوطالتن: إذا طلق امراتة وححدها :وليض ماابية تبتكلنة: 

ونقل ابن القامم وغيره لا يستحلف في الطلاق والنكاح. 

ووجهة هذه الرواية: أن الطلاق من حقوق النكاح التي ليست مال» 
فيجب أن لا يستحلف فيها كا لو ادعى الزوج الفيئة في الإيلاء والعنة. وا 
لو ادعى زوجيتها وأنكرته». فإنه لا تستحلف في ذلك كذلك الطلاقء ولأنه 
لواذكل عق البميق ل يض غلية اكول :فلا ميد ليمت 


ووجه ما نقله أبو طالب: أن الطلاق يصح بذلك فيجب إذا أنكره أن 
يستحلف كالمهر » ويفارق هذا النكاح والفيئة في الإيلاء والعنة لأن تلك 
الأشياء لا يصح بذهاء فم يستحلف فيهاء كالحدودء وقال أبو بكر :وعلى 
الروايتين جميعا لا يقضى ني ذلك بالنكول» وإنما يكون معنى اليمين الردع 
والزجر عن الجحودء فإن ادعت المطلقة انقضاء العدة (في زمن يمكن) وكذبها 
الزوج وقال:العدة باقية على الرجعة فالقول قولهاء وهل يحلف مع ذلك؟ 

قال الخرقي فلو قال: ارتجحعتك, فقالت: انقضت عدلنيٍ قبل رجعتك, 
فالقول قولها مع يمينها إذا ادعت من ذلك ممكناء فقد أوجب اليمين عليها 
وظاهر كلام أحمد- رحه الله- أن القول قوها بغير يمينء لأنه قال في رواية 
مهنى في رجل زوج أمته فدخل بها الزوج وطلقها واحدة ثم قال: ارنتجعتك 
فأنكراظ» فالقول قول"الأمة:وكذلك تقل ابن متضور فيمن :طلق: امرأنة. طلقة 
فانقضت عدتها فادعى مراجعتها فالبينة وإلا فهي أملك بنفسها فقد جعل 
القول قولهاء وم يذكر يمينا. 

ووجه قول الخرقي: أنها لو ادعت الطلاق وأنكره استحلف الزوجء 

كذلك إذا ادعت انقضاء العدة وأنكر الزوج أن يستحلف لأنها في هذه الحال 
تدعي برفع النكاح كا تدعي عليه الطلاق. وهو رفع النكاح. 

ووجه الثافي وأنها لاتستحلف في ذلك وهو المذب: أن الرجعة لا يصح 
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بذلهاء وما لا يصح بذله لا يستحلف فيهء كالحدود والفيئة والعنة والاإيلاء 
ودعوى النكاح . 

فإن ادعت عليه انقضاء مدة الإيلاء وأنكر الزوج» فالقول قول الزوجء 
لأن الأصل أنها ما انقضت» وهل يحلف مع ذلك؟ قال الخرقي- رحمه الله-: 
يحلف » وقال أبو بكر في كتاب الخلاف: لا يحلف . 

ووجه قول الخرقي: أنها في هذه الحال تدعي برفع النكاح. | تدعي عليه 
الطلاق» بوذلك يوخب: اليقن : كذلك هاعنا ولاب لى اختلفا في اله كان 
القول قولها مع يمينها كذلك هاهنا. 

ووجه ما قاله أبو بكر- وهو أصح- أن اختلافه) في بقاء المدة هو 
اختلاف في بقاء النكاح وزواله وبذل النكاح لا يصحء فيجب أن لا يستحلف 
قمع كيو 4 لو ادهف كاه وأ نكريها + ]و كن كا عيااو كرك فانه لا 
يمين في ذلك كله. 

فإن اختلفا في الإصابة وهي ثيب أو في مدة العنة فقال الخرقي: القول 
فول الروت ف فده والوجه افيديقا تقوم تإذا كان الاتلافة في اتعضياء االمدة 
وانقضاء العدة وقباس المهب أن القول قوله يقير مين لآن الوظء لا يصيح 
بذله وما لا يصح بذله لا يستحلف فيه بدليل الاختلاف في أصل النكاح. 


نكاح الرجعية إذا روجعت في العدة وم تعام فتزوجت بعد انقضائها : 
- مسألة: إذا ارتجعها في العدة وهي لا تعلم برجعته فل) قضت العدة 
نكحت من أصابها فهل يبطل نكاح الثاني؟ 


نقل الخرقي روايتين: إحداها يبطل نكاح الثاني وترد إلى الأول» 
والثانية: يبطل نكاح الأول ويصح نكاح الثاني وبالأول قال علي(" وبالثانية 


)١(‏ مصنف عبدالرزاق- كتاب الطلاق- باب من ارتجعت فم تعلم حتى نكحت 5١١/56‏ رقم 
٠.98‏ و مصنف ابن ألي شيبة- كتاب الطلاق- باب ما قالوا في الرجل يطلق امراته 
فيعلمها الطلاق ثم يراجعها ولا يعلمها الرجعة حتى تزوج ١55/0‏ و56١0‏ 
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قال عمر ()- رضي الله عنه|- ووجه الأولل- وهي الصحيحة- أنه إذا ثبت 
أنه راجعها حكمنا بأنها زوجته بدليل أن الثاني لو لم يدخل بها ردت إلى 
الأول فإذا كان كذلك وجب أن يكون الثاني باطلاً , ولأن الثاني إذا نكيحها بعد 
رجعة الأول كان النكاح فاسداً وكان الثاني محرماً » والوطء الحرام لا يصح به 
النكاح الفاسدء ولا يبطل به النكاح الصحيح يبين صحة هذا إذا زوج 
الوليان ودخل بها الثاني فإنه لا يبطل بدخوله نكاح الأول» كذلك هاهنا. 

ووجه الثانية- مع ضعفها- أن العقدين قد تساوياء لأن كل واحد منها 
عقده وهو ممن يجوز له العقد في الظاهر ‏ لأن الزوج عقد وله العقد والمرأة 
عقدت بعد الرجعة وهي تظن أن ها العقد لعدم العدة ومع الثاني مزية وهو 
الدخول الذي يتعلق به وجوب المهر والعدة ولحوق النسب فقدم لأجل هذه 
لوي 


الإشهاد على الرجعة : 


-٠١*‏ مسألة: الإشهاد في الرجعة هل هو شرط أم لا؟ 
نقل مهنى إذا راجع يشهد على الرجعة.قيل:فإن م يشهد يضره؟ قال: نعم. 
ونقل ابن منصور: إذا راجع وم يشهد حتى انقضت العدة فهي رجعة. 
ووجه الأولى: أنه استباحة بضع مقصود في عينه فوجب أن يكون من 
شرطه الشهادة كالنكاح. 
ووجه الثانية: وهى الصحيحة - وهى اختيار أ بكر: أنه عقد ليس من 
شرطه الولي فم يكن من شرطه الشهادة كالبيع ولأن الوطء رجعة رواية 
واحدة فلو كان الإشهاد شرطاً م يثبت حم الرجعة بغير ذلك. 
فإن قلنا: أن الإشهاد شرط فاشهد وتواصوا بكتان الرجعة فهل تصح 
الرجعة أم لا؟ 
)١(‏ موطأ مالك- كتاب الطلاق باب عدة التي تفقد زوجها 0177/٠9‏ ومصنف عبدالرزاق الباب 
السابق / ٠١91/7/81‏ و9ا9١٠‏ و98.0١٠‏ ومصنف ابن أبىي شيبة في الباب السابق 
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العدة فرق بينها ولا رجعة له عليها فقد نص على إبطال الرجعة وقال في 
النكاح إذا تواصوا بكتانه: يصح فالمسألة على روايتين في الرجعة والنكاح 
جميعا وقد ذكرت الوجه لكل رواية في مسائل النكاح. 
إباحة الرجعية في العدة: 

- مسألة: الرجعية هل هي مباحة أم محرمة؟ 

فقال في رواية أبي الحارث: تتشوف له ما كانت في العدة. 

وقال في رواية ألي داود: أكره أن يرى شعرها.فظاهر هذا أنها محرمة. 
المذاهن فوحية أن العدة من الطلاق الرجعي مدة تتعلق بقول الزوجيمكنه رفع 
حكمها بغير عقد جديد فوجب أن لا يحرم الوطء فيها بذلك القول وهو 
الاريلاء وفيه احتراز من البائن ومن إسلام الحربي والحربية. 

ووه الثائة: احا اتطلقة فوجي أن تكوق خرعة #المتلسة و ولخواب أن 
تلك لا يمكنه دفع تلك المدة إلا بعقد جديد وهذه يمكنه دفعها بغير عقد جديد. 
حل المبتوتة لزوجها الأول بنكاح الخصي: 

6- مسألة: في المبتوتة إذا تزوجت بخصي هل يحلها لزوجها الأول أم 
لا؟ 

فنقل مهنى عنه في خصي غير مجبوب تزوج امرأة ثم طلقها فإنها تحل 
لزوجها الأول إذا كان ينزل والخصي ينزل إذا كان غير مجبوب. 

ونقل عنه أبو طالب في المرأة تتزوج بالخصي تستحل به قال: لا حتى تذوق 
العدئلة.. 

قال أبو بكر : الذي أقول به ما نقله مهنى لأنه يجامع جماع الفحل وأشد ألا 
أنه لا ينزل فيضعف ولا يفترء ويمكن أن تحمل مسألة أبي طالب على أنه كان 
محبوباً فإنه لا يحلها لعدم الوطء من جهته. 
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متناع المولى من الفيئة والطلاق بعد مضي المدة: 


4- مسألة: إذا آلى من زوجته وم يف حتى مضت المدة وامتنع من 
الفيئة بعد ذلك ومن الطلاق فهل يطلق عليه الحكم؟ 

على روايتين: 

نقل الأثرم وأبو طالب وحبيش وصالح تطلق عليه. 

ونقل صالح في موضع ا وإسحق بن إبراهم:لا تطلق عليه ولكن يضيق 
عليه ويلزم أن يطلق هو فأما الحام فلا يطلق عليه. 

ووجه الأولى: وهي' الصحيحةء أنه حق تدخله النيابة لمستحق معين فإذا 
افتنع عن هو خلية. من الأيماء. كان للتلطان الاسسيقاء #الدين» 

ولا يلزم عليه إذا أسلم وتحته عشر نسوة فم يختر أن الحام لا يملك 
الاختيار لأن الحق غير متعين ولأنها مدة يرفعها الوطء تتعلق بها الفرقة فكان 
للحام أن يوقع تلك الفرقة أصله مدة العنة. 

ووجه الثانية: قوله تعالى:«وان عزموا الطلاق فان الله سميع علم(4)0. 
فاخبر إن عزم الطلاق إليهء ولأن الزوج مخير بين الفيئة وبين الطلاق» وما 
كان مخيراً فيه لم يكن معيناً والحق إذا لم يكن معيناً م يكن للحام أن يستوفيه 
كا لو أسم وتحته عشر نسوة كان مخيراً بين إمساك اربع ومفارقة البواقي فلو 
امتنع م يجبره الحام على ذلك كذلك هاهنا. 

فإذا قلنا: أن الحام يطلق عليه فهو مخير بين أن يفسخ النكاح وبين أن 
يطلق فإن فسخ فهل يجوز له مراجعتها بعقد مبتدأ أم تحرم على التأبيد؟ فقال 
في رواية أبي طالب:إذا فرق بينها م يكن طلاقاً وإِما هو فسخ فإن أراد 
مراجعتها فإنا تكون عل ثلاث منزلة الأمة إذا خيرت ومنزلة العتيق إذا 
أرادت المرأة أن تراجعه وإذا كانت الفرقة من اللعان م يتراجعا أبدا فقد 
نص على أن له الرجعة بنكاح وأنها تكون معه على طلاق ثلاث ففرق بينه 
وبين اللعان في الرجوع . 


)0( 0 البقرة (0ا؟؟). 
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وقال أبو بكر في فرقة الحا قولان:أحده|: أنها تحل له لا فرق بينه وبين 
اللعان والرجوع. والثاني: لا تحل له لعاناً كان أو غيره واختار ذلك. وقال 
عفنا أدبو عبدالله- رحمه الله-: المذهب على الروايتين في فرقة اللعان فإنما في 
فرقة المولى والعنين وخيار المعتقة والمطلقة في العدة فإنه قد نص في رواية أبي 
طالب على جواز العقد عليها وفرق بين ذلك وبين اللعان. والفرق بينهما أن 
فرقة اللعان آكد من فرقة العتيق والمولى ألا ترى أنه إذا وجد سبب الفرقة 
وهو اللعان منع من المقام على العقد ولو وجد سبب فرقة العنين والمولل وهو 
ثبوت المطالبة بالطلاق من جهة الحام بعد الاجل / ينع ذلك من البقاء على 
النكاح إذا اتفقا عليه؟ فجاز إذا وجدت الفرقة من جهة الحا في اللعان أن 
تقع مؤيدة وإذا وجدت الفرقة هاهنا أن لا تقع مؤبدةءفهذا الح فيه إذا فسخ 
فأما إن طلق فله أن يطلق ثلاثاً وله أن يطلق واحدة فإن طلق ثلاثاً لم تحل له 
من بعد حتى تنكح زوجاً غيره وإن طلق واحدة فهل تكون بائناً أم رجعية 
'فقال في رواية حبيش بن شندي:إن أبي أن يطلق طلق الحا عليه ولا تكون 
له رجعة.وقال أبو بكر :إن كان الطلاق من الحام او الزوج فهو طلاق يلك 
الرجعة. قال: ولأبي عبدالله قول آخر أن الطلاق إذا وقع بحضرة الحاء م يملك 
الرجعة إلا باستئناف نكاح لأنه طلاق بائن.قال:وبالأول أقول. 

وجه من قال:أنه رجعي ا طلاق مجرد صادف عدة من غيراستيفاء العددء 
فكان رجعياً دليله لو كان الزوج هو المطلق. 

ووجه من قال :إنها بائن أنها فرقة من جهة الحام فكانت بائناً دليله فرقة 
العنين والاعسار بالنفقة وعكسه الزوج لما لم يكن من جهته لم يكن بائناً . 
أمد المولي من اكثر من زوجة أو من زوجة واحدة في أكثر من موقف: 

-٠7‏ مسألة: إذا كان له أربع نسوة فقال:والله لا أقرب واحدة منكن 
فإنه مولى عنهن كلهن » فإن طالب جميعهن بالأجل في وقت واحد وقف لمن 
أجل واحد »وإن تأخرت مطالبة بعضهن عن بعض » فطالبت إحداهن بالوقف عقب 
اليمين وطالبت الأخرى بالوقف بعد شهر فهل يوقف لمن وقفة واحدة وهو من 
وقت مطالبة الأولى أو لكل واحدة منهن وقفا من وقت مطالبتها؟ 
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قال أبو بكر في كتاب الشاني:فيها روايتان: 

إحداه|: يوقف وقفاً واحداً:وهو ظاهر كلام أحمد- رحه الله- في رواية 
ابن القاسم لأنه قال إذا آلى من جاعة اكه أو من امرأة واحدة في مقاعد 
سق فإنما يوقف للسسوة جميعا فقوله؛ يوقف للنسوة جميعا ظاهره يقتضي وقفا 
واحداً لأنه جعل حك الإيلاء من الجاعة حكمه لو آلى من امرأة واحدة 
دفعات شتى . 

زقال امرك وقة روى نه أنذ يو فك لكلو احدة نون عد مظاليتها 
بالوقف إذا اختلفت مطالبتهن. 

ووجه الأولى: أنه إيلاء تلفظ به واحد فكان فيه أجل واحدء دليله لو 
آلى من امرأة واحدة لأنه لو قذف جماعة بكلمة واحدة كان عليه حد واحد 


ووجه الثانية: وهو اختيار أبي بكر أنه آلى من جماعة نسائه فوجب أن 
يكون ابتداء الوقف من وقت المطالبة من كل واحدة منهن.دليله لو أفرد كل 
واحدة منهن بالإيلاء ولأن هذا يجري محرى الظهار من ججماعة والقذف لجاعة 
فا ذكرنا في ذلك الموضع فهو أصل هاهنا. 


مدة الإيلاء للعبد: 


مثآلة ]13 آل العف عن زويظه فيل :تضري لة"هدة الخرء 

نقل الأثرم وابن منصور: انه كالحر 'يتربص أربعة أشهر. ونقل مهنى 
الاعتبار بالرجل إن كان عبدا فالمدة شهران؛ وإن كان حرا فالمدة اربعة 
أشهر » فوجه هذه الرواية أن الإيلاء كان طلاقاً في الجاهلية- فنقل في شرعنا 
إلى الإيلاء ثم ثبت أن المنقول عنه يختلف بالرق والحرية كذلك المنقول إليه . 

ووجه الأولى: أنا مدة يرفعها الوطء فوجب أن يستوي فيها الحرة والأمة 
كمدة العنة ولأن مدة الإيلاء إنما ضربت للمولى لأنه قصد الاضرار بها في 
الامتناع من وطئّها بعقديين »وقد حكي عن عمر أنه استخبر عن قدر صبر 
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النساء عن الرجال-فقلن أريعة أشهر ') وإذا كان التحديد بالأربعة لهذا المعنى 
فالخوة والأنة فيه د ا 


الإيلاء من الرجعية: 


- مسألة: إذا آلى من الرجعية فهل يصح الإيلاء ؟ 

فنقل ابن منصور: إذا آلى منها وقد طلقها واحدة فهو مولى. 

ونقل الميموني عنه: هل يتبع الطلاق الإيلاء؟ قال: كيف يتبعهء قد منعه 
الطلاق من الجاع .قيل له: طلاق يلك الرجعة فقال: هل لها أن ترافعه وهي 
منه طالق؟ أليس يقال له( فيء وهي طالق؟ أرأيته إن لم يرد مراجعتها 
وتركها حتى تنقضي عدتها أليس تذهب منه؟ قال الشيخ أبو عبدالله: المسألة على 
روايتين: إحداها. يصح الإيلاء وهو اختيار أبي بكر- وهو أصح- لأنها في 
حكم الزوجات فهي كالزوجة ولأن الإيلاء كان طلاق الجاهلية فغير حكمه إلى 
التربص والوقف فل) كانت الرجعية في حك ما انتقل عنه كغير الرجعية فما 
انتقلت إليه فوجب ان تكون الرجعية كذلك. 

وفسذة الكاقية انه إيلاء بعد طلاق فلا يصح دليله الطلاق الثلاث. 


فيئة العاجز عن الوطء إذا قدر عليه: 


-٠‏ مسألة: إذا كان المولى عاجزاً ففاء فيئة المعذور ثم قدر على فيئة 
القادرء هل يطالب بالفيئة أم لا؟. 

فنقل الخرقي: والفيئة الجاع أو يكون له عذر من مرض أو جزام أو شيىء 
لا يمكن معه الجماع فيقول متى قدرت جامعتها فيكون ذلك من قوله: فيئة للعذر 
فمتى قدر فم يفعل أمر بالطلاق. فقد نص على أنه يطالب بالفيئة فأما أن يفىء 
أو يطلق نوع أوما اإلنه: فووا يه محعيل. رحد ال ذفان يلما هوا كيد عل 


(1) / أقف على هذا الأثر. 
(؟) كذا في الأصلء ولعل الصواب: أيقال له؟ 
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ذلك كان فيئة ومعنى قوله:أشهد يريد أنه أشهد على ما به من العذر أنه لو 
كان قادراً أو قدر على ذلك فعل. 

وقال أبو بكر- رحمه الله-:إذا فاء بلسانه حال العذر سقط عنه الاويلاء 
وم تلزمه الفيئة بالجاع عند القدرة عليه ذكره ني كتاب الخلاف وتعلق بظاهر 
كلام أحمد في رواية مهنى:إذا آلى من إمرأته وهو غائب عنها بينه وبينها 
| مسيرة أويعة لي تكو صعيرة أو درتقاء ا فبريد أن يفي ء يجزيه 
أن يفيء بلسانه وبقلبه إذا كان لا يقدر عليها والفيء ماضي وقد سقط عنه 
الايلاء.ومعنى قول أحجمد:قد سقط عنه الإيلاء يعني في الحال بمعنى لا يملك 
المطالبة بالطلاق حال العذر وم يرد بذلك أنه قد سقط في حال القدرة وهذا 
مثل: الشتفيغ [ذا":ظالت “نطالية الندور وهو" إذا كان غانا فإنه ينهد عل 
مطالبته وإذا قدر على الاستيفاء طالب مطالبة القادر وهو مطالبة المشتري 
وحضر منه فإن فعل وإلا بطلت شفعته كذلك هاهنا. 
الويلاء بعد الظهار وعكسه: 

-9١‏ سألة: إذا ظاهر منها ثم آلى أو آلى ثم ظاهرء فهل يصح الثاني 
1 ْ 

فنقل مهنى في رجل حلف لا يقرب امرأته سنة فلم| كان بعد أربعة أشهر 
قال لها: أنت على كظهر أمي ثم قربها يكون عليه الإيلاء وكفارة الظهار 
فتكوق كتارتان ققد نض على اجتاعهيا. 

ونقل الميموني عنه أنه سئل عن قول علي :لا يدخل ظهار على إيلاء ولا 
إيلاء على ظهار(©. كأنه آلى ثم ظاهر منها:لم يلزمه الظهار» فقال: نعم قيل له: 
فإن ظاهر ثم حلف بالله عز وجل أن لا يطأها م يدخل عليه إيلاء في وقت من 
الأوقات قال: كذا هو على ظاهره. 

قال الميموفى: هو مذهب أبي عنف الله وقد كتيقة وقد أوما. أن يكن أن 
المسألة على روايتين: 


)01( م أجد هذا الأثر. 
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إحداه]: يجتمعان- وهو الصحيح- 

والثانية: لا يجتمعان- وهو قول علي - ووجهه أن الظهار يوقع تحرياً 5 
الزوجية فمنع من صحة الإيلاء بعده كالطلاق ولأن الإيلاء كان طلاقاً في 
الجاهلية فنقل في شرعنا إلى الإيلاء ثم ثبت أن المنقول عنه يمنع صحة الظهار 
بعده كذلك المنقول إليه يجب أن بمنع وإذا قلنا:يجتمعان وهو الصحيح فوجهه 
أثة إن ظاهر ثم آلى فقد صادف الإيلاء زوجية تامة فصح كا لو لم يكن ظاهر 
منها وإن كان قد آلى ثم ظاهر صح لأن الظهار صادف زوجية تامة فهو ىا لو 
سقوط حم الإيلاء بالوطء الحرم: 

5- مسألة: هل يخرج بالوطء الجرم من حك الإيلاء مثل الوطء في 
الحيض والنفاس والاحرام والصيام؟ 

قال أبو بكر - في كتاب الخلاف- : قياس المذهب أنه لا يخرج به من حم 
الايلا لآأنه وطلم مسحي 

فإذا وقع على وجه محظور لم يؤثرء دليله الإباحة للزوج الأول والاحصان. 

قال: ويحتمل أن يخرج به من حك الإيلاء وفرق بين هذا وبين الوطء في 
الارباحة فإن الارباحة حق لله تعالى ولا يقع إلا على وجه مباح وهاهنا الحق فيه 
للزوجة فجاز أن يقع على وجه غير مباح. 

قال: والأول أجود فإن وطئها في حال جنونه خرج به من حك الإيلاء 
ذكزه أو يكن لأن التضد لا منع الخروج به من حك الإيلاء . ألا ترى أنه لو 
كان له زوجتان فالى من إحداها بعينها ثم وجدها على فراشه يعتقدها غير التي 
الى منها خرج من حك الإيلاء لوجود الإصابة وإن كان القصد مفقوداء وهل 
يحنث بهذا الوطء في حال جنونه؟. 

قال ادو مكل عتم وض عليه الكفارة لأنه لما خرج من حك الإيلاء 
وجب أن يحنث ونجب عليه الكفارة. 

وقان كنا ابواعين :ال لا نف لأن'المدة فق إل قصضد "أو إل من 
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هومن آهل القصد +«لأنه يتعلق أيها عق الله تال فاعثير فنه القضدء ويقارق 
هذا الخروج من الإيلاء لأنه لا يفتقر إلى القصد لما بينا. 


سقوط حم الظهار بشراء المظاهر منها: 


-1١+‏ مسألة: إذا ظاهر من زوجته الآمة ات سد فهل تعود 

يمين الظهار في حقه؟ 

قال الخر قي : تعود ولا يطأها حتى يكفر كفارة الظهار. 

وقال أبو بكر في كتاب الخلاف: تسقط يمين الظهار ويفسخ النكاح فإن 
وطئّها كان عليه كفارة يمين. فعلى قوله يجوز له وطوّها قبل الكفارة» ولعله 
يحتج فيه بأن الكفارة تجب بالعود والعود هو العزم على الوطء في زوجته 
وهاهنا قد عاد في غير زوجته فلهذا م يجب عليه كفارة الظهار. والصحيح ما 
قاله الخرقي 7 0 0 
لا خلاف عن أحمد أنه لو طلقها قبل أن يعود ثم تزوجها عادت اليمين وم يجز 
له وطوّها حتى يكفرء فنص عليه في رواية مهنى » واين القاسم » فإذا كان ذلك 
في الطلاق فكذلك هاهنا ولأنه لو طلقها ثلاثاً وهي زوجة أمة ثم ملكها فانفسخ 
النكاح لم يبح له وطوّها حتى تنكح زوجاً غيره. نص عليه في رواية الميمونٍ ء 
فأجرى حك الوطء بلك اليمين حم الوطء يعقد النكاح» ولأن على قول أبي 
بكر تنقلب يين الظهار إلى حك اليمين بالله عز وجل لأنه يوجب عليه كفارة 
ين ولا نجد في الأصول أن يين الظهار ينقلب حكمها إلى حك اليمين بالله عز 
وجل . 


إلزام المظاهر بالفيئة أو الطلاق إذا مضت مدة الإيلاء وم يطأ: 


اوت يال لظا ستوكة داجن الطدى عد ديف كارن 
اربعة أشهر هل يكون موليا؟. 

فنقل أبو طالب عنه في رجل قال: إن قربت امرأتٍ فهي علي كظهر أمي . 
فلا يقريها حتى يكفر كفارة الظهار. قيل له فلا يدخل عليه إيلاء إن تركها؟ 
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قال :]عا يدخل الأبلآء عل من حلت الله «فمد. تصن .عل أنه لا يكون 
مولياً» ونقل ابن منصور إذا قال لها: أنت علي كظهر أمى إن وطئتك سنة » 
تعارت تظالب ل يكن له أن يمجليا بعد بطي الأريغةء فأما أن ينوه قيطا 
ويكون عليه كفارة الظهار أو يطلق وأن أبى وأرادت فراقه طلق عليه الحام 
فظاهر هذا أنه أوقفه بعد المدة ليفيء أو يطلق» وهذا الكلام لم يرجم إلى أن 
يكون مولا لآث الإبلا عل أفلة لا مكون مقر الكدن الله عو وجل فاغا ذلك 
راجع إلى أصل آخر وهو أن الزوج إذا امتنع من وطء زوجته بقصد الاضرار 
تفوت له« المدة ك] يقري البو ناما أ تديظا اوتيظلق :والدلالة فلن اندلا 
يصير مولياً أنه لفظ يوقع تحرياً في الزوجية فوجب أن لا يكون إيلاء كالطلاق 
ولأن المولى من لا يمكنه الفيئة بعد التربص إلا بضرر ولا ضرر عليه في الفيئة 
هاهناء لا في المدة ولا بعدهاء لأن الكفارة لا تجب بالفيئة وإنما وجبت بالعود 
فإذا لم يكن عليه ضرر في جاعها م يكن مولياً. 


الظهار من الأمة وما يجب فيه: 


وهل تجب كفارة الظهار أم كفارة اليمين؟ 
على روايتين: نقل حنبل والأثرم وأبو داود:لا يصح الظهار وفيه كفارة 


ونقل أبو طالب: إذا ظاهر من أم ولده لم يكن في الأمة ظهار ولكن حرام 
ويكون عليه الكفارة» قيل له: كفارة الظهار. قال: نعم . قال أبو بكر:كل من 
روي عنه في الأمة ليس عليه فيها كفارة الظهار وإما هو كفارة يمين» إلا ما 
روف اموتطالي غنة ان عليه كنازة الظوار ولا تومه عل تنهنه أنه لو كانت 
عليه كفارة الظهار لكان مظاهراً والظهار من الأمة تحريم » فالوجه في أنه لا 
يصح الظهار منها أن الظهار تحريم والتحريم لو كان في ابتداء الملك لم يمنع 
صحة الملك بدليل أنه يملك أخته من الرضاع لذلك إذا طرأ عليه م يؤثر فيه 
ويفارق هذا الزوجة لأن التحريم لما منع صحة النكاح إذا قارنه فإذا طرأ 
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عليه صح أن يؤثر فيه التحريم فإذا لم يصح الظهار منها وهو من أهل الظهار م 
يجب كفارة الظهار ولا يلزم عليه المرأة إذا قالت لزوجها: أنت علي كظهر أبي 
أنه يلزمها كفارة الظهار وإن ‏ يصح منها الظهار لأنها ليست من أهل الظهار 
والسيد هاهنا من أهله بدليل أنه لو ظاهر من زوجته صح ووجبت كفارة يِين 
لأنه لفظ يوقع تحرياً فهو ى) لو قال أنت على حرام أو حرم ماله فإنه يجب 
عليه كفارة يمين كذلك هاهنا. 

ووجه من قال: تجب كفارة الظهار يقول: هذا اللفظ يوجب كفارة فاستوى 
في تلك الكفارة الحراير وإلاماء كقوله:أنت على حرام» أو والله لا وطئتك, 
ولأن أكثر ما فيه أنه لم يصح الظهار منها وهذا لا يمنع إيجاب كفارة الظهار 
بدليل أن المرأة إذا قالت لزوجها: أنت عل كظهر أبي وجب عليها كفارة 
الظهار وإن م تكن مظاهره كذلك هاهنا. 
ثبوت حك الظهار على من شبه زوجته بظهر أبيه أو ظهر رجل: 

5- مسألة: إذا قال: أنت علي كظهر أني أو ابني أو أخي . فهل يكون 
ماهر ا 

نقل الميموفي وحنبل:إذا قال: أنت علي كظهر أبي أو ظاهر من رجل 
فقال: ظهر الرجل حرام. عليه كفارة الظهار. 

ونقل ابن القاسم: إذا قال: انت عل كظهر ألىي فهو بعيد لا أراه ظهاراً ولا 
كوم علية :قال أبو بكر المسألة عل قرلئ: احدهزاء لآ يكون: الظهار الأمن 
النساء من ذوات الجارم وأما الرجال فلا. قال:- وهو الصحيح- 

والثائية: يكوك مظاهرا ذلك 

ووجه الأولى: أن الظهار كان طلاقاً في الجاهلية فغير وما كانت تطلق 


وحدهن الأباء () ولأنه شبهها بجنس لا يتعلق به تحريم ولا إباحة فلم يكن 
عرفا ولا كما 
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ووجه الثانية: أنه شبهها من ظهره محرم عليه فيجب أن يكون ظاهراً 
دليله لو شبهها بظهر أمه. 
ثبوت حك الظهار لمن شبه زوجته بأجنبية أو بائن: 

فإن شبهها بظهر امرأة أجنبية أو مطلقة بائن» فهل يكون مظاهراً فنقل 
صالح عنه في الرجل يقوللامرأته؟ أنت علي كظهر أجني» أو كظهر امرأة 
أجنبية » فقال:إن ظاهر بذات حرم فهو ظهار.وكذلك نقل الميموني:إنما كره 
ظهار الأم لأنها حرام فظاهر هذا أنه لا يكون مظاهراً من الأجنبية. 

قال أبو بكر في كتاب التنبيه: يكون مظاهرا قال:وقد نقل عنه في أحد 
أقاويله الظهار من النساء اللاتي لا تحل له بحال وقال الخرقي: يكون مظاهراً . 

ووجه الأولى: في أنه لا يكون مظاهراً وهو اختيار شيخنا ابن عبد الله- 
رجه الله إن الله تعالى خص الأمهات به ولأنا غير محرمة عليه على التأبيد 
وما هي حرام لعارض ثم يزول العارض» وتحريم الظهار على التأبيد. 

ووجه من قال: يصح الظهار قال: أمرض الكلام إذا شبهها بظهر مطلقة 
ثلاثاً فأقول: قد شبهها بن لا يستبيح النظر إلى ظهرها فأشبه لو شبهها بظهر 
أمه. ولأنه إذا شبهها بالأجنبية فقد قصد تشبيهها بالحالة التي هي محرمة عليه 
فلا فرق بين أن يستديم ذلك التحريم أو يزول ألا ترى أن الظهار المؤقت يصح 
وهو أن يقول:أنت علي كظهر أمي اليوم فيصح في ذلك اليوم ثم يزول كذلك 
هاهنا أكثر ما فيه أنه شبهها بن لا يستديم تحريها فلا يمنع ذلك من صحة 
الظهان: 


الظهار بلفظ التحرع: 


00- سألة: إذا قال أنت علي حرام هل هو صريح في الظهار؟ 

أم كناية فيه وفي غيره من الظهار واليمين؟ 

فنقل عبد الله:إذا قال لزوجته: أنت علي حرام ونوى بهذا الطلاق. فقال: 
نوى أم لم ينو كفر كفارة الظهارء وكذلك ني رواية أبي عبد الله النيسابوري: 
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إذا قال: أنت على حرام أريد به الطلاق» فقال قد كنت أقول,أنها طلاق 
يكفر كفارة الظهار فظاهر هذا أنه قد رجع عنه وكذلك نقل صالح إذا قال: 
أنت عل حرام يجب عليه كفارة الظهار عتق رقبة فإن لم يجد فصيام شهرين 
متتابعين فإن لم يستطع فإطعام ستين مسكينا والناس مختلفون فيه فظاهر هذا 
أنه صريح في الظهار. 


ونقل الميموني عنه إذا ظاهر من أكل حرام كالميتة والدم» وما حرم 
عليه » فعليه كفارة يمين» فظاهر هذا أنه م يجعله ظهاراً وواجب فيه كفارة 
يمين وقال أيضاً في رواية البغوي وحمد بن عبد الرحمن الشامي من ولد شامة بن 
لوق ا إذا كال هاا أقراك مد ك فتالف أن عليك شرام عند بعر ميق عليه 
فظاهر هذا أنه جعله كناية في الطلاق لأنه أبانها منه بهذا القول. ونقل أبو 
طالب وحرب عنه:إذا قال:ما أحل الله عل حرام والحل علي حرام أعني به 
الطلاق فهو طلاق ثالث وإن قال:أعني به طلاقاً فهو واحدة.فظاهر هذا أنها 
كناية في الطلاق لأن قوله أعني به الطلاق أخبار عا في نيته حم بنيته وجعله 
ثلاثاً إذا قال أعنى به الطلاق لدخول الألف واللام عليه وإذا قال أعني به 
طلاقاً جعله واحدة إذا لم يدخل الألف واللام فعلى هذه الرواية إن نوى به 
طلاقاً أو ظهاراً كان ما نواه وإن نوى تحريم عينها لم تحرم ويكون عليه 
كفارة يمين وإن أطلق وجب كفارة يين وليس مين . 


ووجه الأولى: وهي اختيار الخرقي أنه لفظ موضوع للتحريم يقصد به 
تحريم الزوجة فكان مظاهراً كا لو شبهها بظهر أمه ولا يلزم عليه الطلاق لأنه 
لا يقصد به التحريم وإمما يقصد به زوال الملك ثم يتعقبه التحريم ويبين صحة 
هذا أن الرجعية اباخة وإن كان الظلاق قد وعد :فبها :وإذا قال لأمته: انث 
علي حرام لزمه كفارة لأجل لفظه الحرام ولأنه يوقع تحرياً في الزوجة فلم يقف 
على لفظه كطلاق ولأن أكثر ما فيه أنه لم يثبت له عرف الشرع وهذا لا يمنع 
كما لو شبهها بيد أمه أو برجلها . 


ووجه الغاتيقن أن الله تعان تمن الأمهانف يه يقولة :2 النن يظاهزون 


ا 


منكم من نسائم ما هن أمهاتب'ؤلأن هذه اللفظة قد تستعمل في عين الزوجة 
ويكون موجبها كفارة يمين وهو إذا حرم أمته لم يكن صربحاً في الظهار 
كاليمين بالله تعالى ولأن قوله: أنت حرام تحتمل حراماً بالطلاق. لأن الطلاق 
يوجب تحرياً ويحتمل حراماً بالظهار بويحتمل حراماً بفسخ النكاح وإذا احتمل 
التحريم بالظهار وغيره لم يكن صريحاً فيه ويفارق هذا قوله: أنت علي كظهر 
أمي : لأن تلك اللفظة قد ثبت لها عرف الشرع فهذا حكمه إذا أطلقه فأما إن 
عدل به عن ظاهره إلى الطلاق بقرينة متصلة فقال: أنت على حرام أعني به 
الطلاق كان طلاقاً نص عليه في رواية أبي طالب وحرب:ولو كانت القرينة غير 
متصلة فقال:أنت علي حرام وسكت ثم قال:عنيت به الطلاق فهل يكون طلاقاً 
فهو على ما مضى من الروايتين.وليس يتنع مثل هذا ألا ترى أنه لو قال 
لزوجته:والله لا وطئّتك والله لا جامعتك فإن ظاهره وإطلاقه يقتضي اليمين 
فيكون مولياً ولو عدل به عن ظاهره إلى غير اليمين؟ فإن كان ذلك بقرينة 
متصلة فقال: والله لاوطئتك برجلي والله لاجامعتك بجسمي في بيت لم يكن 
مولياً ولو أطلق القول ثم قال:عنيت به لاوطئتك برجلي ولا جامعتك بجسمي 
في البيت م يقبل منه كذلك هاهنا إن وصل القرينة قبل منه ون فضلها م 
يقبل منه وكان ظهاراً فإن قال: أنت عل كظهر أمي ووصله بقرينة فقال: 
أعني به الطلاق لم يكن طلاقاً نص عليه في رواية أبي جعفر محمد بن يحيى 
المتطبب فيمن قال: أنت علي كظر أمي أعني به الطلاق لا يكون طلاقا إلا 
أن يقول: أنت علي حرام أعني به الطلاق فقد فرق بين قوله: أنت علي كظهر 
أمي وبين قوله» أنت عل حرام. 

لأن قوله : أنت علي كظهر أمي قد ثبت له عرف الشرع في كونه صريحاً في 
الظهار» فلهذا لم يستعمل في غيره وليس كذلك لفظة الحرام لأنما لم يثبت لها 
عرف الشرع فهي أضعف فلهذا جاز أن يستعمل في غيره. 


تعدد كفارة الظهار بتعدد المظاهر منهن: 
4- مسألة: إذا تظاهر من أربع نسائه بكلمة واحدة فقال: أنتن عل ' 
)١(‏ سورة امجادلة (؟). 
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كظهر أي م غاذامن كلين فلب كفارة واحنة رواية واحدة لأن الطهار عن 
بدليل قول الني - عَكلَهِ لأوس: وكفر عن يمينك27» وإذا ثبت أنه بين فلو 
حلف:لا وطئتهن لم تجب إلا كفارة واحدة كذلك هاهنا ولأن الظهار يوقع 
تحرهاً في الزوجية للزوج دفعة واحدة كالطلاق ثم ثبت أنه لو طلقهن كلهن دفعة 
واحدة وقع التحريم دفعة واحدة كذلك هاهناء وأما أن ظاهر من كل واحدة 
بكلمة منفردة حرمن كلهن وهل يجب عليه كفارة كاملة عن كل واحدة منهن 
أم تخزى كفارة واحدة عن جميعهن؟. 

نقل الأثرم والفضل بن زياد وحنبل:إذا ظاهر من أربع نسوة فإن كان في 
كلمة واحدة فكفارة واحدة وإن كان في كلات متفرقات فكفارات. وفي 
لفطب ار فإن كان في مجالس شتى فكفارات.وقال أبو بكر في كتاب الشافي: 
فيها روايتان» إحداه]: ما رواه الأثرم والفضل وحنبل: أنه تحب كفارات 
والثانية: عليه كفارة واحدة.قال وعليه العمل عندي قال:لأن الجاعة رووا 
عنه ذلك فنقل ابن منصور:إذا ظاهر من أربع نسوة فكفارة واحدة. ووجه 
هذه الرواية أن كفارة الظهار حق لله تعالى بدليل أنه ليس فيه مطالبة للزوجة 
ولا اعتراض.فل يتكرر عليه يتكراز الواحد ق عن واحدة وأعيان وليلة 
الحد ني الزنا. 

وذلك أنه لو زنى من جماعة نسوة ولم يحد فحد واحد كذلك هاهنا إذا 
ظاهر من جماعة نسوة وم يكفر عن الأول يجب أن يكون كفارة واحدة ولا 
يلزم عليه الطلاق واللعان لأن ذلك حق للمرأة بدليل أنه قد يثبت عطالبتها . 

ووجه الرواية الأولى: وهي الصحيحة أنه أفرد كل واحدة منهن بظهار 


(9) للمأجد الحديث بهذا اللفظ وقد أخرج لأمر بالكفارة البيهقي في السنن الكبرى- كتاب 
الظهار- باب المظاهر الذي تلزمه الكفارة 10/ 580. وأبو داود في كتاب الطلاق- باب في 
الظهار ؟١/ 77٠.‏ حديث 58١‏ وما بعده. 

والترمذي- أبواب الطلاق- باب كفارة الظهار ؟/ وم حديث .15١6‏ وسئن ابن 
ماجه- كتاب الطلاق- باب الظهار /١‏ و حديث 7079 وسفن الدارمي كتاب الطلاق 
باب في الظهار ؟/ ١7‏ والبيهقي في السنن الكبرى كتاب الظهار 0ا/ ”8 وما بعدها. 


اننا 


حصها به فوجب عليه كفارة كاملة في حقهاء دليله لو عاد في الأولى وكفر ثم 
ظاهر من الثانية. 


تعدد الكفارة بتعدد مرات الظهار من زوجة واحدة: 


فقوت سألة:“فان ظاهن .من امرأةواحدة هزارا وتوق:يالثاق والثالت 
الأمفقنا فد فل سكون بظافرا يكل 

شفن ى ستعنوو زاب قوت 31 ظاه بحن اجراة واه مرارا ى 
مجالس متفرقة تجزيه كفارة واحدة ما لم وكثر وفظاهر كذ] أنه طهار واخد 
نوى أو م ينو وهو اختيار أبي بكر والخرقي وشيخنا. ونقل حرب عنه في 
الرجل يحلف. عل ثىء واخد. إياناً كثيرة فإن أراذ تأكيد اليمين فكفارة 
واخذة.قطاهن هذا" أنه إن ل .يقضي التاكيدة,وقصد الامتكتاف افكفارات 
ووجهه أنه لفظ يوقع تحرياً في الزوجية للزوج رفعه فإذا تكرر على الاستئناف 
كان لكل مرة حم نفسه كالطلاق. 

ووجه الرواية الأولى: أنه يحزي كفارة واحدة وهي الصحيحة أنه حرمها 
بالأول فإذا أعاد الثانية م يفد تحريها غير الذي أفاد الأول فوجب أن لا ينفرد 
بحم. واحتج أبو بكر بأن الكفارة تجري محرى الحدود في الزنا والقطع 
والسرقة قال النبي- َلِلَهِ- الحدود كفارات لأهلها(). ثم ثبت أنه لو ردد 
الزنا في امرأة أو نساء جماعة ولم يحد فحد واحد كذلك إذا كرر الظهار في 
اغرأة واحدة ما مم يكفر فكفارة واحدة. 
الاستمتاع بالمظاهر منها قبل التكفير: 

- مسألة: الوطء محرم قبل الكفارة رواية واحدة فأما دواعيه من 
)١(‏ صحيح البخاري- كتاب الحدود- باب الحدود كفارة 4/ 077. وصحيح مسلم كتاب 

الحدود- باب الحدود كفارات لأهلها «/ مم م١,‏ حديث .١0.8‏ 
وسنن ابن ماجه- كتاب الحدود- باب الحد كفارة ؟'/ 8م حديث 5750# وسنن 
الترمذي- أبواب الحدود- باب ما جاء أن الحدود كفارة لأهلها ؟/ 110؛ حديث 14517. 


وسنن الدارمي - كتاب الحدود- باب الحد كفارة لمن أقم عليه الحد ؟/ .١8‏ 
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الاستمتاع كالقبلة والتلذذ والوطء دون الفرج.ففيه روايتان: 

قال أبو بكر:نقله) أبو طالب وما من رواية إلا وافقه عليها جماعة من 
أصحاب أحمد 000 لا يحرم عليه ذلك . 

والثانية: يحرم وهو إختيار أبي بكر. 

ووجه الأولى: أنه تحريم حصل في النكاح لمعنى عارض فم يخرج معه 
اللمس دليله التحريم الحاصل بالحيض والنفاس ولأن الله تعالى قال: «إمن قبل 
أن ه407 وسضفة المين «اللسن والنه واهيوا عل أن الوط عراه نالآرة 
وأن اللسنح كنانة تعنة:وة|' في أن الكقارة مرادة كيف أن الحفيقة عاد : 

ووجه الثانية: أنه لفظ يوقع تحرياً في الزوجية للزوج دفعة واحدة فوجب 
ان يحرم عليه منها ما حرم عليه من أامه. 


-١‏ صسألة: إذا وطىء المظاهر في ليالي الصوم هل يبطل تتابعه؟ 

نقل ابن منصور يبطل . 

ونقل الأثرم في المظاهر إذا جامع قبل أن يتّ:فليتم وإن أصاب قبل أن 
يكفر فكفارة واحدة قال الشيخ أبو عبد الله:قوله فليتم لا يحتمل إلا أن 
يكون الوطء ليلا لأنه لو كان ماراً م يتم رواية واحدةء إذا كان تمولاً على 
الليل خرج في المسالة روايتان: 

إحداه]: لا يبطل التتابع لأنه وطء م يصادف محل الصوم فم يقطع حمر 
تتايعه كالوطء في ليالي صوم القتل وصوم الواطىء في رمضان. 

والثانية: يبطل وهي المذهب لأنه تحريم وطء لا يختص الصوم فاستوى فيه 
الليل والنهار كتحريم الوطء في الاعتكاف», وكل عبادة حرم فيها الوطء 
بالليل والنهار كان حكمه إذا اتصل بالليل حكمه إذا اتصل بالنهار في المنع 
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من الاعتداد با مضى دليله الحج ولأنه وطء قبل الفراغ من صوم الظهار فهو 
كالوطء نهارا . 
اشتراط الإيان في كفارة الظهار: 
؟- مسألة: الإهان هل هو شرط في كفارة الظهارء والجاع » والرقبة 

المنذورة؟ على روايتين نص عليها في كفارة الظهار. 

نقل ابن منصور:الإيمان ليس بشرط فيها. 

ولقل ختيل) وأو طالخ :مو تقرط :ولا قلقت الرواية أنه شرل فى كفارة 
لفقل 

ووجه الأولى وهي اختيار أبي بكر: أنها رقبة تامة الملك سليمة الخلق م 
يحصل عن شيء منها عوض فجاز عتقها في الظهار كالمسلمة. 

ووجه الثانية: وهو أصح أنه تكفير بعتق فكان من شرطه الاإمان دليله 
كفارة القتل وكل رقبة لا تجحزى فى كفارة الظهار كالمعيبة. 
عتق الصغير في كفارة الظهار: 


- مسألة: هل يجِزي عتتق الصغير الذي م يبلغ في الكفارة؟ 

فنقل الميموني: يجوز عتق الصغير الذي لم يدرك في الكفارات إلا قتل 
الخطأ فلا يجوز فيه إلا مؤمنة وأراد التي صلت . 

ونقل الأثرم أيضاً وقد سئل عن عتق الصغير في الكفارة فقال: أعجب إلي 
أن يكون يصلى لأن الإمان قول وعمل ونقل حنبل: أحب إل أن يكون كبيرا 
نه تكو ةن 

واختلف أصحابنا. فقال أبو بكر في كتاب المقنم يجوز عتتق الصغير في 
الجملة وهو ظاهر كلام أحمد في رواية الأثرم وحنبل لأنه قال: أعجب إلي 
5-6 إلي - الكبير. وقال الخرقي : وتكون رقبة قد صلت وصامت وهو ظاهر 
كلام أحمد في رواية الميموني لأنه فرق بين كفارة القتل وبين غيرها . 
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ووجه هذا القائل أنه لا يصح منه العبادات لفقد التكليف فل يجز عتقهء 
دليله الجنون ولا يلزم عليه ابن سبع سنين لأنه يصح منه فعل العبادات. 

0-07 من قال يجزى في الجملة أن عدم البلوغ لا ممنع العتق دليله ابن سبع 
عتق المكاتب في الكفارة: 

- مسألة: هل يجزى عتق المكاتب في الكفارة أم لا؟ 

فنقل ابن منصور يجوز عتقه إذا ل يؤدِ من نجومه شيئاً ولا يجوز بعد الآداء 
فظاهر هذا يجوز عتقه إذا م يود ولا يجوز إذا أدى . 

ونقل أحمد بن الحسين الترمذي لا يجزىء المكاتب في كفارة الظهار لأنه 
ليس برقبة تامة ليس له أن يرجع فيه فظاهر هذا أنه لا يجزي وإن لم يجد شيئاً 
ونقل الميموفى عنه أنه سكل هل يعتق في الكقارة؟ 

فقال: هذا الآن قد أدى ودخله شيء. 

ومن ذهب إلى أنه عبد ما بقي عليه درهم أعتقهء قيل له أليس تقول 
بعتقه؟ قال: بلى » فظاهر هذا أنه يجوز عتقه وإن أدى . 

ووجه الأولى: وهى الصحيحة وهى اختيار الخر قي 5 إذا أدى من 
كتابته شيئا فقد حصل العوض عن بعضها فم يجزه كا لو أعتق بعض رقبة 
وليس كذلك إذا لم يود من كتابته شيئا لأنها رقبة تامة الملك مسلمة سليمة 
الخلق لم يحصل عن شيء منها عوض فأجزأت: دليله المدبرة. 

ووجه الثانية: أن بينها عقداً يمنع من رجوع أرش الجتاية إليه فوجب أن 
نم الأجزاء :فى الكفارة كا لو أدق يعض حجومه:, 

ووجه الثالثة:- وهو اختيار أبي بكر- أنه مكاتب سل م يوف مال 
كتابته فأجزأ عتقه في الكفارة» دليله إذا لم يكن قد أدى شيئاً. 


0 - مسألة: فيمن أعتق شركاً له في عبد عن كفارته وهو موسر فسرى 
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إلى حصة شريكه ونوى به الكفارة هل يجزيه عن كفارته؟ 

قال أبو بكر : لا يجزيه وذكر كلام أحمد في رواية علي بن سعيد إذا أعتق 
شركا له في عبد م يجزه وإن عتق في ماله وقال غيره من أصحابنا يجزيه وهو 

ووجه الأول: إن عتق نصيب شريكه مستحق بسبب متقدم وهو السراية 
فلم يجزه عن كفارته دليله ذو الرحم إذا اشتراه بشرط العتق. 

ووجه الثاني: أنه وإن كان نصفه لغيره فإن الشرع قد جعله في حم عبد ش 
كله له ولو أعتق عفن خالما حرا كذلك هاهنا. 


إعتاق نصفي عبدين في الكفارة: 

45- مسآلة: فإن كان لةانضت عدنق وعلية واحدة ققال أعقت نا 
أملكه منىا عن كفارقي عتق النصف منها وهل يجزيه عن كفارته أم لا؟ 

فقال أبو بكر لا تجزيه وهو قول شيخنا . 

وقال الخرقي: يجزيه 

ووجه الأولى: أنه لو جاز عتق عبد من عبدين عن كفارته جاز أن يصوم 
اربعة أشهر كل شهرين عن كفارتين وان يطعم مائة وعشرين مسكينا كل ستين 
عن كفارتين فل) لم يجز هذا كذلك نصف عبد من عبدين. 

ووه الثانية: ,أن الضف من العبدين غتزلة العيد الخاضن المقرد تدليل أن 
علية:قطره تضفا عدي مناعا كاملا ك) لو كان لهعيد مفزفء وعليه ركاة صف 
ثانين شاة كا لو كان له أربعون شاة مفردةء فإذا كانت الانصاف في هذا 
كالأصل الكامل كذلك في العتق. 
وطء المظاهر منها في ليالي الصيام: 


7- سألة: إذا وظيء المظاهر امرأته في خلال الشهرين ليلا فهل 
يستقبل الصيام أم يبني عليه؟ 
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على روايتين: نقل ابن منضور: يستقبل وهو المعروف من قول أصحاينا 
لانه وطء في خلال صومه عن ظهارها فهو كا لو وطئها نهارا عامدا ونقلت من 
كيف يصنع . قال: يتم صومهء لأنه وطء لم يصادف محل الصيامء فهو كا لو 
وطىء غير التي ظاهر منها. 
عتق الأعور في الكفارة: 

م؟١-‏ سألة: هل يجزى عتق الأعور في الكفارة؟ 

نقل يوسف بن موسى: يجزيه . 

قال أبو بكر: وفيها قول آخر لا يجزيه. 

وجه الأول: أنه نقص لا يضر بالعمل الضرر الكثير فإنه يعمل كل ما 
يعمله ذو العينين وإما فقد الجمال بذهاب إحدى العينين فهو ىا لو كان وحش 
الوجه. 

جه الثانية: أن ذهاب العينين جميعاً يمنع . فذهاب إحداه) يمنع ى) قلنا 
في ذهاب اليدين يمنع وذهاب إحداها| يملع . 
الحال المعتبرة في نوع الكفارة: 

8ت سألة :فى الوقك الف يعم فيه الكفارة. فيه روايتاىة 

إحداها: يعتبر بحالة الوجوب فإن كان فقيراً ثم أيسر أجزأه الصيام وإن 
كاث غنيا م أعسر'ل غيزه الضيام نض عليه فى زواية المروذي وابن القامم في 
التمتع إذا م يجد الهدي ثم قدم بلده ووجد أنه يصوم . والثانية:الاعتبار فيها 
يأغلغل الأحوال فيراعي أمره ما بين الوجوب والفعل فأي وقت كان موسراً 
تعينت عليه كفارة الموسرين نص عليه في رواية أبي طالب فمن حلف فحنث 
فلم يكن عنده ما يكفر ثم أيسر بعد فم يكفر كفر (لأنه) قد أيسر فإن حنث 
وهو موسر فم يكفر حتى افتقر فعليه الكفارة (لأنها) قد وجبت عليه وهو 


موسر . 
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ووجه الأولى: أنه حق وقع به التكفير فكان الاعتبار فيه بحالة الوجوب» 
كالحدودء أو نقول: طهرة عن ارتكاب محظور فوجب أن يكون الإعتبار 
بوقت الوجوب كالحدود. 

يبين صحة هذا قول الني - لَه -:الحدود كفارات لأهلها(. 

ووجه الثانية: وهي الصحيحة» أنه حق يجب في الذمة بوجوب مال» 
فوجب أن يكون الاعتبار فيه بأغلظ الأحوال كالحج فإن الاعتبار بأغلظ 
الأحوال من حين يبلغ حتى يموت كذلك هاهنا. 


إخراج الخبز ف الكفارة: 


- مسألة: هل يجزىء إخراج الخبز في الكفارة على وجه المنصوص 
عليه؟. 

على روايتين نقلها الأثرم قال في موضع وقد سئل إذا أخذ ثلاثة عشر 
رطلاً وثلنا دقيقاً فخبزه وقسم الخبز على عشرة مساكين: فأعجب إل ما جاء به 
الخبز - مدبر. وهذا أرجو أن يجزئه فظاهر هذا الجوز. وقال في موضع» وقد 
كل إن أطعمهم خيزا وقراء فقال: الخبز لا ولكن التمر أو الدقيق»ء فظاعر 
هدا المنع . 

وقال أيضاً في رواية إسحاق بن إبراهم الذي روى عن الني - َه - في 
كفارة اليمين قرا أو دقيقاً أوحنطة() قيل له فنجمعهم على خبز وآدم قال 
أكره ذلك بل يعطيهم قرا أو حنطة أو شعيراً. 


.)11١8( تقدم تخريجه في تعدد الكفارات بتعدد الظهار المسألة‎ )١( 
؟١١١؟ حديث‎ -725 /١ (؟) سنن ابن ماجه- كتاب الكفارات- باب ؟ يطعم في كفارة اليمين‎ 
وليس فيه الدقيق.‎ 
/٠١ والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الايان والنذور- باب الاإطعام في كفارة اليمين‎ 
. وفيه (مد حنطة أو مد شعير) وليس فيه الدقيق.‎ 0 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب الأهان والنذور- ياب إطعام عشرة مساكين أو كسوتهم‎ 
حديث 110170 عن عمر موقوفاً وفيه الشعير والتمر والقمح وليس فيه الدقيق.‎ 0004 


احيالا 


وجه الأولى: وهي اختيار الخرقي عموم قوله تعالى: «فإطعام ستين 
مسكيناً74) ولأنه بالخبز م يخرج عن حد الاقتيات فأجزأ كا لو غسل الحنطة 
وقلاها فإنه يجزيه ويفارق هذا لو طحنها وصنع منها كبولة ونحو ذلك في أنه لا 
يجزيه لأنه يخرج بها في تلك الحال عن حد الارقتيات . 

ووجه الثانية: لايجزىء إخراجه في-صدقة الفطر فلا يجزىء في الكفارة 
كالقيمة . 
دفع الكفارة إلى من ظاهره الفقر وهو غني: 

9- مسألة: فإن دفع الكفارة إلى من ظاهره الفقر ثم يان يا 

فقال أبو بكر:فيها قولان:نقل مهنى:يجزئه » ونقل غيره:لا يجزيه واختار 
ذلك وأصل هذا إذا دفع الزكاة إلى من ظاهره الفقر فبان غنياً هل يجزيه؟ 
على روايتينء. وذكرنا الوجه لكل رواية في مسائل الزكاة. 
وطء المظاهر منها قبل التكفير إذا كان بالإطعام: 


١‏ - مسألة: : إذا كان المظاهر من أهل الارطعام فهل يجوز له المسيس قبل 
التكفير بالإطعام أم لا؟ 

ذكر أبو بكر في كتاب الخلاف كلاماً يقتضي جواز ذلك وتعلق بكلام أمد 
في رواية ابن منصور:إذا ظاهر وأخذ في الصوم يجامع بالليل يستقبل فإن 
أطعم فوطىء يبني ليس هذا من نحو هذا.وقال غيره من أصحابنا:لا يجوز له 
الوطء قبل الإطعام كا لا يجوز في الصيام.وقول أحمد:ليس هذا مثل الصيام 
0 يقصد بذلك الفرق 1 ف 0 الوطء . 

وجه الأول: أن الله تعالى بدأ في الكفارة بالعتق ا ل سس 
وأطلقها قبل المسيس في التفكير بالإطعام فحملنا الآية على ما ورد به القرآن. 


)00 سورة الجادلة (9). 


ووجه الثانية: وهو الصحيحء أنه تكفير عن ظهار فلم يجز له المسيس قبله 
كالعتق ولأنه إذا منع من المسيس قبل التكفير إذا كان من أهل العتق 
والصيام تغليظاً عليه لما ارتكبه من قول المنكر والزور. 

وهذا المعنى موجود فيه إذا كان من أهل الإطعام. 

(فيجب أن ينع من المسبس حتى يكفر) 
إخراج مدين دفعة واحدة لكل مسكين عن كفارتين: 

- مسألة: إذا كان عليه كفارتان:كفارة عن ظهار وكفارة عن ججماع 
فأطعم كل مسكين مدين من الكفارة فهل يجزيه أم لا ؟ 

نقل مهنا عنه في رجل عليه أن يطعم عشرين ومائة مسكين عن ظهاره 
فأطعم ستين مسكيناً عن ظهار في يوم لكل مسكين نصف صاع جميعاً:لا يجزيه 
الآ أن يكون لأ مد ساكن فأما'' من محمد فلا فظاهر هذا أنه لا ريه 

ونقل أبو الحارث لا يجوز إعطاء خسة مساكين لكل مسكين مدين فإن 
أعطى عق يق او كلانه أجراة تطاهر ‏ هذ وتستط و جواة ولق وقد أوماً 
إليه في رواية صالح أيضاً في رجل عليه كفارات قال:إذا كان يجد مساكين 
فأحب أن يطعم ولا يكرر عليهم فإذا ضاق فلا بأس أن يجمع عشرة فيطعمهم 
فظاهره أنه منع من ذلك على طريق الاختيار. 

قال الشيخ أبو عبد الله المسألة على روايتين إحداه|: 

لا يجزيه ؛ لأنه مسكين استوفى قوت يوم من كفارة فم يجز دفع الكفارة إليه 
ثانياً فى توومة ليله 1 وفع إلنة من كمارة وا حدة مرتن »ويلرء على هذا أن 
لا يجوز لغير الدافع أن يدفع إليه عن كفارته في يومه لوجود هذه العلة. 

ووجه الثانية: وهي الصحيحة,ء أن الله تعالى أمر بدفع كفارة الظهار إلى 
معن ا د وجد ذلك, ولأنا نعتبر قدر المدفوع وعدد المدفوع إليه فإذا 
دفع إليه مدين منها فقد وجد الشرط في المدفوع وفي المدفوع إليه فوجب أن 
بجزيه فيه) ويفارق هذا إذا كان من كفارة واحدة لأنه يحمل بالعدد فلهذا م 
يجزئه .. 


إخراج القيمة في الكفارة: 

- ممسألة: إذا دفع القيمة في الكفارة هل يجزيه؟ 

نقل الأثرم والميمونى: “أخاف أن لا مذ 

وقال في موضع آخر في مسائل الأثرم وقد الف آنه 50 
خمسة دوانيق فقال:لو استشرتني قبل أن تعطي لم أشر عليك» ولكن أعط ما 
نادت مالقاو عله ,زا: دايا لقي وسكت عقي لد ى العو نضا فنا 
أنه بجع الأعراء وإقاتجه بالأجرواء اف حفة هل يدهب أعيره لا ازئة مده له 
لأنه قد صرح بذلك في الكفارات والزكاة أنه لا يحزي إخراج القيمة لأنه لا 
يخلو إما أن يكون الاعتبار بالمنصوص عليه أو به وبا قام مقامهء فبطل أن 
يكون الاعتبار با قام مقامه لأنه لو أعطاهم أربعين مداً يساوي من ناحية 
الجودة ستين مدا من قدر الواجب عليه لم يجزه وإن كان مثله في القيمة 
والانتفاع وأكثر ثبت أن الاعتبار باللنصوص عليه لاغيره. 


لزوم كفارة الظهار للمرأة بلفظ الظهار: 

-١‏ سألة: في المرأة إذا قالت لزوجها: أنت على كظهر أي فإنما لا 
تكون مظاهرة رواية واحدة ولكن هل يلزمها كفارة الظهار أم لا؟ 

نقل الأثرم » وصالح » وأبو طالب إذا قالت المرأة لزوجها :أنت علي كظهر 
بين أو أخي لزمها عتق رقبة:أو صيام شهرين منتابعين مثل حديث عائشة بنت 
طلحة فطلا هن هذا أنه قد لذمها: كفاوة الظهان. 

ونقل ابن القاسم في المرأة تظاهر من الرجل » فقال:هذا بعيد جداً » القرآن 
نا حك على الذين يظاهرون ول يبين في ذلك أمر النساء فظاهر هذا أنه لا 
يلزمها الكفارة. 

قال أبو بكر : نقل الجباعة عنه:أن المرأة إذا ظاهرت عليها كفارة الظهار 
إلا ما رواه ابن القاسم وهو رجل يحفظ ما يقول. 

ووجه الأولى: وهي الصحيحةء أن الله تعالى بين عن العلة التي لأجلها 


ل 


وجبت الكفارة على الرجل وهو قول المنكر والزور فقال: #وإنهم ليقولون 
منكرا من القول وزورا#6(©. 

وهذا المعنى قد وجد من المرأة ولأن الظهار يين بدليل قول الني - يِل - 
لأوس بن الصامت:وكفر عن يمينك7, وإذا كان مِيناً فنقول:كل يمين وجبت 
بها كفارة على الرجل جاز أن يجب بها تلك الكفارة على المرأة كاليمين بالله عز 
وجل ولأنها أحد الزوجين فتعلقت به كفارة الظهار كالرجل ولأا عقوبة 
وحيف لقول: المكر والزتون فقوف فنها: الردجل و الزاء كعد القدى: 

ووجه الثانية: قوله تعالى: #والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون لا 
قالوا فتحرير رقبة4)07» فأوجب الكفارة بالعود وهو العزم على الوطء ء وهذا 
لا يوجد منها. 

ولأن الظهار كان طلاقاً في الجاهلية» فغير حكمه إلى الكفارة ثم ثبت أن 
الأصل المنقول يختص به الرجال دون النساء فوجب أن يكون الفرع المنقول 
إلبه.عثلة: 
الزوجان اللذان يصح اللعان منهم|: 

1 - مسألة: في صفة الزوجين اللذان يصح اللعان منهما. 

فنقل أبو طالب » والميمونيٍ ء وابن منصور» وإبن الا بين كل زوجين 
0 حرسن كانا أ 507 1 ذميين » 9 حر 0 ا وحرة» 1 
أو كافرين » 0 أحده] مسلم » والآخر كاقرء أو حرين أو عبدين أو 0 
تدر الخو عيد ‏ كمل هذاوا الزوايةة اللعان كين ولس تهادة: 

ونقل حرب عنه في يبودى قذف بهودية فلبس لهذا وجه لأنه ليس بعدل» 
واللعان إغا هو شهادة كأنه م ير بينه)| لعا نا 


.)9( سورة الجادلة‎ )١( 
.184 سبق تخريجه فى تعدد الكفارات بتعدد المظاهر منين المسألة‎ )0( 


(9) سورة الجادلة (0). 


١5 


ونقل حنبل » ويعقوب بن بخنان» في العبد إذا قذف زوجته: يحد ولا يلاعن 
فظاهر هذا أنها إذا لم يكونا من أهل الشهادة أو أحده] م يجز اللعان بينه . 

وجه الأولى: وهي الصحيحة , أنه معنى يخرج به القاذف من قذفه إذا كان 
من أهل الشهادة فوجب أن يخرج منه وإن كان من غير أهلها كالبينة» ولأنه 
محتاج إلى القذف محتاج إلى تحقيقه باللعان فكان له اللعان ى] لو كان من أهل 
القياد ولام اللعان لو كان شهادة لما صح منه لأن أحداً لا يشهد لنفسه ولا 
صح من الفاسق ودر إلى تكرار اللفظ ولم يكن للنساء مدخل فيه»ء ولا 
نيت نهة | دل عل أنه لسن بقهادة: 

ووجه الثانية: ما روي عن عمرو بن شعيب عن أبيهء عن جدهء أن 
التى د كه قال لا لعان:وق البهوذى والتضر لوغيد ملوك ته مخرة وخر 
تحته مملوكة(2). ولأن الحد لا يجب بقذف الكافر فم يجب اللعان في حقها. 
كالصغيرة لأن الله تعالى مماه شهادة بقوله تعالى: إفشهادة أحدهم أربع شهادات 
بالله2"74., ولأنه لو لم تكن شهادة م تفتقر إلى لفظ الشهادة فلم] افتقر إلى لفظ 
الشهادة. دل على انه شهادة» وهؤلاء لا تصح شهادتهم فلا يصح لعانهم. 


إجبار الزوجة على اللعان: 


١0‏ - مسألة: إذا التعن الزوج وم تلتعن الزوجة لم يجب عليها حد الزناء 
ووايةبواعدة .وهل تحن حق تلاعن, أواثقز:؟ 


)١(‏ سنن ابن ماجه- كتاب الطلاق- باب اللعان /١‏ .50 حديثٌ 25017١‏ بلفظ: (أربع من 
النباء لآ ملاعتة يدهن النصرانبة تحت المسم-والنيودية تحت المسل + والفرة' تحت الملوك 
والمملوكة تحت الحر). 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب اللعان باب من يلاعن من الأزواج /ا/ 55م بلفظ 
ابن ماجة وبلفظ : (أربع لا لعان بينهن وبين أزواجهم» اليهودية» والنصرانية تحت المسلمء 
والحرة تحت العبدء والأمة عند الحرء والنصرانية عند النصراني. 

ومصنف عبد الرزاق في اللعان- باب المسم يقذف امرأته النصرانية ١17/11٠‏ حديث 
07 عن عمرو بن العاص. 


(9؟) سورة النور (5). 


١94غ‎ 


الجبر هاهنا الحبس حتى تلتعن» قال أبو بكر: روى ابن القاسم انها تجبر على 
اللعان » ووافقه غيره وروىي الكوسج أنه يقال لها : اذهي والولد لىم). قال:وهو 
المعمول عليه عندي. 

ووجه الأولى: وهي الصحيحة عدي ع2 قوله تعالى : #ويدرأوا عنها 
العذاب أن تشهد أربع شهادات بالله أنه لمن الكاذبين4)7. 

فأثبت إن غليها عذاباً يسقط باللعان وقد اتفقا على أن الحد لا يجب فم 
يبق عذاب يجب غير الحبس . 

ووجه الثانية: أن الحبس عذاب فلم يلزمها بلعان الزوج» دليله حد الزنا . 
اللعان بنفي الولد: 

-١8+‏ مسألة: في اللعان على الحمل هل يصح؟ 

نقل أبو طالب » والميموني » وغيره:لا بلاعن بالحمل» لعله من علة ثم ينفش . 
ونقل ابن منصور إذا تزوج العبد الحرةء أو الأمةء أو الحرة اليهودية 
والنصرانية » بلاعن إمما هو نفي الولد وإذا كان قاذفاً وكانت حاملاً أو لم تكن 
ْ ا يلاعنها . قال ا الخلال: روى الجماعة: حنبل » وان طالب » وغيره: 
لا يلاعن بالحملء وقول إسحاق قول أول» وعندي أن ما نقله إسحاق لا يدل 
على اللعان على الحمل لأن قوله: إذا كان قاذفاً وكانت حاملاًء أو م تكن 
خالا لاعنها :معناء يلع لامعال اليد لا الى" التشب لأن: اللعان وتجوية 
يتعلق بوجود الحمل والحمل غير متيقن لأنه يجوز أن يكن في جوفها ريح أو 
علة فيتوهم أنه حمل فم يجز إيجاب اللعان بالشك . 

ولأنه إذا لم يكن الحمل متيقناً صار القذف معلقاً بشرط » وهو أن يقول: 
أن ولدت ولداً فهو من الزنا وليس مني » ونفي الولد لا يتعلق بالشرط ألا ترى 
أنه لو نفاه بعد الوضع وعلقه بشرط مثل أن يقول: إن دخلت الدار فهذا 
الولك. لسسن .ني ل يكن هذا .ثفياً ؟ 


(9) سورة النور (8). 


١56 


ومن ذهب إلى رواية إسحاق فوجهه ما روى أن الني - وَلِله - لاعن بين 
هلال بن أمية وبين امرأته وفرق بينهها وكانت حاملاً والحق الولد بالأم وأمر 
بأن لا يدعي لآب(" ولأن كل خالة لو أقزيه فها لزمه فإنه إذا ثقاء از أن 
ينفيه باللعان » دليله بعد الوضع والقائل الأول لا يسم هذا الوصف لأنه لو أقر 
بالحمل م يلزمه النسب نص عليه في رواية ابن القاسم فقال: إذا أقر بحمل ثم 
رجع بعد الولادة أو قبل لاعن بعد أن تضع ءفأما إن ولدته فأقر به لم أقبل 
رجوعه ابدا. 
ثبوت الفرقة بين المتلاعنين يمجرد اللعان: 

- مسألة: فرقة اللعان هل يفتقر إلى حك الحا أم تحصل بلعان من 
الزوج ؟ 

نقل إسماعيل بن سعيد:لا يحتاج إلى فرقة الحام في اللعان» فظاهر هذا أنما 
تقع بلعانه| معا ولا يفتقر إلى حك الحام فإن حم الحام تنفيذ لا ايقاع. 

ونقل ابن القاسم : ينبغي للحام أن يقول:قد فرقت بينك] ء فظاهر هذا أنه 
يتعلق بلعان) وحك الحام بعد ذلك فأما قبل الحم فها على الزوجية» ولكن 
الجام يحم بالفرقة من غير مطالبة ويكون حكمه إيقاعا لا تنفيذا. وهو 


(1) صحيح البخاري في اللعان- باب التلاعن في المسجدء وفي القصة:(وكان ابنها يدعي لأمه) 
وباب يلحق الولد بالملاعنة عن بن عمر: أن الني - يلل - لاعن بين رجل وامرأته فانتفى من 
ولدها ففرق بينه) وألحق الولد بالمرأة «/ و/ل5/ .٠م3029‏ 

وصحيح مسم- كتاب اللعان ؟/ ١١١‏ حديث .١5854‏ 

وسنن أبي داود- كتاب الطلاق- باب في اللعان ؟/ 587 حديث 5947 و 4ة4؟؟ عن 
سهل بن سعد الساعدي وفيه:(فكان الولد يدعى لأمه) وحديث 65 وفيه:(وقضى ألا يدعى 
ولدها لأب). 

وحديث 55١09‏ عن ابن عمر أن خلا لاعن امرأته في زمان رسول الله - ولت - وانتفى 
من ولدها ففرق رسول الله- ييه - بينه) وألحق الولد بأمه . 

وسنن الترمذدي أبواب الطلاق- باب في اللعان ؟/ “ام حديث ١١١8‏ وسنن النسائي في 
الطلاق- باب نفي الولد باللعان وإلحاقه بأمه / ١80‏ وستن ابن ماجه- كتاب الطلاق- ياب 
في اللعان /١‏ 119 حديث 5١54‏ وموطأ مالك- كتاب الطلاق- باب ما جاء في اللعان ؟/ 
7" حديث ولاء وسان الدارمي - كتاب الطلاق- باب في اللعان ؟:/ .١٠6١‏ 


للداا 


اختيار الخرقي وأبي بكر ولا يختلف الرواية أن الفرقة لا تقع بلعان الزوج 
وحده. 

ووجه الأولى : قول الي - عله - : المتلاعمان لا يجتمعان أبدا( . فقد منع 
من اجتاعههم| باللعان وها بعد الفراغ من اللعان متلاعنان فمن قال: ها 
مجتمعان ما لم يحم الحام فقد ترك الخبرء ولأنه لما لم يصح البقاء على النكاح 
بعد التلاعن. دل على أن الفرقة قد وقعت بينه|ء ألا ترى أنه لما لم يصح البقاء 
عليه بعد الرضاع ووطء المرأة دل على وقوع الفرقة بينهه]؟ 

ووجه الثانية: ما روى أن الني- عله - لاعن بين العجلاني وامرأته 
قال رق أسكنها فق كنيت هلها وظلها يلانا!9! م فأقوي العو ترب 
على هذا وم ينكر عليه؛ فلو كانت الفرقة وقعت كان الطلاق مالاً فل) أقره 
على الطلاق ثبت أن الزوجية كانت باقية» ولأن سبب هذه الفرقة تفتقر إلى 
الحاعء فالفرقة المتعلقة به لا تقع إلا بحم الحا كفرقة العتيق» ولأنه سبب 
يفتقر إلى لفظ الشهادة فوجب أن لا يكون له حك ينضم إليه حك الحا . دليله 
الشهادة على سائر الحقوق. 


ذكر الولد المنفي بالقذف في اللعان: 


- مسألة: إذا قذفها ونفي الولد فهل عليه أن يذكر الولد في اللعان؟ 
قال الخرقي : يذكره. وقال أبو بكر - في كتاب الخلاف- ليس عليه ذلك . 


)١(‏ صحيح البخاري- باب اللعان- باب التلاعن في المسجد وباب صداق اللاعنة وباب قول 
الإمام للمتلاعنين إن أحدك) كاذب وباب التفريق بين المتلاعنين وباب يلحق الولد بالملاعنة 
«/ 314 و0٠58 .18١9‏ وصحيح مصسم- كتاب اللعان 119/7 حديث ١597‏ وسنن ألىي 
داود- كتاب الطلاق- باب اللعان +/ 388 حديث ١١0.6‏ وسنن الدارمى- كتاب 
الطلاق- باب في اللعان ؟/ ١6١‏ وستن ابن ماجه كتاب الطلاق باب اللعان /١‏ 3-5 حديث 
". , ومصنف عبد الرزاق- في اللعان- باب لا يجتمع المتلاعنان أبداً ا/ ١١+‏ حديث 
١48‏ عن عمر وحديث 17474 عن أبن مسعود و ١18574‏ عن على موقوفاً . 

ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب النكاح: إذا فرق بين المتلاعنين م يجتمعا 4/ 88١‏ عن 
عمر وعلي وغيرها موقوفاً. 
(؟) المراجع المتقدمة في المواضيع المذكورة. 


١وا/‎ 


ووجه ما قاله الخرقي- وهو الصحيح -:أن كل من سقط حقه باللعان كان 
ذكره شرطاً فيه كالزوجة. 

ووجه قول أي بكر: ان نفي الولد إنما يكون تبعاً لزوال الفراش 
والفراش يزول بلعانه) جميعا ونفى النسب تبعا له فلم يكن عليه ذكره. 
عدد الشهود الذين يثبت بهم الإقرار بالزنا: 

0- صسألة: في الإقرار بالزنا بماذا يثبت؟ 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف:على قولين: أحده]: لا يثبت إلا بأربعة 
لأنه إقرار بفعل فلا يثبت إلا با يثبت به ذلك الفعلء كالقتل . 

والثاني : يثبت بشاهدين » لآنة يثبت بإقرار فوجب َك يثبت بشاهدين 
كسائر الإقرارات» ويفارق القتل لأنه فعل وفعل الشيء أقوى من الإقرار به 
ألا ترى أنه لو قذفه كان عليه الحدء ولو أقر أنه زنا لم يكن قاذفاً؟ 
إناعة اللاغنة للملاعى اذا كلاب انه 

؟- مسألة: إذا كذب الزوج نفسه بعد لعانه لزمه ما عليه من وجوب 
الحد ولحوق النسب لأنه إذا لحق وجبت النفقة» وهل يثبت ماله وهو رجوع 

على روايتين: نقل حنبل» والميموني : أنه تحريم على التأبيد ولا يزول ذلك 
التحريم » ونقل حنبل في موضع آخر متى أكذب نفسه زال تحريم الفراش» 
وغاوت متاعة 5] كانت بالعقد. الأول 

قال أبو بكر : جميع من و8 فده أن المتلاعنين لا يجتمعان أبداً أكذب 
نفسه أو لم يكذبهاء وما رواه حنبل فهو قول آخر . 

والعمل على ما روى الجاعة. 

ووجه الأولى: وهي الصحيحة- ما روي عن النبي- َيِه قال: 
«المتلاعنان لا يجتمعان أبداً »(©. ولأنه تحريم عقد لا يرتفع بغير تكذيب 


6 تقدم تخريجه في مسألة التفريق بين المتلاعنين المسألة ومى. 
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فوجب أن لا يرتفع به كتحريم المصاهرةء والرضاعة » ولا يلزم عليه الطلاق 
لأنه لا يرتفع كتحريم بتكذيب» وإنما يترفع بالعقد والإصابة. 

ووجه الثانية: أنه تحريم يختص بالزوجية فوجب أن لا يكون مؤيداً 
كالطلاق ولا يدخل عليه الرضاع لأنه لا يختتص بالزوجية. 


اللعان لنفي الولد: 

-١4‏ مسألة: إذا قال لها:أكرهت على نفسك وغضبت عليها وهذا الولد 
اونا زقكه اكه كول اله اللمان املع دي نينت آم 10 

على روايتين:إحداه]: ليس له أن بلاعن أومأ إليه في رواية ابن القامم 
وأبي طالب» فقال في رواية ابن القاسم:ولا يزول الولد إلا في الموضع الذي 
أزالته الشبهة وهو بالتعائما جميعاً» والفراش قائم حتى تلتعن هي أيضاً والولد 
للفراش ونقل .أبو طالب: إذا قال:ليس هذا الحمل مني إِنما هي كاذبة فإذا 
دفي لني 

والرواية الثانية: له اللعان تنص عليه فى رواية ابن متضور إذ1 قال لا 
أقذف امرأقي وليس مني فإذا كان الفراش له ء وولدت في ملكه يلاعن وقال في 
موضع آخر إذا قال ليس مني لحق به ولا ينتفي إلا باللعان. 

وجه الأولى: وهي اختيار الخرقي أن الرجل إذا لاعن يحتاج أن يقول 
أشهد بالله إني لمن الصادقين فها رميتها به من الزنا . 

وإذا لم يقذفها لم يمكنه اللعان فثبت أنه لا يلاعن حتى يقذف ولأنه من 
رمى أحد الواطئين لم.يكن له أن يلاعن كا لو قذف الزوجة دون الواطىء 
فقال: وطئتك فلان بشبهة وكنت علمت بأنه أجني . 

ووجه الثانية: وهي اختيار أبي بكر وشيخنا أبي عبد الله وهو أصح أنه 
فنك نز نا لو افق من مول كتهو نكا نال تنيه تالاغان: كلو قنافها معاء ولانة 
إذا قال لها: هذا الولد ليس مني» وم أصبك وما زنيت. لا يخلوا إما أن 
يستلحق الولد فيكون ولده أو يقذفها وينفيه» أو يقذف الواطىء ويلاعن» 
ولا يجوز أن يستلحقه ولأنه لا يحل له وبطل أن يقال يقذفها معاًء لأنه لا يمكنه 
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لآن:الزاق هو الواطوة دونها هل :يق إلا أت يعدف «الواطىء ؟ونحده ويلاعن 
قذف الأنثى بلفظ المذكر: 

014 فسبألة: إذ]: قال ار ها واندهلق يكون ا 
قاذفاً. 

ال 0 يه رص مر 0 
اللتاء 1 قال له على مائة درهاً بفتح 3 ونصب لمم ا اليد 32 يجب 
بإدخال المعرة على المقذوف بأي عبارة كانت بدليل أنه لو قذفه بالفارسية كان 
قذفاً كذلك هاهنا قد أدخل فيجب أن يكون قذفاً ولأن الحاء' | ما :تدخل الفرق 
بين المذكر » والموؤنث » والإشارة إلبهما بحرف التاء أبلغ من الحاء في الفرق بين 
المذكز:والموثت ولأنه قد.دف آخر الكلمة على سبيل الترخم فيقال: لمالك: يا 
مالع ولحارث: يا حار كذلك هاهنا. 

ووجه قول شيخنا ألى عبد الله أن الحاء تدخل في زانية للفرق بين المذكر 
والمؤنث » لأنه يقال للمرأة زانية وللرجل زان كا يقال:صادق وصادقة فكانت 
الحاء علامة المؤنث فيجب إذا أضاف الزنا إليه بلفظ المؤنث أن لا تصح 
الإضافة ىا إذا أضافت الصدق إليه باللفظ المؤنث» أن لا تصح الإضافة. 
قذف الذكر بلفظ المؤنث: 

م6- مسألة: فإن قالت لزوجها: يا زانية أو قال له:أجني . 

فقال: أيو :يكز فى خاو راواه [للر ف" وهنا ذه 

وقال الشيخ أبو عبد الله: لا يكون قذفاً. 

ووجه قول أبي بكر وهو الصحيحء ما تقدم في المسألة التي قبلها وهو أن 
الكلمة إذا فهم معناها يتعلق حكسمها بقائلها وإن كانت لحناً كقوله لرجل. 
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زنيت بالكسر وللمرأة: زنيت بالفتح ولأن الحد يجب على القاذف بإدخال 
المعزة عل المتذدوق وهاهنا قد أدخل المقرة ذه الإضافة والمواجية»ولأآن فمل 
الرجل إذا تقدم ذكره جاز أن يوّنث كقوله:رجل ضحكةء ولعنة » وهزأة. 

وجه قول شيخنا بأن الماء إِما تزاد في الكلمة للمبالغة في العم » لتدل على 
التكرار منهء كا يقال:علامة» وحسابه» ونسابهء ليدل على كثرة العم بذلك 
وإذا كانت لغة في علم الشيء وجب أن لا تكون قاذفة له كما لو قالت له أنت 
عام بالزنا ولأن قوله زانية اسم وضع للتي تمكن من نفسها للوطء والزنا بها ء وما 
كان موضوعا لا لا تحضف الرخل به فوغيا أن لآ تكون قاذفة له 
القذف باللفظ الحتمل للزنا وغيره: 

5- مسألة: إذا قال لرجل زنأت في الجبل. 

فقال أبو بكر:هو صريح في القذف فإن ذكر أنه لم يرد به القذف / يقبل 
منه . وقال شيخنا أبو عبد الله: إن كان من أهل اللسان بالعربية غاما باللفظة 
م يكن صريحاً في القذف وكان على ما أراد ء وإن لم يكن له معرفة باللسان كان 
صريحاً في القذف وهو أصح لأن العامة لا تفرق في العادة بين قوله زنأت 
وزنيت وتعقل من هذا ما تعقله من هذاء فصارت كلغة قائمة فها بينهم 
اصطلحوا عليها » فتعلق بها الحد مثل: أن يقذفه بالفارسية. 

وليس كذلك إذا كان من أهل اللغة ويعرف الفرق بين زنأت وزنيت أن 
يصدق لأنه يفرق بينه| والعامي لا يفرق. 

ووجه قول أبي بكر أنه لما كان صريحاً في القذف ني حق العامي » كان 
صريحاً في حق من هو من أهل اللغة كقوله: زنيت . 
قذف اللحصن با قبل الإحصان: 


-١07‏ مسألة: إذا قال: زنيت وأنت نصرانية 2 أمة فقالت: قد كنت 
نصرانية غير أني ما زنيت » فهو قاذف وهل يجب عليه الحد ؟ . على روايتين: 
نقل الميموني في رجل قذف امرأة فقال: زنيت وأنت نصرانية أو أنت 
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مملوكة, هل يجلد الحد إن ل يأت بالبينة؟. 

فقال: ويعم أنها كانت نصرانية هذا أهون. قيل له: فإن م يعم؟ فقال: 
دعها وم يجب عنهاء فظاهر هذا أنه م يوجب عليه حد القذف. 

ونقل ابن منصور في رجل رمى امرأته بما فعلت في الجاهلية» فقال: عليه 
الحد فظاهر هذا أنه أوجب الحد ولا تختلف الرواية أنها إذا لم تصدقه أنها 
كانت تضزائنة او أنه أن عليه اط 2 

ووجه الأوإى:- وهي الصحيحة- أنه قاذف لنصرانية ا امك فم يجب 
عليه حد القذف. دليله إذا كانت نصرانية أو أمة حال القذف. 

ووجه الثانية: أنه أضاف الزنا إلى حالة الرق فلم يسقط حد القذف كا لو 
م تصدقه أنها كانت نصرانية أو أمة. 

ومن قال بالأول أجاب عن هذا بأنها إذا لم تصدقه فهو قذف لمسلمة لأن 
المغلب في دار الإسلام حك الإسلام بدليل أنه لو وجد لقيط في دار الإسلام 
حكمنا بأنه مسلم وذا حكمنا بإسلامها كان الحد على قاذفها والقائل الثاني 

يجيب عن هذا فيقول:الدار تجمع المسلمين والمشركين والأصل براءة ذمته عن 

الحد فكان يجب أن لا يلزمه الحد مع إنكارها حتى يعم ذلك وما أوجب عليها 
الحد مع هذا الاحتال كذلك هاهنا. 
تكرار الحد بتكرار القذف بعد الحد للقذف الأول: 

4- سألة: إذا قذف أجنبياً أو أجنبية فحد ثم قذفها ثانياً بغير 
القذف الأول فقال: زنيت ثانياً فهل يجب عليه حد ثانى؟ 

نقل الأثرم وعد بن منصور : لاحد عليه وهو اختيار أبي بكر الخلال. 
بالق فيه الأول أنه لانن عله لذن القدف: .ا" انتيل العيدف والكدي ندا 
قد تحقق كذبه فلا حد عليه ولكن يعزر. 

وجه الأولى: أنه قد حك بكذبه في قذفها فلا يحد لحا كا لو أعاد الأول 
ولآن المعرة لا تلحق بهذا القذف بحصول كذيه. 


1. 


ووسة الثاضةة أنه ]15 انها ف دهاعمل العدق > والكنيةة#المكزة 
تلخق :فلهذ! كان قذفا #ويقارق هذا إذدا أعاد الأول لأنه قن تحقى كديداية فيه 
أفلهذا لم تحد. 

ولأنه لو زنى فحد أو سرق فقطع ثم زنى وسرق ثانياً أقم عليه الحد كذلك 
هاهناء إذا قذف يحد ثم قذف ثانيا أن يحد فإن قذف زوجته بزنا ولم يحقق 
بالبينة فحدء ثم قذفها ثانياً فحكمه حك قذفه لأجنبية إن كان القذف الثاني 
الزن الأول قلا حد علية: 

وإن كان بزنا ثاني فعلى روايتين: 

فإن قذفها وهي أجنبية فقبل أن يحد تزوج با ثم قذفها بقذف ثاني في 
الزوجية » فإن طالبت بالأول فحد لها فهل ها المطالبة بالثاني ؟ على روايتين: كما 
قلنا في قذف الأجنبية إذا حد ها ثم قذفها ثانياً» وإن طالبت بالثاني أو لأن 
أقام البينة عليها بالزنا فحدت لم يحد الزوج للأول ولا للثاني لأنه قد سقطت 
حصانتهاء فإن لم تقم البينة لكن لاعنها سقط عنها الحد الأول بلعانها . نص 
عليه في رواية ابن منصور لأنه معنى أسقط القذف فكان مسقطاً للقذف الأول 
كالبينة وإن لم يلتعن ولم تقم البينة فقد تكرر منه قذفها قبل الزوجية وبعد 
الزوجية فيجب حد واحد. نص عليه في رواية ابن منصور لأنم) حدان من 
مين وااقين فوس 15 رادقا ا ناكل كحد اننا 
قذف كل من الزوجين لصاحبه: 

فوح ويألة : إذ| قال لووجعهة زاازانية فقالك#جل انك زان فكل :واد 
منها قاذف لصاحيه. 

قال أبو بكر : على الزوج الحد إلا أن يقم البينة أو يلتعن وعليها الحد إلا 
ان تقم البينة. 


ونقزم مل هن أهة ج رعدة لد أنه لذ لدان متي هلبا انه فاسقطل 
عن الزوج الحد واللعان» 7 520 على الزوجة حد القذف » وعندي 0 هده 
الرؤاية سهو في النقل لأن أكثر ما فيه أنه محدود في قذف والحدود في القذف 
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يلاعن. نص عليه في رواية ابن منصورء والصحيح اما قاله أبو بكر لأنها 
قاذفان لو انفرد كل واحد منها بالقذف كان له حك قذفه فإذا قذف كل 
واحد منها وجب أن يكون له حم قذفه كالأجنبيين إذا قذف كل واحد 
منها صاحبه. 


قذف الجماعة بكلمة واحدة: 


مدال ]ذا تدم وجاعة موه اوشداعة را لتقدانا واعد] بكلمة 
واحدة» فهل يجب عليه حد واحد أم حدود؟ 

نقل أبو الحارث» والفضل» وأبو طالب » ويعقوب بن بختان» ومهنا » وعبد 
الله: عليه حد واحد وإن تفرقوا لأنها كلمة واحدة» وإن قذفهم متفرقين حد 
لكل اسن عد فد تفن على أن هلية: عد بواهدا ملواع ظالنيول انفل 
متفرقين أو مجتمعين. 

ونقل أبو الصقر عنه فيمن قال: يا ناكح أمهءيحد للرجل حداً ولأمة حداً 
فقد أوجب حدين بكلمة واحدة سواء طالبوا جميعاً أو متفرقين. 


ونقل أبو الحارث», وحنبل» وابن منصور:إذا قذف جاعة فإن قدموه إلى 
الحاعء واحدا واحداً حد لكل واحد منهم حداً وإن قدموه جميعاً مرة واحدة 
ضرب لهم حداً واحداء ولا تختلف الرواية أنه إذا قذفهم بكلات وأفرد كل 
واحد أن عليه لكل واحد حداً كاملاً وقد حكينا في الظهار عكس هذا وهو 
أنه إذا ظاهر منهن بكلمة واحدة ثم عاد من كلهن فعليه كفارة واحدة رواية 
واحدةء وإن ظاهر من كل واحدة بكلمة مفردة ثم عاد منهن فعلى روايتين 
فهاهنا إذا أفرد كل :واحدة بكلية واحدة فيليه لكل واحذة تحن وإن حمين 
نكلية واجدة كدري الرتوا وا قم وكات الفوفى حنهنا أن الكقاره كن الله تفال 
بدليل أنه لا مطالبة للزوجة فيها فجاز أن يبني أمره على التداخل بالكلمة 
والكللات كحد الزناء والسرقة» وليس كذلك حد القذف لأنه حق لآدمى 
بدليل أنه لا يستوفى إلا بمطالبة المقذوف فكان أبعد في التداخل ألا ترى أنه 
لو جرح ثم جرح م ينداخل أو أتلف مالآ ثم أتلف مالا ثانياً م يتداخل وكان 


.؟ 


بازع على هدا أنألا يقد اخ وإن كان بكلمة واحدة لكن وجدنا في الأصول 
فرقاً بين الكلية الواحدة والكللات . ألا ترق أنه" لوا حلف قينا واحدة على 
جماعة نساء أن لا يكلمهن فكلمهن فكفارة واحدة ولو أفرد كل واحدة بيمين 
وحنث فى جميعهن لزمه لكل يمين كفارة كذلك هاهنا. 

وجه الرواية الأولى: وأنه يتداخل إذا كان بكلمة واحدة وهي الززواية 
الصحيحة » أنها حدود ترادفت من جنس واحد فجاز أن يتداخل كالرّنا» 
والسرقة. وشرب الخمر ولا يلزم على هذا إذا أفزة كل واحدة بقدف لأن 
التعليل لجواز التداخل في الجملة» فلا يلزم عليه التفضيل » ولأنه قذف بكلمة 
واحدةء فكان فيه حد واحد كا لو قذف واحدا. 

ووجه الثافية أن ين لكل واس د 21 حقوق مقصودة لاآدميين فإذا 
أمكن استيفاؤها لم يتداخل كما لو جرح ثم جرح أو خرق ثوباً ثم خرق ثوباً . 

ووجه الثالثة: وأنه إذا جاءوا متفرقين فحدود وإن جاءوا مجتمعين فحد 
واحد ان حد القذف جعل للتشفي لما دخل عليه من المعرة فإذا جاءوا جميعاً 
يطالبون بذلك فاقم الحدء فالظاهر أن التشفي ة قد حصل لجميعهم لأن الحد 
أقم في مقابلة المطالبة من جهة جميعهم . وليس كذلك إذا جاءوا متفرقين فأقع 
الحد لأحدهم ثم جاء الآخر يطالب فإن التشفي لا يحصل للثاني بالحد الأول» 
ولأنه م يقم له ولا عن مطاليته والتشفي لا يحصل له. فإن كان المقذوف 
زوجاته وار اذ اللغان آفرد كل روااعدة تمنون يليان لأن الكل اجر متو ذا 
في الرمي » واللعان يمين» واليمين الواحدة لا يسقط يها حق لاثنين كا لو ادعى 
عليه رجلان حقين فأنكر فانه يحلف لكل واحد يميناً ولا يحلف لما يمينا واحدة 
كذلك هاهنا. 

ولآث اللناق موضوع على التغليظ » ولهذا كرر اللفظ وجيء باللعن فيه 
وى التقليظ ان فرق كل واحد ا : 
قذف الزوجة واخلية بكلمة واحدة: 

05- مسألة: فان قدقه روعمة. واحتيية بكلمة فقال: زنيما وم يقم 
البينة» ولم يلتعن فهل يحد لما حداً وابعيدا أم حدين ؟ 


زه كن 


يخرج على ما مضى من الروايات وهو إذا قدذدف اختيقين بكلمة واحدة 
واختار أبو بكر هاهنا أن عليه حداً واحداً وعندي أن الصحيح هاهنا أن 
يجب لكل واحدة حد كامل وهو المنصوص عن أحمد- رضي الله عنه- قٍِ 
رواية مهنا:إذا رمى زوجتهء وأجنبية بالزناء فإنه يلاعن عن زوجته» ويحد 
للأجنبية وذلك لأن حد الزوجة يخرج منه بأحد أمرين:إما بالبينة أو باللعان» 
وحذا الأجتسة لا يتقط. إلا بالبينة فقظ. فلا اختلفا فى اسقط لما" كانا 
كالختلفين , ودخلا في جملة حدين من جنسين فلهذا كان الأظهر هذا. 
ما يوجب قذف الزوجة برجل بعينه: 
يلاعن فإنه يحد لم 0 واحداً رواية واحدةء لأنه قال: إذا لاعنها م يحد 
للأجنبي إذا طالب. وهذا يدل على أنه لم يجب إلا حد واحد لأن هذا قذف 
بزنا واحد »ء ويفارق هذا إذا قذف الجاعة بكلمة واحدة لأن هذا قذف بعدد 
من الزنا فلهذا تكرر الحد فيه على إحدى الروايتين. 

-١0‏ مسألة: إذا عرض بالقذف مثل أن يقول حال الغضب والخصومة: 
بالل ناج الال حلفت من نطعة حلال ها آنا زاق + ولا ادي زانية فهل 
يكوق ذلك قن ذا عب ات د ادكه 

نقل الأثرم» والمرذوي» وأبو الحارث» وابن منصور : في التعريض بالزنا . 

وجه الأولى:- وهي الصحيحة- أن دلالة الحال تنقل حك الكلام إلى ضد 
ما أوجب لفظه في حقيقة اللغة» نحو قوله: #اعملوا ما شئتم74) ظاهره الأمر 
والمراد به النهاية في الزجر وكذلك قوله:«إمن شاء فليومن ومن شاء 


فليكفر» "١‏ وقوله:#واستفزز من استطعت منهم بصوتك# "1 . ونحو ذلك فلو 
وزه: هذا اللفظ مدا عاريا من دلالة الحال لكان ظاهره يقتضي إباحة جميع 
الأفعال» وهو قِ هذه الحال وعبد» وزجر » يخلاف ما يقنضيه اللفظ المعلق 
العاري من دلالة الحال ومن نظائر ذلك قول النجاشي : 


إذا الله عادى أمل لوم وقلة 6 فعاد بني العجلان رهط ابن مقبل 
قبيلة لا يفدرون بذمة ولا يظلمون الناس حبة خردل 


ومعلوم أن الناس يتمدحون بدفع الظلم والغدر عن أنفسهم وهو بي هذا 
الموضع ذم وهجاء لخروج اللفظ مخرج الهجاء فكان معناه أنهم أقل من أن يوثق 
م بذمة يشارووايها واعجر من أن يظلموا أحد أ فكانك: ولالة الال اقل 
لحم اللفظ إلى ضد مقتضاه وموجبه لو كان ورد مطلقاً وقد اعتبر قوم في هذا 
المعنى مسائل في الفقه فيمن قامت امرأته لتخرج فقال لا:إن خرجت فأنت 
طالق أنها إن قعدت ثم خرجت بعد ذلك م يحنث وكذلك لو قال لرجل تغد 
عندي اليوم فقال إن تغديت فعبدي حر ء ان هذا على ذلك الغداء بعينه.فإن 
تغدى عنده بعد ذلك م يحنث فصارت اليمين على الفور لدلالة الحال عليها 
وكذلك لو خالعها بغير عوض ونوى به الطلاق كان طلاقاً ولو خالعها بعوض 
ونوى به الطلاق م يكن طلاقاً.لدلالة الحال وهو بذل العوض كذلك هاهنا يجب 
أنديكوق قوله فى تغال الفكوي والمصيومها خلال بق الللال: لقف مود نط1 
حلال أن يكون قذفاً لدلالة الحال ولأن أكثر ما في التعريض أنه كناية عن 
التذف وقد أجمعنا على أن قذف الأخرس ولعانه يصح وإثارة الأخرس 
بالقذف إنما هي كناية عن القذف وقد صحت كذلك في الناطق. 

ووجه الثانية أن كلما كان كناية في حال الرضا كان كناية في حال الغضب 
فلو قال ما أنا بزان ولا أمي زانية م يكن اعتراضاً فوجب أن لا يكون لغيره 
كدف ولآن الله تعالى أباح التعريض بخطبة النساء في العدة فقال:«اولا جناح 


)1١(‏ سورة الكهف (9؟). 


(9) سورة الإسراء (54). 


عليم فها عرضتم به من خطبة النساء#() وحرم التصريح به فلو كان 


نسبة الزنا إلى إحدى الجوارح: 


وت مدألةة فات قالوو: قرجك: أو فالاو" يدك أو :رجلك فقان 
كيفنا: انوع اللدع ارحوة الله- في قوله زنى فرجك:صريح في القذف لأنه بحل 
الفعل فيه يضاف الزنا إليه فلهذا كان قذفاً واما قوله زنى يدك أو رجلك 
فليس بصريح لأنه يحتمل صريح الزنا الذي هو الفاحشة والفجور ويحتمل زنا 
اليد والرجل وهو النظر واللمس والسعي قال صلى الله- عليه وسلم- : العينان 
تزنيان واليدان تزنيان ويكذب ذلك ويصدقه الفرج7). 

قال أبو بكر في قوله:زنى فرجك ويدك ورجلك واحد وفيها قولان بناء 
على التعريض هل يوجب الحد أم لا؟فيها روايتان والمذهب على ما حكاه 
الشيخ ولجدن هذاانامن التعريض فى قوع لأن"التحريفن :نا كاق قذفا لدلالة 
معنى الإقراء: 

6 - مسألة: اختلفت الرواية في الإقراء هل هي الحيض أم الاإطهار؟ 

نقل صالح عنه أنه قال من الناس من يقول:القرء هو الطهر وهو قول زيد 
وابن عمر وعائشة.ومنهم من يقول:هو الحيض وهو قول عمر وعبد الله بن 
معو كيل اله إن أنه شىء تذهب؟ قال: فيه إختلاف وكأنه ذهب إلى أنه 
الإطهار. 

تقل انق القاسم عنه في المطلقة تطهر من الحيضة الثالثة قد كنت أقول 
(1) سورة البقرة (هم58). 
() صحيح البخاري- في الاستئذان- باب زنى الجوارح 8/5 وف القدر- باب(وحرام على 

دقرية أهلكناهنا ا لاير جعون) 1 / 7 وصحيح مسام - كتاب القدر - باب قدر على ابن 


آدم حظه من الزنا وغيره 4/ ٠.44‏ حديث 7507 ومجمع الزوائد للهيثمي- كتاب 
الحدود- باب زنى الجوارح 5/ +70 ومسند الإمام أحجد 1١47 /١‏ و5075/59. 
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بقول زيد بن ثابت وعائشة وابن عمر فهبته فظاهر هذا أنه رجع عن. قوله 
بالإطهار وان القرء هو الحجيض وقد صرح في رواية عبد الله النيسابوري فقال؟ 
قد كنت أقول به إلا أفي أذهب اليوم إلى أن الإقراء الحيض إلا أن أصحاينا 
الوا | 3 المسألة عل ووايين: 

إحداه|: أنها الإإطهار. 

والثانية: أنها الحيض وهي الصحيحة وإليه ذهب أصحابنا . 

وجه الأولى حديث ابن عمر أنه طلق امرأته وهي حائض فققال الني - 
لله - لعمر : مره فليراجعها ثم ليمسكها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم إن شاء 
اسكها او ره ره أ تطلئ لها 
النساء 9 , 


فوجه الدلالة أنه أمره بمراجعتها وإساكها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم 
بعد ذلك يطلق أو : يسك وكان قوله تلك العدة التي أمر الله عز وجل أن يطلق 
لجا النساء ايا إلى الليو :فقيف أن الاعنياوية ولانه إذا طلقها وهي طاهر 
فذلك الطهر عدة وجبت عقيب طلاق مباح بحرد فرعفة أن نشت باد اميل 
عدة الآيسة والصغيرة و و 00 0 حال 
ع الوا الام لمر 
ولأنه دم يحرم الجاع فوجب أن لا يعتد بزمانه أصله بقية الحيضة التي طلقها 
فيها . 

ووجه الثانية أن القرء يقع على الطهر والحيض جميعاً إلا أنه حقيقة من 


)١(‏ صحيح البخاري- كتاب الطلاق- ”*/ 578 وصحيح مم- كتاب الطلاق- باب تحريم 
طلاق الحائتض 7/ ١.5‏ حديث ١87١‏ وسنن أبى داود- كتاب الطلاق- باب طلاق السنة 
؟/ «م+ حديث ١١179‏ وسنن ابن ماجة- كتاب الطلاق- باب طلاق السنة /56٠ /١‏ 
8 . وسنن النسائي- كتاب الطلاق- باب الطلاق للعدة </ ١1‏ وباب الرجعة لا/ 5١١‏ 
وسنن الدارمي - كتاب الطلاق- باب السنة في الطلاق ؟/ ١١‏ ومصنف عبد الرزاق- 
كتاب الطلاق- باب طلاق الحائض 5/ 8.؟ حديث .١٠١961‏ 


الحيض بدليل أن التي لا تحيض لا تسمى من ذوات الإقراء وإن كان الطهر 
موجودا فيها »وتسمى التي تحيض من ذوات الإقراء لوجود الحيض فيها وأسماء 
الحقائق لا تنتفي عن مسمياتها ولأنه أشبه بلغة الني - عَيه . 


قال عََِه : (دعي الصلاة أيام إقرائك)() ومعناه أيام حيضكء وقوله عليه 


السلام: (دعي الصلاة من القرء إلى القرء)!". 


وروت عائشة رضي الله عنها أن النبي - عَيِلهِ - قال: طلاق الأمة طلقتان» 


وعدتها حيضتان("., ولأما عدة تتعلق بخروج يخرج من الرحم فوجب أن 


0) 


سنن ابن ماجة- كتاب الطهارة- باب ما جاء في المستحاضة /١‏ *.؟١-‏ حديث 55٠١‏ بلفظ: 
(إنما ذلك عرق فانظري إذا أتى قرؤك فلا تصلي» فإذا مر القرء فتطهري ثم صلي ما بين 
القرء إلى القرء) ١‏ و 558 بلفظ :(المستحاضة تدع الصلاة أيام إقرائها). 

وسنن الترمذي- أبواب الطهارة- باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاة /١‏ 1م 
حديث 1١5‏ دلفظ :(المستحاضة تدع الصلاة أيام إقرائها التي كانت تحيض فيها). 

وسنن النسائي- كتاب الحيض ذكر الإقراء /١‏ م بلفظ:(لتنظر قدر إقرائها التي كانت 
تحيض لا فلتترك الصلاة). وبلفظ (تترك الصلاة قدر إقرائها وحيضها). والفتح الرباني- 
كتاب الحيض- باب المستحاضة تبنى على عدتها ؟/ 17 - بلفظ (فلتمسك كل شهر عدد 
أيام إقرائها) وبلفظ :(فانظري إذا أتى قرؤك فلا تصلي فإذا مر القرء تطهري ثم صلي ما بين 
القرء إلى القرء). 
م أجد هذا الحديث بهذا اللفظ وهو لا يتناسب مع هذه الرواية» لأن فيه ترك الصلاة من 
القرء إلى القرء ء فإذا كان القرء الحيضي كان الأمر بترك الصلاة أيام الطهر لأنه الذي بين 
القرءين وهذا لا يصح إلا إذا حمل على ترك الصلاة كلما جاء وقت القرء كقول القائل:الزيارة 
من الجمعة إلى الجمعة أي كل جمعة. 
سنن أي داود- كتاب الطلاق- باب في سنة طلاق العبد ؟/ 789 حديث 25088 بلفظ: 
(طلاق الأمة تطليقتان وقرؤها حيضتان) وسنن ابن ماجه- كتاب الطلاق- باب طلاق الأمة 
وعدتها /١‏ 3078 حديث 5.8٠‏ بلفظ ألي داود. 

وسنن الترمذي- أبواب الطلاق- باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان 17/٠‏ حديث 
9 بلفظ : (طلاق الأمة تطليقتان وعدتا حيضتان). 

وسنن الدارمي - كتاب الطلاق- باب في طلاق الأمة ؟/ ٠7١‏ » بلفظ : (للأمة تطليقتان 
وقرؤها حيضتان). 

ومستدرك الحام- كتاب الطلاق ؟/ 7١6‏ بلفظ أبي داود. 

ومصنف عبد الرزاق في الطلاق- باب عدة الأمة لا/ ١١١‏ حديث ١١809١‏ بلفظ 


الترمذي عن عمر موقوفا. 
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0 ايد دليله عدة 0 . فإذا رم الحميض فإذا حاضت 
ا ال لل لق عه 
الله فإن أخرت الغسل متعمدة فينبغي إن كان الغسل من اقزائها: أن لا اتسين 
وان أخرته» قال هكذا كان يقول شريك » فظاهر هذا أنه اه تقول عمد 
وعلى وابن مسعود » وأنها لا تحل للأزواج ما م تغتسل لأن الضحاك روى عن 
عمر وابن مسعود أنهما قالا:زوجها أحق بها ما م تغتسل من الحيضة الثالثة(). 

قال أبو بكر:وقد روي عن ألي عبد الله إذا وجبت عليها الصلاة وم يخرج 
الوقت يعني بذلك أنها لا تباح ما لم تجب عليها الصلاة فإذا وجبت أبيحت . 

وحكى شيخنا في المسألة روايتين: احداها تباح بانقطاع الدم من الحيضة 
الثالثة وإن لم تغتسل. 

والثانية:لا تباح حتى تغتسل وعلى هذا يملك الرجعة عليها ما م تغتسل, 
وهو ظاهر كلام الخرقي - رحمه الله- لأنه قال فإذا اغتسلت من الحيضة الثالثة 
أبيحت للأزواج وقد نص عليه أحد في رواية حنبل فقال:هو أحق بها ما م 
تشتريل : 

وجه الأولى: وأنها لا تباح حتى تغتسل ما ذكره ه أحمد عن عمر وعلي وابن 
مسعود وأني مومى الأشعري» فإن الحسن روي عنه أنه قال : هو أحق بها ما م 
تغتسل ولأنها ممنوعة من الصلاة بحم حدث الحيض فم تبح للأزواج قياساً على 
زمان الحيض ولأنها ممنوعة من الأزواج لأجل الحيض فوجب أن لا يرتفع ذلك 
التحريم إلا بالغسل كوطء الزوج الزوجة بعد الحيض. 

ووجه الثانية: وان الغسل ليس بشرط في الإباحة عموم قوله تعالى: 


)١(‏ مجمع الزوائد في الطلاق باب الرجعة ؛/ #0 ومصنف عبد الرزاق كتاب الطلاق باب 
الإقراء والعدة 5/ /١6‏ 58. عن علي و ٠١5980‏ عن عمر و ٠١9419‏ عن أبن مسعود . 
ومصنف ابن ألي شيبة- كتاب الطلاق- من قال هو أحق برجعتها ما لم تغتسل من 
الحيضة الثالثة م/ ١9٠‏ و9١‏ 


«إوالمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء4 ١‏ والقرء عبارة عن الحيض وكذلك 
فول الدى كت وكرت ابزلاى» الأمة “طلقتانوعنها: حيفتان ١!‏ :. فين وحن 
لعجل اعتبر مناه زاكدذا عل :ذلك ولأنا"أكيات ثلاتة أقزاء فاشيه لو اعتيلت 
ولآمها إذا وجبت عليها الصلاة حصلت في حك الطاهرات وقبل أن يجب عليها 
في لياحم الحيدي» فلهذا ام يخ 
عدة من لم تحض: 

- مسألة: إذا أتى على الجارية زمان الحيض فم تحض تعتد بثلاثة 
أشين أء توي 

نقل أبو طالب في البكر التي م تحض: تعتد سنة » قال أبو بكر : قد خالف أبو 
طالب أصحابه في الرواية لأنهم قالوا عنه:البكر تعتد بثلاثة أشهر قال؛ وهو 
الذي اعتمد عليه في رواية حنبل عدة المطلقة ثلاث حيض فإن كانت ممن لا 
تحجيض أو ارتفع حيضها أو صغيرة فعدتمها ثلاثة أشهر . 

وجه الأولى وان عدتها سنة: أنه إذا أتى عليها زمان الحيض فلم تحض 
حصلت مرتابة لجواز أن يكون بها حمل منع من ظهور الحيض لأن المسألة 
يتصور فيها إذا كانت مدخولاً بها لأن غير المدخول بها لا عدة عليها وإذا 
كانت مرتابة من هذا الوجه وجب أن يعم براءة رحمها بغالب مدة الحمل. 

ووجه الثانية: وهي اختيار أبي بكر وظاهر كلام الخرقي ء لأنه قال وإن 
كانت من الآيسات أو ممن لم تحض فعدتا ثلاثة أشهر لقوله تعالى: «واللائي يئسن 
من الحيض من نسائكم إن ارتبتم فعدتمهن ثلاثة أشهر»(! واللائي لم يحضن 
كالآيسة باعتبار الثلاثة أشهر . ولأن كلم| كان الاعتداد به إذا كان على العادة 
كان الاعتداد به وإن خالف الأمر المعتاد كاللإقراء والحمل فإن عادة التي م 
تيأس من الحيض والإقراء فلو عاودها الدم بعد الإياس اعتدت به وإن كان 
خلاف العادة وجب أن يكون عدة هذه بالشهور وإن كانت خلاف العادة. 
(9) سورة البقرة (م؟؟). 


(9) تقدم في توجيه الرواية الثانية في معنى الإقراء 
(0) سورة الطلاق (4). 


ددا 


انقضاء العدة بوضع ما تشهد القوابل أنه مبتدأ خلق إنسان: 

-١617‏ سألة: إذا ألقت جنيناً ولا يتبين فيه خلق. الإنسان ولا تخطيط 
بل شهدت القوابل أن هذا مبتدأ خلق آدمي وأنه لو بقي لصار منه آدمي حي 
فهل تنقضي العدة وتصير به أم ولد أم لا؟ 

ونقل حنبل:تصير به أم ولدء فالمسألة على روايتين: 

إحداها: تنقضى به العدة وتصير به أم ولد على ما نقله حنبل . 

والثانية: لا تنقضي به العدة ولا تصير به أم ولد ولا يتعلق به شيء من 
الأحكام على ما نقل أبو طالب والأثرم وهي اختيار أبي بكر وهو أصح. 

وجه الأولى: في أن العدة تنقضي به» أنها تنقضي بالدم الجاري فان تنقضي 
بهذا الجسم المنعقد أولى» ولأن العدة بالوضع تراد لبراءة الرحم وقد علمنا 
براءة رحمها بوضعه فلذلك انقضت العدة. 

ويدل على أنها تصير أم ولد أنه قد تح بالشيء من جهة الظاهر فإن كان 
في الباطن بخلافه ء ألا ترى أن زوجة الرجل إذا أتت بولد لستة أشهر من حين 
العقد ألحقناه به بحم الظاهر وإن جاز أن يكون في الباطن بخلاف ذلك 
كذلك هاهنا نحم بأنها أم ولد من جهة الظاهر وإن كان في الباطن بخلافه. 

ووجه الثانية: أنها لا تصير أم ولد ان الحرية تسري من الولد إلى الأم لأنه 
ينعقد حراً فيصير الأم أم ولد فأما هاهنا فا انعقد الولد حراً فلا حرية هناك 
فلم تصر أم ولد ولأن أم الولد تضاف إلى الولد فيقال:أم ولد فإذا لم يوجد 
هناك ولد حقيقة لم تصح الإضافة فل يثبت الحرية. 

ويدل على أنه لا تنقضي به العدة أن العدة إنما تنقضي بوضع الحمل أو 
بالاإقراء وم يوحد هاهنا حمل ولا إقراء فلم سشقض العدة. 
أكثر مدة يلحق الولد فيها بالزوج المطلق: 

4- سألة: اختلفت الرواية في أكثر مدة يلحق الولد فيها بالزوج 
المطلق . 


رامين 


فنقل صالح وحرب وقد سئل في ؟ يلحق الولد؟ فقال: إلى أربع سنين. 

ونقل ابن مشيش وقد سئل:؟ مدة الحمل؟ فقال: الذي نعر فسنتين »وأهل 
المدينة يقولون: اربع . 

ووجه الأولى- وهي الصحيحة- ما روي أن عمر ضرب لامرأة المفقود 
ألا أريع نينول كن ذلك إلا لأنه غاية امل وروق ذلك "عن :عفان (5) 
' وعلي 220 ولآن ذلك لا حد له في اللغة »ولا في الشريعة فوجب الرجوع فيه إلى العادة 
وقد وجد لل اد | لأنه كان 520517 بالمدينة 5 نساء الماجشون كن يلدن 
لأريع سنن 

وروف أنه قبل لمالق :إن هائفة كالك أكثر اللمل متنتان 29 «قعال :من 
يروي هذا عن عائشة؟ هذه امرأة ابن عجلان جارتنا ولدت بطونا بقي كل 
حمل في بطنها أربع سنين. وروى الشافعي عن حماد بن سلمة عن على بن زيد 
القرشي أن سعيد بن المسيب أراه رجالا » فقال: إن أبا هذا غاب عن أمه أربع 
سنين ثم قدم فوضعت هذا وله ثنايا. 

ووجه الثانية: ما روي عن عائشة أنها قالت:لا يبقى الولد في بطن الأم 
أكثر من سنتين مقدار فركة مغزل!. وهذا لا يقال إلا توقيفاً ولا مدخل 
للاجتهاد فيه فصار كأنها قالت سمعت النى- 2َرللهِ- يقول ذلك ولأن هذه 
القادير الاستفل: را :تبان لكين ريق القرفيفه :فى الاققاقة بويك خطن 
الاتفاق على سنتين وما زاد فهو مختلف فيه وليس فيه توقيف ولا اتفاق فلا 


)١(‏ موطأ مالك- كتاب الطلاق- باب عدة التي تفقد زوجها ؟/ ه/اه. 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب العدد- من قال في امرأة المفقود تنتظر أربع سنين ثم 
اربعة اشهر وعشرا ثم تحل لا/ 150. 
(0) المرجع السابق. 
(6) المرجع السابق, 
(8) السنن-الكبرى للبيهقي- كتاب العدد- باب ما جاء في أكثر مدة الحمل /٠0‏ 16#. 
(م) المرجع السابق. 
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تخيير الولد في الانتساب إلى من يشاء تمن أشكل الحاقه بواحد منههما: 

8- مسألة: إذا نكحت في العدة وأتت بولد لستة أشهر فصاعداً من 
حين دخل با الثاني ولأربع سنين فا دون من طلاق الأول فالولد يمكن أن 
يكون منها فنريه القافه فإن ألحقته بالأول ألحق به وانقضت عدتها من الأول 
واستأنفت عدتها من الثاني وإن / تلحقه القافه بواحد منها بل أشكل أمره أو 
م يكن قافه فقد اختلف أصحابنا. فقال أبو بكر يضيع نسبه ولا يقف حتى 
يبلغ فينتسب إلى من يشاء منها قال:لأنه متهم في ذلك وهو أنه قد ينتسب إلى 
أشر فهم| وأيسره|. 

وقال شيخنا أبو عبد الله يترك حتى يبلغ فينتسب إلى أيهما مال طبعه إليه 
لأنه أعرف بنفسه فيرجع إليه كا رجع إلى المرأة في انقضاء عدتها' فإذا انتتسب 
لحق به دون الثاني ولكن بعد أن وضعته تستأنف ثلاثة أقراء لأنه إن كان من 
الأول فقد أتت ما عليها وإن كان من الثاني فعليها أن تكمل عدة الأول. 
ابتداء عدة المفارقة في الغيبة: 


- مسألة: إذا طلقها أو مات عنها وهو غائب عنها فهل تحسب عدتما 
من يوم الفرقة أم من حين العلم؟. 

فنقل صالح: عدتها من حين الفرقة. 

ونقل إسحق بن إبراهم:في عدتما روايتان: 

إحداها: مثل الذي روى صالح. 

والكانية 1ق كاق"يلقها بالنحتةكالعدة مع نين القرعة ويا كان أو ظلاها 
وإن كان بثبوتها بالخبر فالعدة من حين بلغهاء قال أبو بكر : لا خلاف عن أبي 
عبد الله أن العدة تجب من حين الموت أو الطلاق إلا ما رواه إسحاق وهو إذا 
م تعلم البينة» فإن قامت البينة فمن يوم يموت أو يطلق. 

وجه الأولى: وهي الصحيحةء وبا قال عبد الله بن الزبير9» وابن 


(9) ل أجد رأي ابن الزبير في هذه المسألة. 
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. مسعود() وعبد الله بن مد وعبد الله بن عباس( لأنه زمان عقيب طلاق 
مباح مجرد فوجب أن تعتد به كا لو كان حاضراً » وقولنا: مباح احتراز من 
الطلاق حال الحيضء وقولنا: مجردا احتراز من الخلع في الحجيضء ولآن الفرقة 
إذا وقعت ومضى زمان العدة وم تعم به لم يفقد إلا القصد , وفقد القصد لا يؤثر 


في صحتها ألا ترى أنها لو كانت مجنونة أو صغيرة انقضت عدتها ولا قصد لا 
كذلك هاهنا لم يفقد إلا القصد فوجب أن تنقضي العدة. 

ووجة الثانية : أن "العدة لتركه الطب ولس الزية ووة.ونا فعلت :هذا 
فوجب أن لا تنقضي عدتما . 
عدة الأمة ذات الشهور في فرقة الطلاق: 

05- مسألة: في عدة الأمة المطلقة إذا كانت حائلاً من ذوات الشهور 
مثل أن كانت صغيرة لم تحض أو كبيرة يئست من الحيض» روايات: 

نقل صالح:عدتا شهران. 

ونقل الميموني:عدتها شهر ونصف . 

ونقل حرب وأبو داود وابن القاسم وابن إبراهم في استبراء الأمة إذا 
كانت آيسة:تستبرأ بثلائة أشهر فيجب أن ينقل كلامه في الاستبراء إلى العدة لا 
لاتفاقه| في المعنى » فيخرج فيه ووا نه #النه أن هد يتنه جور : 

وجه الأولى: وهي اختيار الخرقي وأبي بكر أن كل شهر في العدة يقابل 
القرء نذليل الخرة مت بتلاقة: فزاع لذ كاف من ؤؤات الشهور بثلاثة 
أشهر فإذا كان كذلك وقد تقرر أن الأمة لو كانت من ذوات الإقراء اعتدت 


. 530 /1 السنن الكبرى للبيهقي كتاب العدد باب العدة من الموت والطلاق والزوج غائب‎ )١( 
(0؟) المرجع السابق 0/ م57.‎ 
ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب الطلاق- ما قالوا في المرأة يطلقها زوجها ثم يموت عنها‎ 


من أي يوم تعتد 60/ ك5ل. 


515 


ووجة القانيةة أنه مو رن علق الثاغيلة: #التاسن سنتقن أكون الآمة 
فيه على النعفدق انقوة كالمدود: ناذا كاتس واف الأكراء أده 
بقرء ونصف فم يمكن تبعيضه فكملناه قرءين فل] أمكن تبعيض الشهور وجب 
أن تفقد شهر وتصت والأصول غلى.هذا وهو أن كل :مر بي على المفاضلة 
فإن كان مما لا يتبعض سقط العدد فيه رأسا كالرجمء والميراث» وإن كان مما 
يتبعض كان على النصف من الحر كالحدود فل) كان هذا مما يتبعض وجب ان 
يكون على النصف. 

ووجه الثالثة: أن العدة تراد لبراءة الرحم وأقل ما يعرف به براءة الرحم 
بالعيون يدق احير لان الولد يكون في بطن أمه أربعين يوماً نطفة» ثم أربعين 
يوماً علقة» ثم يخلق بعد ذلك» ويكبر الجوف وتظهر الاإثارات على الحمل» 
فإذا لم يظهر شيء من هذا دل على براءة الرحم فإذا لم يدل على براءة الرحم 
أقل من هذا ساوت فيه الحرة كالحمل سواء » فهذا حك الأمة المطلقة إذا كانت 
من لا تحيض وهكذا الحم في استبراء الأمة إذاً فتخرج على ثلاث روايات: 

إحداها: تستبرأ بشهر » نقلها الميموفي » والثانية:بثلاثة أشهر نقلها الجماعة: 
حرب وابن القاسم وإبراهم » ويتخرج الثالثة شهر ونصف كلمطلقة والمشهور 
عنه في الاستبراء ثلاثة أشهر ء والمشتهر في المطلقة شهران. 


بناء الرجعية على عدة الطلاق الأول إذا روجعت ثم طلقت قبل الدخول: 
- مسألة: إذا طلق زوجته رجعية ثم راجعها وطلقها بعد الرجعة 
وَقيلالدكولسيا فيل جكانقه العدة ام فتن عل ها مقو من الفدة الأول 
على روايتين: نقل الميموني: أنها تبنى وهو اختيار الخرقي- رجه الله- 
ونقل ابن منصور: تستأنف وهو اختيار أبي بكر : 
وجه الأولى: أنه إذا طلقها لم يخل إما أن يكون العدة من الطلاق الثاني أو 
الأول فبطل أن يكون من الثاني لأنه لو كانت منه اقتضى أن لا عدة عليها 
لأنه .طلا قبل الدتعول" ذا انق إل غنا'فيت أذ الخناة عن “الأول وإذا 
كانت عنه فليس غير البناء . ولأنه لو خالعها ثم نكحها ثم طلقها قبل الدخول 


؟1١ا/‎ 


ها بنت على العدة رواية واحدة كذلك إذا طلقها ثم راجعها ثم طلقها . 

ووجه الثانية: أنه إذا طلقها رجعية فقد سشعث النكاح بثلمة أوقعها فيه ' 
بدليل أنها ما بانت به منه فإذا راجعها رم الشعث وسد الثلمة وعاد النكاح 
إلى ما كان عليه قبل الطلاق فكأنه نكاح واحد / يقع فيه طلاق فإذا طلقها 
بعده كان عليها أن تستأنف العدة كأنه أول طلاق وقع بها بعد الدخول لأنه 
صار كأنه نكاح موصول بالدخول مثل هذا ما قلناه إذا ارتدت زوجته فإنها 
تحري إلى الفسخ . فإذا رجعت إلى الإسلام زال ما حدث في النكاح وعاد بعناه 
الأول :فلو «ظلتها معن ولك اتتانتي:العد ةم كذلك ها هنا : 
نفقة المتوى عنها وسكناها: 

١‏ - مسألة: في الحامل المتوفى عن زوجها . هل لها السكنى والنفقة أم لا؟. 

فنقل المروذي» وأبو طالب » وحنبل : نفقتها من نصيبها . ونقل مهنا ينفق 
عليها من جميع المال. 

وجه الأولى: وهي الصحيحةء أنها معتدة من وفاة فلا نفقة لحا كالحائل 
ولأنه لا يخلو إما أن تكون النفقة لها أو للحمل فبطل أن يكون للحمل لأن 
نففة الأمارب سقط بالوفاة ويطن أن يكون :نلا لآنه لواكاق لا "لكافه لا وان 
كانت حائلاً [فإذا] لم تجب لواحد منها بطل وجوبها. 

ووجه الثانية: قوله تعالى #وإن كن أولات حمل فأنفقوا عليهن حتى يضعن 
جلين 74" . 

ولأنها معتدة بالحمل عن نكاح فكان لا النفقة كالمطلقة الحامل ومن قال 
الأول أعابعن هذا بأن المطلقة الحامل لما وجب لا أجرة الرضاع والحضانة 
بعد الوضع وجبت لا النفقة والسكنى حال الحمل وليس كذلك في مسألتنا لأنها 
لا لم يجب لا أجرة الحضانة بعد الوضع كذلك النفقة حال الحمل ولأن النفقة 
تجب لاجل الحمل وإذا كانت مطلقة فالزوج هو المنفق وإذا كانت متوفى عنها 
فقد مات الزوج ونفقة الأقارب تسقط بالموت فلهذا فرق بينههما. 


)0( سورة الطلاق (5). 
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سكنى المبتوتة الحائل: 

-١54‏ مسألة: في المبتوتة الحائل لا نفقة لها رواية واحدة وهل لا 
السكنى ؟ 

على روايتين: نقل المروذي وأبو طالب وأبو الحارث والفضل بن زياد؛لا 
سكنى ولا نفقة . 

ونقل ابن منضور عنه: السكنى للمطلقة ثلاث أوكد من النفقة لقوله: 
#أسكنوهن من حيث سكنة 2076 . ' 

وجه الأولى:- وهي الصحيحة- ما روت فاطمة ابنة قيس أن زوجها 
طلقها ثلاثاً وأن أخاه أخرجها فقال لها الني - عَكتهِ- انظري يا ابنة قيس إن 
النفقة للمرأة على زوجها ما كانت له عليها الرجعة(). 

فإذا لم يكن له عليها الرجعة فلا نفقة لها ولا سكنى. وروى أبو بكر 
بإسناده عن فاطمة بنت قيس عن رسول اله عله قال: « للمطلقة ثلاثاً لا 
سكنى لها ولا نفقة »© وقال أبو بكر في حديث مجالد:إنما السكنى والنفقة لمن 


(1) سورة الطلاق (5). 1 1 
(؟) الستن الكبرى للبيهقي - كتاب النفقات- باب المبتوتة لا نفقة لها إلا أن تكون حاملا 107/ 
407 بلفظ (إما السكنى والنفقة لمن كانت عليها رجعة) و 174 بلفظ:(يا فاطمة إما السكنى 
والنفقة لمن كان لزوجها عليها الرجعة) وسنن النسائي- كتاب الطلاق- باب الرخصة في 
الطلاق الثلاث 5/ .١:1‏ ش 
(؟) صحيح مسم- كتاب الطلاق- باب المطلقة ثلاثاً لا نفقة لها +/4١١١ء‏ حديث .١58٠‏ 
وسنن أبي داود- كتاب الطلاق- باب في نفقة المبتوتة ؟/ 4١لا‏ حديث 7115 و5784. 
وسنن الترمذي- أبواب الطلاق- باب ما جاء في المطلقة ثلاثاً لا سكنى لا ولا نفقة ؟/ 
م" حديث .١١9١‏ 
وسنن النسائي- كتاب الطلاق- باب الرخصة في الطلاق الثلاث 5/ 144 وكتاب العدد 
باب الرخصة في خروج المبتوتة من بيتها في عدتها لسكناها 5/ 7.5. 
وسنن ابن ماجه- كتاب الطلاق- باب المطلقة ثلاثا هل لها سكنى ونفقة /١‏ 5605. 
حديث ".5 و5.850. ا 
وسنن الدارمي - كتاب الطلاق- باب في المطلقة ثلاثاً لها السكنى والنفقة أم لا ؟/ ١58‏ 


الحاملا 


يلك الرجعة !١(‏ ولأن السكنى حق يجب على الزوج يوماً فيوم فبطل بالبينونة 
كالنفقة ولأنها لما لم تستحق النفقة لم تستحق السكنى دليله الحائل المتوفى عنها . 
..ووجه الثانية: أن السكنى حق لله- عز وجل- يدل عليه قوله تعالى: 
#أسكنوهن من حيث سكنت من وجد45١'‏ والمراد بها المعتدات» والدليل 
عليه ما قبل الآية وبعدها اما قبلها فقال: «واللائي يئسن من المحيض من 
نسائكم إن ارتبتم فعدتهن ثلاثة أشهر واللائي لم يحضن»4( ثم قال: أسكنوهن 
من حيث سكنم4. قال :ظاهر هذا أنها كناية عادت على مذكور تقدم»ء وإنا 
تقدم ذكر المعتدات لا غير ثبت أنه أراد المعتدات وأما بعدها فقال: 
«إوإن كن أولات حمل فأنفقوا عليهن حتى يضعن حملهن» فشرط في 
الإنفاق الحمل وإِممًا أراد به البائن بالطلاق لأن الزوجة والمطلقة الرجعية لها 
النفقة حائلاً كانت أو حاملاًء وإذا ثبت بهذا أنها حق الله تعالى لم تسقط 
بالطلاق ويفارق النفقة لأنها حق للزوجة في مقابلة التمكين من المنفعة وقد عدم 
ذلك بالبينونة » فلهذا سقطت » ويفارق هذا الحائل المتوفى عنها زوجها أنها لا 
سكنى لا لأن المغلب فى عدة الوفاة التعبد لا الاستبراء بدليل أنها تجب على 
الصغيرة وعلى غير المدخول بها وإذا كان المغلب هذا والسكنى تراد الاستبراء 
والمغلب غيره سقط وعدة الطلاق المغلب فيها الاستبراء لأنها لا تجب على غير 
المدخول بها فلهذا وجب ولأن ملكه زال بوفاته إلى وارثه فكيف تستحق 
السكنى على غير زوجها؟. 
وامبتوية غتلاف ذلك 
إحداد البائن المفارقة في الحياة: 
0- مسألة: من بانت بطلاق أو خلع أو فسخ هل عليها إحداد أم لا؟ 
على روايتين: نقل صالح : المتوفى عنها والمطلقة ثلاثاً والحرمة يجتدين 
الطيب » فظاهر هذا أن عليها الإحداد- وهو اختيار الخرقي. 
)١(‏ تقدم تخريجه في المسألة نفسها. 
(0) سورة الطلاق (5). 
(90) سورة الطلاق (6). 


يق 


والثانية: لا إحداد عليها » أومأ إليه في رواية أبي الحارث » فقال: كل ما روي 
في الإحداد إنما هو في المتوفى عنها وم يرد في المطلقة شيء . 

ونقل الأثرم عنه وقيل له:المتوق عنها والمطلقة ثلاثاً تدعان الزينة 
والطيب؟ قال: نعم. قيل له: ها في التوكيد سواءء قال: لا لعمري لأن 
الأحاديث في الوفاة فظاهر هذا أنه لا إحداد عليها وهو اختيار أبي بكر في 
كتاب الخلاف. 

وجه الأولى: أنها معتدة عن نكاح فوجب أن يكون عليها الإحداد 
كالمتوق عنها زوجهاء ولأن عدة المبتوتة أضيق من عدة المتوفى عنها زوجها ‏ 
بدليل أنها ممنوعة من الخروج في حوائجها والمتوق عنها زوجها (غير ممنوعة) 
فكانت المتوتة ]1 


ووحه الثانية: أنها معندة عن طلاق فوجب أن لا يكون عليها إحداد 
كالرجعية : ولآن: الإحداد اظهان الحن والأسقها عل "قراقه والقافك سؤفائة 
والوفاة تقتتضي هذا فإنه لا صنع له بفراقها والمطلقة لا أسف الا عليه ولا حزن 
لانه هو الذي طلقها فلا معنى لتكليفها الحزن عليه وهي من أبغض الناس له. 


تحر المرأة على من نكحها في العدة تحرياً مؤيداً: 


- مسألة اس ا لوو 
التأنيك أم لا 

ا ا العدتن زهو 
اختيار الخرقي» وحكى شيخنا فيها رواية أخرى:أنها تحرم عليه وقد أومأ 
إليه أحمد- رحه الله- في رواية أبي الحارث» وقد جأله يل مكدو ف الع 
أراد أذ نخد البعاخ فقال: فيه اختلاف وقد صرح به في رواية حنبل فقال: 
إذا تزوجت المرأة في عدتها فرق بينها وكان ا المهر بما استحل من فرجها ولا 
يجتمعان أبداً ومن ذهب إلى هذا احتج بأنه استعجل الحق قبل وقته فحرمه 
في-وقته كالميراث إذا قتل الرجل. مورثه فإنة لا يرث لأنه اتتمحل للق قبل 


حر 


فته فحرمه في وقته ولأنه يفسد النسب فوجب أن يوقع التحريم على التأبيد 
0 

والوجه في أنها لا تحرم أنه وطء لو كان مباحاً م تحرم به على التأَبِيّد فإذا 
كان حراعاً لم تحرم به على التأبيد كالذي لا يفسد النسب. 

ولأنه وطء فل يحرم الموطوءة على التأبيد كالموطوءة بشبهة , بل هذا أولى» 
لأن الوطء إنا يحرم الموطوءة على غير الواطىء ء فأما عليه فلا. 
تربص زوجة المفقود وعدتها: 

0- مسألة: في المفقود وهو إذا غاب عن زوجته وكان الظاهر من حاله 
الملاك مثل أن يفقد من بين أهله ليلاً أو يكون في البحر فيكسر بهم البحر 
ويغرق قوم ويسم قوم ولا يعرف خبره أو يكون بين الصفين في حرب فيفقد أو 
يكون في طريق مكة فيلحقهم شدة ويهلك قوم ويسم قوم ولا يعرف خبره. 

فنقل الجاعة منهم ابن منصور وحنبل: أن زوجته تتربص أربع سنين أكثر 
فدة ادل وارسة امي 0 مدة عدة الوفاء وتحل للأزواج بعد ذلك . 

ونقل أبو الحارث عنه وقد سئل عن امرأة المفقودء إذا ربت ازع سر 
نم اعتدت أربعة أشهر وغشراً ثم تزوجت فجاء الزوج الأول وكيف تصنع؟ 
فقال: قد كنت أقول:إذا تربصت أربع سنين ثم اعتدت أريعة أكون وغرا 
تزوجت وقد ارتبت فيها اليوم وهبت الجواب فيها لما قد اختلف الناس فيها 
فكأني أحب السلامة. ونقل مهنا عنه:اختلف الناس في امرأة المفقود فظاهر 
هذا التوقف عن اباحتها للأزواج وأنها تكون زوجته حتى تستبين أمره وفقده 
أو تمضي مدة الغالب في مثلها أن لا يعيش . 

وقد قال في رواية المزفي:تبقى إلى أن يمضي عليها تسعون سنة. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة» إجماع الصحابة روي عن ستة من الصحابة: 
عمر وعمان وعلي وابن عمر وابن عباس وابن الزبير » فروى سعيد بن المسيب 
أن عمر وعلياً قالا في امرأة المفقود:تتربص أربع سنين ثم تعتد عدة الوفاة'ثم 
تتزوج من بدا لها فإن قدم زوجها خير بين امرأته وبين الصداق» فإن اختار 
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امرأته عزلت عن زوجها الأخير ثم ترد إلى زوجها الأول وإن اختار الصداق 
كانت عند زوجها الأخير وأعطي. الزوج الأول صداقه(©. 

وبإسناده عن عمر وعثان قضيا في امرأة المفقود:تتربص أربع سنين وأربعة 
أشهر وعشراً بعد ذلك ثم تتزوج فإن جاء زوجها الأول خير بين الصداق وبين 
امرأته("؛ وروى جابر بن زيد عن عبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس قالا 
في امرأة المفقود:تنتظر أربع سنين(2» وروى ابن القاسم قال قضى فينا ابن 
الزبير في مولاة لهم غاب زوجها عنها فتزوجت فجاء الأول:أنه مخير بين المرأة 
إن شاء وين 'ضي اقيا!؟ اولان المعسر بالنفقة والمولى والعنين تلك امرأته فسخ 
النكاح للا عليها من الضرر بنع النفقة وعدم الوطء فأولى أن تملك هاهنا 
الفسخ وقد عدمت الاستمتاع والإيواء والسكنى والنفقة أيضاً. 

ووجه الثانية: ما روى المغيرة بن شعبة أن النبي - عَلِلَهِ- قال: امرأة 
المققود اهرآته حى .ياتبها زوجها!2) ولأنه إذا جهل موته وقع الملك في زوال 
الزوجية والشك إذا وقع في زوال الزوجية بنى الأمر فيها على اليقين كمن شك 
هل طلق أم لا؟ وهل طلق ثلاثاً أم واحدة؟ فإنه يبنى على اليقين كذلك 
هاهنا . 


/٠0 السنن الكبرى للبيهقي- كتاب العدد باب من قال: بتخيير المفقود بينها وبين الصداق‎ )١( 
وال9ا28:.‎ 255 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب الطلاق- باب التي لا تعلم مهلك زوجها 0/07 وما بعدها‎ 
وما بعده.‎ ١١11! حديث‎ 
/0 السنن الكبرى للبيهقي - كتاب العدد- باب من قال بتخيير المفقود بينها وبين الصداق‎ 69 
.525 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب الطلاق- باب التي لا تعلم مهلك زوجها ا/ هم حديث‎ 
ْ .١15211ا/‎ 
(؟) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب العدد- باب من قال تنتظر أربع سنين ثم أربعة أشهر وعشراً‎ 
ثم تحل /ا/ 6ئ6ع.‎ 
ل أجد هذا الأثر عن اين الزبير.‎ ):( 
السنن الكبرى للبيهقي- كتاب العدد- باب من قال امرأة المفقود امرأته حتى يأتيها اليقين‎ )60( 


/ا/ 556. 


رضي 


فإن قلنا انها تتربص وتتزوج فهل يجب عليها أن تصير إلى الحام حتى يحم 
5-0 بوفاته ثم تعتد بعد ذلك أربعة أشهر وعشراً أم لا؟ 

نقل ابن منصور إذا “فقدت تريبصت أربع مق وارهة أشهر ثم تزوجت 
قيل له وإن م تأت السلطان. قال: أحب إلى أن تأتي السلطان» فظاهر هذا أن 
فرقة الحام ليست بشرط في ذلك. 

ونقل الأثرم وقد سئل هل تتربص من يوم فقدت زوجها أم من يوم ع 
أمرها إلى السلطان؟. فقال: أما حديث ماد بن سلمة عن ثابت عن ابن الى 
ليل كال #ذا فعس ل مر ققال تش ققدك” بالساامن. آرن سين :ها جلها 
عمر أربع سنين ل وهذا بين 0 وليس هو في خحوية آخر ‏ غيره 
العة فطامك هة] أنه أحذ بد تتكون: المسالة عل نوو يتين : 

وجه الأولى: في أن ضرب الحاع المدة ليس بشرط أن المفقود ضر بناله المدة 
وحملنا أمره على حك الموت بمنزلة شاهدين شهدا بوفاته ثم ثبت أن الموت لا 
يفتقر في ضرب المدة فيه إلى حك حاك فبان لا يفتقر الفرع المبنى عليه أولى . 

ورحة التاتيةة دان 5 ذلك شرطاً وان فقد الزوج يفتقر إلى استبحاث 
واجتهاد وما كان هذا طريقه لم تنفرد الزوجه به كفرقة العنة والإعسار 

فأما ولي الزوج فيل كلاق مك عا مد التريضي آم لاه 

نقل حنبل لفظين:أحدها قال: تتربص أربع تاق وأرفكة أخيل' وعشرة أياع 

ووجه الأولى: ما تقدم من الأخبار وليس فيها ذكر طلاق الولي ولأن حك 


ووجه الثانية: ما روى جلاس أن علياً قال في امرأة المفقود تتربص أربع 


)١(‏ مصنف عبد الرزاق- كتاب الطلاق- باب الذي لا تعم مهلك زوجها 07/ 7م حديث 
٠0*؟ .١3 "59919 ١‏ 
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سنين ثم يطلقها ولى زوجها ثم فلل أريعة أشهر وغشر | لذأ 

وروى جابر بن زيد قال:تذاكر ابن عمر وابن عباس امرأة المفقود فقال؛ 
تتربص أربع سنين ثم يطلقها ولي زوجها ثم تفقك أريطة أشهر:وغتير] (1) والأول 
اختيار أبي بكر وشيخنا. 

وقد اختلفت الرواية عن أحمد في هذه الرواية المروية في طلاق الولي هل 
0 2 

فتقل ابن متضور اعئة .فق ديك غبت الله بن “عر :تتريض أريعة أشهر 
وعشراً ثم يدعى ولي الزوج فيطلقها ثم تعتد عدة المطلقة ثم تزوج. هذا أكثر ما 
فيه وهو حديث صعيما. 

وَنَقل الأثرم عنه : حدينة عبيد الله بن غمير أحستها وفية. الطلاق. كان 
عاد الزوج الأول وقد تزوجت ودخل با الثاني فإن الأول مخير بين فسخ نكاح 
الثاني وإمساكها بالعقد الأول» وبين تركها على نكاح الثاني» وأخذ الصداق 
وإن عاد قبل الدخول ا فعلى روايتين: 

نقل أبو الحارث: إذا تزوجت امرأته فجاءء خير بين الصداق وبين 
امرأته» فظاهر هذا أنه يخير قبل الدخول وبعده. 

ونقل الأثرم:إذا قدم الأول فإن كان قبل الدخول فهي امرأته ولا تخيير 
وآذا كان :يس الدخول-: خير بين الذوجة والضداق فظاهر .هذا أن النكاج 
الثاني يتبين أنه كان باطلاً وهي زوجة الأول. 


وجه الأولى: ما روي عن عمر وعثان أمها قضيا بالتخيير بين أن يسمكها 
ويرد المهر أو يردها ويأخذ المهر وم يفركا مين قبل النكيول. وعد "اولان 


() السنن الكبرى للبيهقي- كتاب العدد- باب من قال في امرأة المفقود تنتظر اربع سنين /٠‏ 
10 عن عمر وعلي. 

ومصنف عبد الرزاق- كتاب الطلاق- باب التي لا تعلم مهلك زوجها 1/ 47 حديث 
عن عمر. 
الستن الكبرى للبيهقي في الباب السابق 0/ 4586 وليس فيه (ثم يطلقها ولي زوجها). 
تقدم تخريجه في نفس المسألة. 


لسر مسر 
ا 
سسيييا | سبي 


ميا 


الرجوع الأول لا يمنع الثاني التخيير كما لو كان الثاني قد دخل بها فعلى هذه 
الو ايه ب" | كوفا ل : ان نكاح الثاق مزاعى + فإن فسخه تيين أنه كان فاسد] 
وإن عقد الأول كان باقياً وإن أمضاه تبينا أنه كان صحيحاً. وأن نكاح 
الأول" قد انفسخ وليس يمتنع أن نقول:ان كا الثانى مراعى ويستبيح الوطء 
كا لو وجد كل واحد من الزوجين بصاحبه عيباً فإنه يستبيح الوطء وإن كان 
هذا النكاح مراعى بعنى أنه يلك فسخه. 

ووجه الثانية: وهي أصح عنديء انا نتبين أن الفرقة كانت باطلة في 
الباطن وان عقده كان ياقياً لأنه صادف امرأة ذات زوج فلهذا كان للأول 
إمساكها بالعقد الأول دون الثاني ويفارق هذا إذا جاء وقد دخل بهاء لأن 
الصحابة قضوا بذلك وَلنّ العقدين قد تساويا لأن كل واحد منها عقده وهو 
من يجوز له عقده في الظاهر ومع الثاني مزية الدخول الذي يتعلق به وجوب 
المهر والعدة ولحوق النسب فقدم لحل هذه المزية» ولا هكذا إذا م يكن 
وخول لأ المزية للأول فلهذا لم يصح نكاح الثاني. فإذا قلنا:ان الأول مخير 
بعد الدخول بين إمساكها وبين تركها وأخذ الصداق فم قدر الصداق؟ 

فنقل أبو الحارث:إذا جاء زوجها وقد تزوجت خير بين الصداق وبين 
امراته:إغا أن ياخد الصداق الذي ساقه إليها وإلا فهي امرأته.فظاهر هذا 
1 يأخذ الصداق الأول دون الثاني. 

ونقل إسحاق بن إبراهم:إذا كان الأول أمهرها الفين فأمهرها الثاني ألفاً 
فإنه يؤخذ بالمهر الأخير. 

وجه الأولى : وهي اختتيار أبي بكر - وهو أصح - ما روى مكحول أن عمر قضى 
ان جاء زوجها خير بين امرأته وبين صداقها الذي أصدقها(2», وروى السائب 
عن عمان بن عفان قال: إن جاء زوجها خير بين الصداق الأول وبين 


(1) تقدم تخريجه في المسألة نفسها وليس فيه نص على الصداق الأول »بل في مصنف عبد الرزاق- 
كتاب الطلاق- اباس 9 ثم مهلك روجها 0ا/ 85م حديث ١١97.‏ أن عمر خير الزوج 
الأول بين زوجته وبين الصداق الذي صقت : 

وهذا أقرب إلى الصداق الثاني. 
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زوجته17). ولأن خروج المع من ملك الزوج إذا كان 3 ع ا فإن 
رن سنلسة هن عر راق عبد لمان ل أن وه زعت السللات فإ 
يردون ويرد الصداق الذي وقع عليه العقد. 

ووجه الثانية: أنها إذا تزوجت فقد حصل إتلاف البضع من جهتها وكان 
يجب أن يرجع عليها بقيمته إلا أن البضع لا يتقوم إلا على زوج أو من هو 
جار مجراه وليست بزوج ولا جارية بحراه يعني أن مهر المثل هو قيمة البضع 
وإذا لم يمكن الرجوع بهر المثل فيجب أن يرجع عليها بالمسمى الثاني دون 
الأول لأن الفساد والإتلاف بالعقد الثاني حصل. 

فإن تزوجت امرأته بعد أربع سنين وزمان العدة ثم أتت بولد فهو للثاني 
دون الأول لأنا قد حكمنا بانقضاء هذه المدة أن الولد لا يلحق به وإن 
تزوجت في دون أربع سئين وجاءت بولد قال أبو بكر: فيها قولان: 

أحده): هو للثاني . قال:وهو أصح . والثاني : يحتمل أن يكون للأول والثاني 
إذا كان للثانىي ستة أشهر منذ عقد عليها فبدعى لما القافة فإن الحقوه الأول 
كان عليها أن تعند للوطء وترجع إلى زوجها الأول وإن الحقوه بالثاني كان 
الوضع 0006 من العدة وترجع إلى الأول وكان على الثاني رضاع ولده لآن 
حجرها لغيره إلا أن يسمح الزوج الأول وعندي أنه لا يجوز الا 17 

الوجه الثاني : أنها إذا تزوجت قبل أربع فوخ اتحكمدا نبطلان التكاح لأن 
النكاح حصل وهي في العدة من الأول فالولد يمكن أن يكون منها| فيدعى له 
القافة ولا يجوز أن يحك للثاني دون الأول. 
فأما مال المفقود 


فلا يجوز قسمته قبل الأربع سنين . وهل يجوز بعد أربع سنين وقبل زمان 
العدة؟ 


10 تتفويق البالا“تشهاه ولت كوس عن العداق الأول . 


خسن 


على روايتين: نقل إسماعيل بن سعيد إذا مضت أربع سنين قسم ماله. 

ونقل الأثرم:إذا أمرت امرأته أن تتزوج قسم ماله بين ورثته. 

وح الأول إنا حكمنا بالعقد بمضي أربع سنين وإما جعلت الشهور عدة 
من الوفاة وقسمة المال لا تقف على انقضاء عدة الوفاة )ا لو علمنا موته يقينا . 

ووجه الثانية: أنها حالة لا يجوز للزوجة فيها التزويج فلا يجوز قسم المال 
فيها دليله قبل مضي مدة أربع سنين. 

فإن قدم وقد قسم ماله فا كان موجوداً وجب رده عليه وما كان تالفاً 
بالقسمة فهل على متلفه ضمان أم لا؟ 

اللنصوص عنه في رواية ابن منصور:لا ضمان عليه لأنه إتلاف بحق فلم 
يضمنه وذلك أن من حصل في يده فقد حك له بملكه في الظاهر فلم يضمن ما 
أتلفة. وقال أبو دكر فيها روايتان :داه : يضمن لأنه قد تبين أنه أتلف مأل 
غيرة :وأنة ل يكن مالكا لذلك :ولأنه لوقدم :وقن كزوج اعرأنه وقد دكل با 
ين الأول بين تركها عليه وأعن: الصذاف لأجل ‏ خروجها عن ملك كذزك 
هاهنا يحب أن يضمن التنمة: 


عدة الوفاة على أم الولد: 
4- مسألة: في أم الولد إذا مات عنها سيدها ففيها روايتان:حداها: 


تعتد أربعة أشهر وعشراً نقلها حمد بن العباس وأومأ إلى ذلك في رواية 
أحمد بن القامم فقال:كنت أقول:حيضة ثم دخلني منه شك. 

والثانية: عدتها بعد موته بمنزلة بعد العتق حيضة ويكون ذلك استبراء لا 
عدة ونقل ذلك صالح والمروذي وأبو الحارث. 

وجه الأولى: ما روى قبيصة بن ذويب عن عمرو بن العاص أنه قال لا 
تلبسوا علينا سنة نبينا عدة الوفاة أربعة أشهر وعشرا(": يعني أم الولد ولأنها 


٠.8 سنن أبي داود- كتاب الطلاق- باب في عدة أم الولد ؟/ .”ا حديث‎ )١( 
.7.8 حديث‎ 107 /١ وسنن ابن ماجة- كتاب الطلاق- باب عدة أم الولد‎ 


لين 


عدة غن وفاة في حال حرية مستقرة: قبل الوفاة فوجب أن يكون أربعة أشهر 
وعشراً دليله الزوجة الحرة ولا يلزم عليه إذا أعتقها لقولنا:عن وفاة ولا يلزم 
عليه المدبرة لأن تلك ل تستقر الحرية في حال الحياة. 
ووجه الثانية: وهي أصح- واختارها الخرقي فوجهه أن عدة الوفاة إنما 
تجب عن نكاح له حرمة بدليل أن الموطوءة بشبهة لا يجب عليها عدة الوفاة 
وليس بينه وبين أم ولده نكاح فوجب ألا يجب عليها عدة للوفاة بموته. 


الاستبراء: 

- مسألة: إذا أعتق أم ولده أو مدبرته فإن استبراء هن بقرء وكذلك 
الأمة المشتراة والحرة المسلمة فإن م يكن ذوات الإقراء وكن من ذوات 
الشهور لكبر أو صغر ففيه] روايتان» إحداه): تستبرأ بشهر ذكره أبو بكر في 
كتاب الخلاف عن أحمد في رواية الميموني » والثانية: تستبرأ بثلاثة أشهر نص 
عليه في رواية حرب وأبي داود وابن القاسم وابن إبراهيم. 

وجه الأولى: أن القرء في مقابلة الشهر بدليل أن من كانت من ذوات 
الأقراء اعقدث بثلاثة اقراء فإذا كانت من ذوات الشهور اغتدات بثلاثة أشهر 
فإذا كان الشهر فى مقابلة القوء وقد ثبت أنها لو كانت من ذوات الإقراء 
تبخيرا قرع واحد جيه [3] كانك من ذواث التهور أن سعيرا شين واعد : 

ووجه الثانية: وهي الصحيحة. وهي اختيار الخرقي وأن بكر أن 
الاستبراء يراد لبراءة الرحم وأقل ما يعرف به براءة الرحم بالشهور ثلاثة 
أشهر لأن الولد يكون في بطن أمه أربعين يوماً نطفة ثم أربعين علقة ثم يخلق 
بعد ذلك وتكبر الجوف ويظهر أمارات الحمل فإذا لم يظهر شيء من هذا دل 
على براءة الرحم فإذا لم يدل على براءة الرحم أقل من هذا ساوت الحرة الأمة 
لد ا 


استبراء الأمة إذا كان لا يوطأ مثلها: 
- مسألة: إذا ابتاع أمة مثلها لا يوطأ هل يجب عليها الاستبراء ؟ 


لحري 


نقل الفضل بن عبد الصمد:تستبرأ وإن كانت صغيرة في المهد ونقل ابن 

القاسم : تستبراً بثلاثة أشهر إن كانت في حد يوطأ مثلها قيل له:فإن كانت 
صغيرة قال:كيف هذا ؟ تستبرأ في المهد ء فظاهر هذا أنه لا استبراء - عليها إذا 
كان كلها لاوطا : 

ووجهه: أن الاستبراء إنما يراد لمعرفة براءة رحمها والصغيرة قد عرفت 
براءة رحمها فلا معنى للاستيراء . 

ووجه الأولى: أنه استباحة استمتاع جارية ملك يمين بعد أن كانت محرمة 
عليه فوجب أن يستبرئها ‏ أصله من يوطأ مثلها وقولنا: ملك يِين احتراز منه إذا 
تزوج بها وقولنا: بعد أن كانت محرمة احتراز من التي كانت زوجته فاشتراها 
فلا استبراء عليها لأنها كانت مباحة ولأن اعتبار من يجامع مثله ولا يجامع يشق 
لأن الفصل بينها لا يمكن فإنها قد تكون صغيرة السن قوية يمكن جماعها وقد 
تكون كبيرة السن ولا يمكن جناعها لضعفها فل) تعذر الفصل بينها حسمنا 
الباب في الكل فأوجبنا الاستبراء على الكل ألا ترى أن الله تعالى حرم الخمر ‏ 
لغلة وهو أئنا تهت عون الميلاة وك :الله + ووعة نا أن الفقطه لسك والكتير 
بسك قار القرق يكين أن زلف تلت اععلدف الزمان بوالمكان والأبدان 
والشراب» فالزمان إن كان شدة حر يسارع السكر فيه وإن كان شسدة برد 
تبطأء والمكان إن كان من البلدان الحارة سارع » وإن كان من البلدان الباردة 
تباطأ والأبدان إن محروراً يسارع وإن كان مرطوباً تباطأء والشراب إن كان 
قوياً كالشيرازي منه يسارع السكر ء وإن كان ضعيفاً كالعكبري ونحوه تباطأ » 
قل نالفو ق#يقين شمننا' لناب 'تعزسا" الكل كدلك ها هناك 


استبراء البائع للأمة إذا رجعت إليه قبل القبض: 


-0١‏ مسألة: إذا باع أمته ثم أقاله المشتري فيها وعادت إليه فهل على 
على روايتين: نقل ابن القاسم ويعقوب بن بمختان: عليه الاستبراء قبل 
القبض ويعده. 
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ونقل ابن سافرى وعبيد الله بن مد الفقيه:إذا كانت الاقالة بعد القبض 
والتفرق فعليه الاستبراء فإن كانت قبل ذلك فلا استبراء:ولفظ كلامه: إذا باع 
من رجل جارية وقبضها منه ولا يفترقا حتى تقايلا لم يجب عليه أن يستبرثها 
فإن غابت عنه ثم تقايلا كان عليه الاستبراء . 

ووجه الأولى:- وهي الصحيحة- أنه استباحة استمتاع جارية بلك 
اليمين بعد ان كانت محرمة عليه فكان عليه أن يستبرئها ى! لو كانت الإقالة 
بعد القبض والتفرق. 

رجه النافية أن لا مل الإنقااك سه العم بأنه يكن الخارى راكنا ها 
انتتراع الأمة المتسة: 

- مسألة: في الأمة المسبية هل تباح قبلتها ووطؤها دون الفرج في 
مدة الامتبراء آم لا؟ 

نقل الفضل بن زياد عنه في الحائل توجد في السبي » هل توطأ؟ 

قال: م يعجبنا. قيل له: فتقبل. قال: لا يعجبنا ولا يأتيها دون الفرج 
فظاهر هذا المنع. 

ونقل أ النانيته'الرحل شترى :القازية لاسا دون الترع مل أن 
يستبرئها » لأنه لا يأمن أن تكون أم ولد لرجل . قيل له: فالمسبية عندك حالا 
هذاء قال: نعم وهذا أيسر حالاً وأمر تلك أشد. 

فظاه هذا آنه فرق ينه وهل أمر المسسة. 

ووجه الأولى: أن من وجب استبراؤها بحق الملك لم يجز قبلتها . دليله 
المشتراة . 

ووجه الثانية: ان قبلتها ومباشرتها دون الفرج يأمن معه اختلاط مائه 
بماءغيره» ويأمن أن يستمتع بأم ولد غيرهء لأنه لو كانت حاملاً م يزل ملكه 
عنها وم يثبت لذلك الاستيلاء حك » ويفارق هذا الأمة المشتراة» لأنه لا يأمن 
أن يستمتع بأم ولد غيره» لأنه متى استبان حملها فسخ البيع» فلهذا فرقنا 


خض 


حوق اليوط القيية : 


1- مسألة: إذا وطىء امرأة بشبهة يظنها زوجته فبان أنها أجنبية ثم 
أتت بولد فهل يلحق به إذا لم يكن لها زوج؟. 

فقال أيوجكن فعا "'وجدتة منطه : قالءلا يلحقتبه عمال ::وإغا يلعق فيا كان 
من نكاح صحيح أو فاسدء قال: لأن أحمد قال في رواية مهنا في يجنون وقع 
على امرأة فوطئها وجاءت بولد: لا يلزمه. فقيل له: م درأت الحد عنه م لا 
يلزمه الولد. قال: الولد للفراش وليس للمجنون فراشء قال أبو بكر: ومن 
أصحابنا من يلحق به الولد ‏ قال: لأن“أحد قال فى رواية أبن منصور فيمن 
تزوج بخامسة وهو لا يعم: يلحق به الولد . فكل من درأت عنه الحد الحقت به 
الولد» واحتج أبو بكر بأن هذا وطء لا يستند إلى عقد صحيح ولا فاسد فم 
يلحق الولدء دليله وطء الزنا قال: ولا يشبه هذا ما قاله أحمد في نكاح 
الخامسة», لأن الوطء في نكاح فاسد. 

ووجه من قال يلحق به- وهو الصحيح- لأنه وطء يصادف فراش غيره 
فإذا اعتقد أنه فراش له يجب أن يلحق به النسب» دليله الوطء في النكاح 
الفاسد. 

ولا فرق بينها » لأن النكاح الفاسد. يستند. إلى شبهة الملك وهاهنا أيضاً 
يستند إلى ذلك المعنى » لأنه يعتقد أنه يطأ في ملك نكاحء ولا يشبه هذا ما 
قاله أحمد في وطء الجنون لأمة لأنه ليس له اعتقاد صحيح والنسب إنما يلحق 
بالاعتقاد للفراش. 


قدر الرضاع المحرم: 


6- مسألة: اختلفت الرواية في قدر الرضاع الذي يتعلق به التحري . 

فنقل أبو الحارث:لا يتعلق بأقل من حمس رضعات متفرقات» وهو اختيار 
الخرقي » وهو أصح . 

ونقل حنبل عنه: تحريم الرضاع يتعلق بالرضعة الواحدة فقال: كلما كان 


كرض 


قبل الحولين قليلاً أو كثيراً يحرم » واحتج تيان السوداء قالق قد ارم 
وم تحد. 

ونقل ممد بن العباس: التحرم يتعلق بثلاث رضعات ولا يتعلق بأقل من 
ذلك» واحتج بقول الني - يَلَِهِ - لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان') فأرى أن 
الثالثة تحرم. 

وجه الأولى: ما روته عمرة عن عائشة- رضي الله عنها- قالت: كان فيا 
أنزل الله تعالى عشر رضعات معلومات يحرمن فنسخن بخمس يحرمن فهات رسول 
الله- ييه - وهو ما يتلى من القرآن7) فأخبرت أن التحريم نقل من العشر إلى 
اميس وعلق ا فين على ذلك عل :نا دون المايين كان تسخاً لتعلقة بالقمس» 
لأن الرضعة تصادف لاً حرماً فلا يتعلق بها تحريم؛ وهذا كا قلنا في قول 
الني - مله -: طهور إناء أحدك إذا ولغ الكلب فيه أن يغسل سبعاً إحداهن 


٠5544 /#* صحيح البخاري- كتاب النكاح- باب شهادة المرضعة‎ )1١( 
وسنن الترمذي- أبواب النكاح- باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع ؟/‎ 
.١١1١ حديثت‎ *٠ 
١67 وسنن الدارمي- كتاب النكاح- باب شهادة المرأة الواحدة على الرضاع ؟/‎ 
حديث‎ » 18١ /17 ومصنف عبد الرزاق- في الرضاع- باب شهادة امرأة على الرضاع‎ 
. ١ "9 51/ 
ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب النكاح- في الرجل ينزوج المرأة فتجيء المرأة فتقول:‎ 
.١95 /:6 قد أرضعتك|)‎ 
.١955٠ حديث‎ 554 /١ سنن ابن ماجة- كتاب النكاح- باب لا تحرم المصة ولا المصتان‎ 69 
.580 ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب النكاح- من قال: لا تحرم الرضعتان والرضعة ؛/‎ 
.١58617 حديث‎ ١١8 /” صحيح مسلم- كتاب الرضاع- باب التحريم بخمس رضعات‎ )0( 
وسنن‎ ١١ موطأ مالك- كتاب الرضاع- باب جامع ما جاء في الرضاعة 708/1 حديث‎ 
وسانن‎ ١515 حديث‎ 50 /١ ابن ماجة كتاب النكاح باب لا تحرم المصة ولا المصتان‎ 
.١١5٠ الترمذي أبواب الرضاع - باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان» 7/ 4." حديث‎ 
٠٠١ /5 وسنن النسائي- كتاب النكاح: القدر الذي يحرم من الرضاعة‎ 
حديث‎ 00١ وسنن أبي داود- كتاب النكاح- باب هل يحرم ما دون خمس رضعات ؟/‎ 
”7 
١6! /“ وسنن الدارمي - كتاب النكاح- باب 31 رضعة تحرم‎ 
159515 ومصنف عبد الرزاق- في الرضاع- باب القليل من الرضاع 577/10 حديث‎ 


إرضض 


بالترزات (3ا فعلق طهارته بالسبع » اذا عل هل ماتووما كاتدنكها لسلتدياء 
ا طاهرا فلا يتعلق با التطهير وروى الزهري عن عمرة 
ئشة أن سهلة بنت سهيل امرأة أبي حذيفة أتت الني - عله - فقالت: يا 
ل ولدأء وكان يدخل عل » ولنا فضل ومالنا إلا بيت 
واحد وقد كان ما علمت فا ترى في شأنه ؟ فقال : أرضعيه حمس رضعات يحرم 
ب "ركان الست دان التي كان مباحاً في ضدر الإسلام وكان رسول 
الله - عله - قن امبو وين سات فكان :يدع ويد بن. مد فلا أراد 
رسول الله- ويل - أن يتزوج زوجة زيد بعدما طلقها حرم الله التبني ونسخه 
حتى لا يكون النبي- عليه السلام- قد تزوج زوجة ابنه فنزل قوله تعالى: 
«إادعوهم لآبائهم هو أقسط عند الله4 1 الآية فكان زيد بعد ذلك يدعى زيد 
(9) صحيح مسم- كتاب الطهارة- باب حم ولوغ الكلب /١‏ 8*6 حديث 5اا. 
وسنن الترمذي- أبواب الطهارة- باب ما جاء في سور الكلب 5١ /١‏ حديث 9١‏ وسنن 
النسائي- كتاب الطهارة- باب تعفير الإناء الذي ولغ فيه الكلب بالتراب /١‏ 04. 
وسنن ابن ماجه- كتاب الطهارة- باب غسل الإإناء من ولوغ الكلب ١١. /١‏ حديث 
لل 
وسنن أبي داود- كتاب الطهارة باب الوضوء بسوّر الكلب /١‏ لاه حديث .0١‏ 
6 صحيح البخارزي- في النكاح- باب الاكفاء 8/ 941١‏ 
وصحيح مسم- كتاب الرضاع- باب رضاع الكبير ؟/ ٠١7‏ حديث 1488 
وسنن النسائي- كتاب النكاح- باب رضاع الكبير / ٠١4‏ بلفظ: (أرضعيه تحرمي 
عليه). 
وسنن ابن ماجة- كتاب النكاح- باب رضاع الكبير /١‏ 370" حديث 1517#.. 
وسنن أبي داود- كتاب النكاح- في رضاع الكبير< باب من حرم به ؟/ 8 حديث 
ع" 
وسنن الدارمي - كتاب النكاح- باب رضاعة الكبير ؟/ ١508‏ وموطأ مالك- كتاب 
الرضاع- باب ما جاء في الرضاعة بعد الكبر 1/ ."5٠0860‏ 
ومصنف عبد الرزاق في الرضاع- باب رضاع الكبير /ا/ 409 حديث 38485 .١‏ 
() صحيح البخاري- كتاب النكاح- باب الاكفاء في الدين */ ١5١‏ وسنن أبِي داود- كتاب 
النكام- باب من حرم برضاع الكبير ؟/ 0149 حديث ١35١٠٠اير‏ 
وصحيح مسم- كتاب فضائل الصحابة- باب فضائل زيد بن حارئة ؛/ 8814 حديث 
76 . 
(4) سورة الأحزاب (0). 


كرض 


ابن حارثة » وكان أبو حذيفة زوج سهلة قد تبنى سالا وكان يدخل على زوجته 
وعليه لأنه كان ولداً لما فل) نسخ التبني وحرم كان يدخل عليها فيرى 
الكراهية في وجه أبي حذيفة لأنه صار أجنبياً فجاءت سهلة إلى الني - يلل - 
مكنع للاددللك؟ فقا ا مه اله 


فوجه الدلالة أن الني - عله - علق التحري بالخمس فلا يجوز تعليقه على 
ما دونا لأندا كان قبنكا لتعلقة با 


ووجه الثانية ال ل - ملم - - أنه قال: يحرم من الرضاعة ما 
يرم من الولادة(١)‏ - والولادة لا يعثير فيها العدد كذلك الرضاع المشبه 6 
ولأنه فعل يتعلق به تحريم مؤبد فلم يشترط فيه العدد كتحريم أمهات النساء 
وحلائل الأبناء يتعلق بالوطء والعقد من غير أن يعتبر فيه العدد ولا يلزم 
عليه اللعان أنه يتعلق به تحريم مؤّبد ويعتبر فيه التكرار لأنه قول والرضاع 
فعل» ولا يلزم عليه الطلاق لأنه قول ولأنه لا يتعلق به تحريم موّبد. 

ووجه الثالثة: ما روى عبد الله بن الزبير أن الني - عله - قال لا تحرم 
الرضنعة: ولا الرضيعتا نولا المضة ولا الصعان: 


)0( صحيح البخاري- كتاب الجهاد والسير- باب ما جاء في بيوت أزواج النبي- يللم - / 
5 بلفظ (الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة) . وصحيح مسم- كتاب الرضاعة- باب يحرم من 
الرضاعة ما يحرم من الولادة ٠١58 /١‏ حديث .١555‏ 

وسنن أبي داود- كتاب النكاح باب يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب ؟/ 0406 
حديث ١٠٠١00‏ 

وسنن الترمذي- أبواب الرضاع- باب ما جاء يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب ؟/ 
/لا“” حديث ١١01‏ ولام١١‏ 

وسئن التناقه كنات النكاح- باب ما يحرم من الرضاع 7/ 58 و 5 وستن ابن 
ماجة- كتاب الرضاع- باب يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب /١‏ 171 حديث .1١9179‏ 

وموطأ مالك- كتاب الرضاع- باب رضاعة الصغير ؟/ 10١‏ 

وباب ما جاء في الرضاعة ؟٠/‏ 5.10 

وسنن الدارمي - باب ما يحرم من الرضاع */ ١65‏ 

ومصنف عبد الرزاق في الرضاع لا/ اع حديث ”*م9"١.‏ 

6 صحيح مسم- كتاب الرضاع- باب في المصة والمصتان ,1٠/« /١‏ حديث ١50.‏ 
وسنن ابن ماجة- كتاب الرضاع- باب لا تحرم المصة ولا المصتان 5714/١‏ حديث -1١91٠.‏ 


مضا 


0 - رضي الله عنها - - أن الني 5 - قال: لا تحرم المصة ولا 
المصتانا(١‏ '. فلا نص على الاثنتين دل على أن الثلاث تحرمء ولأنه سبب يوقع 
رم ل ا من الزوجين فوقف على الثلاث كالطلاق ولا يلزم عليه 
التحريم بالوطء واللعان لأنه يختص وجوده من الزوجين. 


انتشار حرمة الرضاع بالسعوط والوجور: 
١6‏ - مسألة: 'الوجور والسعوط هل يتعلق .يه التحرم ؟ 


فنقل مد بن الحكم لا يتعلق به التحريم وإما يتعلق بالارتضاع من الثدي 
وهو اختيار أبي بكر. وقال الخرقي : والوجور كالرضاع» وكذلك السعوط . 


وجه الأولى أن اللبن حصل في جوفه من غير ارتضاع فلا يتعلق به التحرم 
ليله روسل شرع وا انه وما لاه ححا 


ووحه الثانية: وهو أصح قول- الني َل - : الرضاع ما اك اللحم 
وأنشز العظم '') وهذا موجود في الوجورء ولأنه عدد مخصوص من لين 
خصوص حصل في الجوف في وقت مخصوص على وجه يغذي فتعلق به التحريم 


- وسنن الترمذي- أبواب الرضاع- باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان 9/ م.م 
حديث 231١5٠.‏ 
وسنن الدارمي - كتاب النكاح- باب 0 رضعة تحرم ؟١/‏ ا6١-.‏ 
وسنن النسائي كتاب النكاح باب القدر الذي يحرم من الرضاعة 5/ 1١١١‏ 
ومصنف عبد الرزاق- في الرضاع- باب القليل من الرضاع /1/ 479 حديث 9170", 
ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب النكاح- في الرضاع من قال: لا تحرم الرضعتان ولا 
الرضعة 16/ 86م؟. ْ 
)١( :‏ الحديث المتقدم . 
(0) سنن أبي داود- كتاب النكاح- باب في رضاعة الكبير ؟/ 044 حديث ٠١05‏ و5.2.؟- 
وابن ماجة- كتاب الرضاع- باب لارضاع بعد فصال /١‏ +“؟7 حديث ١555‏ بلفظ* 
(لارضاع الا ما قتف الأمعاء). 
وصحيح مسلم- كتاب الرضاع- باب إما الرضاعة من المجاعة ؟/ ٠١١٠8‏ حديث ١400‏ 
بلفظ (إنا الرضاعة من الجاعة). 
وسنن النسائي - كتاب النكاح- باب القدر الذي يحرم من الرضاعة / ٠١١‏ بلفظ:(فإن 
الرضاعة من الجاعة). 


إحرض 


كا لو أرضعتهء وقولنا: لين مخصوص نريد به أنه لبن آدمية» وقولنا: عدد 
مخصوص يريد أنه خمس رضعات وحصل في الجوف احتراز منه إذا لم ينزل إلى 
الجوف» في وقت مخصوص نريد أنه حصل في الحولين » وقولنا: على وجه يغذي 
احتراز من الحقته يه. 
انتشار حرمة الرضاع بلين الميتة: 

5 - مسألة: لبن الميتة هل ينشر الحرمة أم لا؟ 

نقل إبراهم الحربي:أنه ينشر قال في امرأة ماتت فحلب من ثديها لبن فسقى 
به صغير فقال: إذا سقى مرات يبلغ حد الرضاع فقد صار الصبي ابنا للميتة. 
وهو اختيار الخرقي وأبي بكرء وقال أبو بكر الخلال: لا ينشر الحرمة. وقد 
أومأ إلية أحد: في رواية مهتى وقد سئل عن -صي رضع :من ثدي مر أة ميانة 
هل يكون رضاعاً فتوقف وقال: ألا ان عمر قال: اللين لا يموت(). فا أجاب 
عنه عن أنه حكى قول عمر عليه السلام. 

وجه الأولى: أنه لو شربه منها في حياتها لنشر الحرمة فإذا شربه بعد موتما 
يجب أن ينشر الحرمة دليله لو حلب منها في حياتها وشربه بعد موتها ولأن 
أكثر ما فيه أنه لبن نجس وهذا لا ينع التحرم كا لو طرح فيه نجاسة في حال 
حياتها ولأنه لا يعتبر في الرضاع قصد المرضعة. ألا ترى أن الصبي لو دب 
فخريه سن نيا وهي انه نكر الجومة وإذائم اشر الررضعة لربيزئن مواق 
ذلك, ويفارق الوطء لأنه تعتبر فيه الموطوءة, لأنه لا يثبت حكمه إلا في 
موطوءة», فلهذا لم يثبت حكمه بعد موتها. 

ووجه قول أي بكر انه معنى يتعلق به تحريم النكاح فإذا ابتدىء به بعد 
الموت لم يتعلق به التحريم كالوطء . 


انفساخ نكاح الزوجة الصغيرة برضاعها من ضرتها: 
لاا - مسألة: إذا كان له امرأتان صغيرة لا دون الحولين وكبيرة لا لين 
)9١(‏ ل أقف على هذا الأثر. 


يضضسن 


بن غوف تارطق (الكتيرة الشهيرة عن رضنات قل الدخولبالأم انس 
على روايتين: نقل أبو طالب وفالح أن نكاحها باقي وهو اختيار 
الخرقي - رمه أدج لذن الجمع إذا طَراٌ على نكاح الأم والسنت م يوجب 
فسخه, دليله إذا أجل وتحته أم وبنت فإنه يثبت نكاح العنت - 
ونقل ابن منصور: أن نكاحها| جميعاً ينفسخ لأنه قد صار جامعاً بين أم 
وبنت من الرضاعة وذلك غير جائز. 


انتشار حرمة الرضاع باللين الثائب بوطء زنا: 


م- مسألة: إذا نا بامرأة وأقف بولك وأرضعت مولود 1 بذلك: اللبن 
فإن المرضع يكون ابنها يجري بينه وبينها تحريم المصاهرة واما الزاني فهل 
يجري بينه وبينه تحرم المصاهرة فبحرم عليه إن كانت أنثى أن يتزوج بها وإن 
كان دي أن يزوجه ابنته أم لا؟ 

اختلف اصحابنا فقال أبو بكر- رحه الله- في كتاب المقنع:يحرم عليه 
ويه أله اف كان ع وطءة مباح حرم عليه فإذا كان على وجه محظور حرم 
أيضا قياساً على الوطء بشبهة والوطء في حال الحيض ولآن بنته من الزنا تحرم 
عليه وإن لم تكن شبهة ولأن اللبن ثاب بوطء كوسي لامر ماه 
كان أو محظوراً وكذلك ابنته من الزنا تحرم عليه وإن لم يثبت نسبه منها كا 
يحرم عليه البنت الثاتة النسب وكل لبن نشر الحرمة بين المرضع والمرضعة جاز 
أن ينشرها انق وو من ثاب اللبن بوطئه» دليله الوطء المباح لذن اللبن 
ثاب بوطئه فإذا شرب منه صبي نشر الحرمة بينه وبينه دليله لو ثاب بوطء 
مباح وقال شيخنا أبو عبد الله:لا يحرم وهو ظاهر كلام الخرقي لأنه قال: وإذا 
و ا 0 
حرمت عليه وبناتها من هذا الحمل ومن غيره فشرط في التحريم أن يكون لبنا 
يلق :نتن الولف :من ذلك الوطه الذي ثاب اللين نيه 

ووجهه أن التحريم بينها فرع لحرمة الأبوة فل) لم يثبت هاهنا حرمة 


كرض 


الأبوة م يثبت ما هو فرع لها ويفارق هذا وَطء الللال لأنه يعتك بها حرمة 
الأبوة ار هدا نرم 00 يز الزن ا 
وزوجة الابن ا وك ١‏ 2 من نسب 00 الرضاع مبني ٍَ اتمرع 
بالنسب بقوله : : «يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب(" » . وذلك الوطء لا 
يقت نيبا مكدلك الليق الذق قو حبقا مدن أن الا بشنت رع . 


نفقة الزوجة لا يمضي من الزمان: 

و - مسألة: : في نفقة الزوجة هل تملك مطالبة زوجها بنفقتها لا يمضي من 
الزمان أم لا؟ 

فنقل صالح عنه في الرجل يغيب عن أهله سنين ثم يقدم أو يموت هل 
تفرض عليه نفقتها لا مضى من السنين أو كانت حاضرة / تطالبه ثم طالبت 
ع وائاه رياه يعض له واحمالة قار زر كان يي ميا مسر 

0 إبرا ا في رجل ماتت زوجته ولم يعطها نفقة هل لورثتها أن 
يطالبوه بالنفقة؟. 

فقاق: لكان لهم أن يطاليوة يقير امور وأا «النقمة فل د فيل نقد قار كان 
القاضي قد فرض عليه. قال: إن كان طالبته فى حياتها بنفقة وفرض لا 
القاضي فقد صار حقا لها وللورثة أن يطالبوه با فرضه القاضي لما . فظاهر هذا 
اي ل 
الا عر ع كالد يون 0 الجنايات ولا م 
ا لات 


كرض 


ووكة القاتية :1ج فته من روما :فنوفاً خالا فعالا قل .يض <دينا عليه 
بغير قضاء القاضي ذليلة ثنقة"الأقارية ولآن هذه التفقة لتس يدلا عن شئء 
وما هي جارية بحرى الصلة بدليل أن الزوج يلك بضعها بعقد النكاح وبدل 
البضع المهر والاستمتاع بعد ذلك تصرف فيا ملكه وتصرف الإنسان في ملك 
نفسه لا يوجب عليه البدل كاستخدام العبد والأمة وإذا كان تجري يحرى 
الصلة اشهت نفقة الاقارب. 


نفقة المطلقة الحامل: 


- مسألة: في المطلقة الحامل إذا كانت بائناً لها النفقة وهل يجب لها أم 
للحمل؟ 

إحداه]: النفقة للحمل» أومأ إليه في رواية أحمد بن سعيد » فقال: النفقة 
للحمل» وهو اختيار أبي بكر » ذكره في كتاب الخلاف» واختاره الخرقي أيضاً 
لأية قال والتاهة االسسا لاسر أغطاها 'تفقة نه 
طلق ثلاثاً وهي مملوكة حامل قال: هو ولده عليه النفقة. 


وهذا من فوائد الروايتين» فإن النفقة لو كانت للحمل ل تلزمه التفقة لذن 
ولده من زوجته الأمة ملك لسيدها فتكون النفقة على سيدهاء وقال أيضاً في 
رواية أبي جعفر بن عمد بن يحيى المتطبب في الرجل يموت فيخلف أم ولد 
حائل من لني يقن عليه كال عن ارما ى يطتها وخا يا تيو و1118 
على أنها لا بسبب الحمل لأنه أوجب لا النفقة من مال الحملء 5 
الاختلاف فوائد: إحداها:إذا تزوج حر بأمة فأبانها وهي حامل فإن قلنا 
النفقة للحمل م تجب على والده بل وجبت- - على سيده وهو سيد الأمة.وإن 
قلنا :لا كانت على زوجها وهو الذي نقله- - ابن منصور ومنه:عبد تزوج بأمة 
فأبائها وهي حامل فإن قيل: النفقة للحمل كانت على سيد الولد دون والده لأنه 
مملوك الغير ولأنه لا يجب على العبد نفقة أقاربه. وإذا قلنا: لحا لأجله فالنفقة 

عليه يؤديها السيد عنه. ومنها: عبد تزوج بحرة فأباها وكانت حاملاً فإن قلنا: 
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العمل فالتفقة عل الزوجة لأنه ولد حرة من تعلوك :وان قلناكها لأحله يكوة 
على سيده.ومنها: إذا كان النكاح فاسداً والزوج حراً فإن قلنا لها فلا نفقة لأن 
تدان كافق مره عن مكاح لواسجرعة و جترية لفوواد :ولا لجو فماحه 
الففقة لأنا اثففة ولدهي فان غلا النففة الحمل فوجيه آنا لو كانى سايلة قلا 
تفقة فاذ] كاتن دامعلا وجيت التفقة كلا وعنت لوخوده ومقطت لعد يه قي 
أن النفقة لهء ولأته لما كانت النفقة له إذا كان منفصلاً كذلك إذا كان متصلا. 
وإذا قلنا: النفقة لها لأجله فوجهه أنها محبوسة عن الأزواج لحقه مشغولة 
كالزوجة حال الزوجية ثم ثبت أن نفقة الزوجة عليه لها كذلك هاهنا ولأنها لو 
كانت للحمل لوجب أن يجب على الجد بفقد الأب أو بإعاره كا لو كان 
منفصلاً »ولوجب أن يسقط بيسار الولد وهو إذا ورث أو وصى له بشيء فقبله 
أبوه ولا لم بجب على الجد وم يسقط بيساره وإعساره دل على أنها ليست نفقة 
الولد . 


نفقة الأقارب مع اختلاف الدين: 


-0١‏ مسألة: نفقة الأقارب هل تجب مع اختلاف الدين أم لا؟ 
فذكر أبو بكر الخلال ني أحكام أهل الملل عن عمد بن على عنه: إذا كانت 
مسلمة وأبوها نصراني وهي محتاجة هل يجبر أبوها على النفقة . فقال:لم أسمع في 
هذا شيئًاً ولكن يعجبني أن ينفق عليها يعني أباها النصرافي.قيل له:يجبر قال: 
يعجبي ول يقل:يجبر. فظاهر هذا أنه م يوجبها على الأب النصراني لاختلاف 
الدين لكن استحيها. 


ونقل حرب وابن مشيش في نصرانية تسم قبل زوجها وها أولاد صغار قال: 
ولدها معها ويجبر الأب على النفقة عليهم فظاهر هذا أنه أوجب نفقتهم عليه 
مع اختلاف الدين فقد نص على روايتين في الأب الكافر هل يلزمه نفقة 
أولاده الصغار مع اختلاف الدين ؟ 

إحداها: أن يلزم الأب الكافر أن ينفق على ولده المسلم وكذلك يلزم المسم 
أن ينفق. عل ولده الكافر وغل آمه الكافرة لقوله “تعال لإوإن جاهذاك عل 
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أن تشرك بي ما ليس لك به عم فلا تطعهها وصاحبه| في الدنيا معروفاً»() وف 
إلزامه النفقة عليهم مع اختلاف الدين من المصاحبة بالمعروف وإذا ثبت 
وجوبا للأب على الابن مع اختلاف الدين ثبت وجوبها للابن على الأب لوجود 
الولادة فها بينها. 

والثانية: لا يلزم لأنها نفقة تجب بالقرابة فم تجب مع اختلاف الدين » دليله 
نفقة الأقارب من الأخ والأخت فإنها لا تجب مع اختلاف الدين. رواية واحدة 
لأن النفقة معتبرة بالإرث واختلاف الدين ينع الإرث. 
نفقة الولد المعسر إذا كان رشيداً: 

8- سألة: إذا كان الولد كامل الأحكام بعنى أنه بالغ عاقل صحيح 
إلا أنه معسرء هل يلزم الأب نفقته؟ 

على روايتين: نقل الأثرم عنه:يجبر على نفقة ولده إذا كان محتاجاً. فظاهر 
هذا أنة لزع لأئه سر الماع 

وتكل انو ]29ل النمنة أن حرا عن الكو ذا كل وما فلا هن 
هذا أنه إذا لم يكن زمناً م يلزمه ولا تختلف الرواية في الأب إذا كان معسراً 
يلزم الابن نفقته وإن لم يكن زمناً . 

وجه الأولى: أنه محتاج فأشبه الزمن وأشبه الأب. 

وجه الثانية: أنه مكلف كامل الأحكام ليس له إيلاد فم يلزمه نفقته 
#الؤسن ويتاوة: الآن لآن “حومة الأث افو مق غير دلبل أنه جنات بوالدة 
ولأ يعاد يولكة لآن له أن بأهد مو :هال ولده زياذة عل قدر تفقته وليين للانن 
مثل ذلك. فأما نفقة الأقارب هل يلزم نفقاتهم بمجرد الإعسار كالأخ إذا كان 
معسراً وم يكن زمناً هل يلزم أخاه نفقته وكذلك العم وغيره من العصبات 
فيخرج على روايتين كا قلنا في الابن هل يلزم الأب نفقته إذا كان معسراً وم 
يكن زهناء عله روفن كلك ننه الا ارين 


)1( سورة لقمان .)١6(‏ 
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حضانة الأم لولدها بعد أن تتزوج: 
واحدة» وهل يسقطل حقها من حضانة الجارية؟ 

فل زواكك: اخداه: سقط أيضاً نض عليه وترواية عقيل فقال!الأء 
عق ا مالم تتروج فإذا تزوجت فالأب أن بولده جارية كانت أو غلاماً فإن 
مات الأب والأخ والعم فابن العم أولى به. 
سئل:إذا تزوجت الأم وابنها ف د منها رك | “كان أو 0 قيل له: 
فالجارية مثل الصبي » قال: لا. الجارية إذا تزوجت أمها تكون معها إلى سبع 
سنين وقال بعضهم: تكون معها إلى أن تحيض. 

وجه الأولى- وهي الصحيحة- ما روى أبو هريرة عن النبي- عله - قال : 
تمدمل الخارية لأن لسن دي اوهو أن التسد من التضابة انه طلت 
الظ 'للوله: والنظر له.وما عاد حفظة وصلاخه وكانت أنه أحظل. ما ذاه 
خالية فإذا تزوجت شغلها عنه حق زوجها فكان الحظ له في نقله عنها وهذا 

ووجه الثانية ما روي عن علي بن أبي طالب قال:خرج زيد بن حارثة إلى 
مكة فقدم بابنة حمزة فقال جعفر :أنا آخذها آذآ اطق ماقم عسن-وعتدى 
خالتها وما الخالة أم فقال علي:أنا أحق بها بنت عمي وعندي بنت رسول الله- 
مَل فهي أحق بها فقال زيد أنا أحق بها أنا خرجت إليها وسافرت إليها 


(1) سنن أبي داود- كتاب الطلاق باب من أحق بالولد ؟/ 7٠.07‏ حديث 77171 والسنن الكبرى 
للبيهقي- كتاب النفقات- باب الأم تتزوج فيسقط حقها من حضانة الولد وينتقل إلى جدته 
4/ ه عن ابن عمر بلفظ (أنت أحق به ما م تنكحي). ومجمع الزوائد- كتاب النكاح- باب 
الحضانة ؛:/ +8 عن ابن عمر بلفظ البيهقي . 
والفتح الرباني- كتاب النفقات- أبواب الحضانة- باب الأم أولى بحضانة ولدها ما لم 
تتزوج 7 54 بلفظ البيهقي . 


وين 


لجعفر تكون مع خالتها فإنما الخالة أم١')‏ والني - 2َيْهِ - قضى بها للخالة وللخالة 
زوج فثبت أن حق الحضانة لا يزول بالتزويج ولأنه حق من حقوقها فلا يسقط 
بالتزويج كالدين . 

تنازع نساء القرابة في حضانة الولد: 


5- مسألة: إذا احتج نساء القرابة فتنازعن الولد وم يكن معهن أم 


ولا رجل. 
ففيه روايتان: 
إحداه|: أم الأم وأمهاتها وإن علون أحق بحضانته ثم أم الأب أولى من 


ع ع 


الأم أحق بالولد . 

والثانية: أم الأب أول نص عليه في رواية مهنى فقال: أم الآنه احق رمن 
الام 

وجه الأوى: وهي أصح- أنها كالأم تقوم مقامها ثم كانت الأم أولى» كذلك 
أمهاتها . 

ووجه الثانية: أن كل واحدة منها لها إيلاد وانفردت أم الأب بأنها تدلي 
تساويا للاخوة وانفردت التي من قبل الأب لأنها تدلي بعصبة وكذلك الخالة من 
قبل الأب تقدم على الخالة التي من قبل الأم كذلك هاهنا. 


.00 /« صحيح البخاري- كتاب المغازي والسير- باب عمرة القضاء‎ )١( 
وسنن أي‎ ١١ /“* وكتاب الصلح- باب كيف يكتب هذا ما صالح فلان ابن فلان‎ 
ومجمع الزوائد - كتاب‎ 57١178 9./ا حديث‎ /٠ داود- - كتاب الطلاق- باب من أحق بالولد‎ 
النكاح- باب الحضانة 4/ 884 عن ابن عباس بلفظ: (وهي إلى خالتها) وليس فيه ( فنا‎ 
الخالة أم).‎ 
.58 والسنن الكبرى للبيهقي كتاب النفقات- باب الخالة أحق بالحضانة من العصبة‎ 
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ويشمل الموضوعات الآنية: 


الأول: القصاص . 
الثانىي: الديات . 
الثالث: العاقلة .. 
الرابع: القسامة. 

الخامس : كفارة القتل. 
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كتاب الجراح 
وما يتعلق به من الحدود 


(توبة القاتل عمداً) 


مسألة: في قاتل العمد هل تقبل توبته أم لا...؟ 

ذكر:ابن إسحاق فيها روايتين إحداه]: تقبل توبته أومأ إليه في رواية 
المروذي وقد سأله عن رجل كان مع السلطان وقد تاب وكان قد بلى بدم قال: 
قل له يأتي الثغر فهو خير له وظاهر هذا أنه قبل توبته. 

والثاتة؛ لا يفتل. أوما إلبها'ق رواية أى الضفن وقد ساله هل تعراق شيعا 
فق الذكوت لسن له قونة قال :موف أن «يكون: الفتل» 

ونقل صالح أيضاً أنه قال لأبيه: قتل النفس التي حرم الله متعمداً له توبة 
أم كفارة. فقال: قال ابن عباس فيمن قتل موّمنا متعمدأ: هي من آخر ما 
نزل ليس له كفارة ولا توبة(). 

وجه الأولنت وهي أصح - قوله تعالى: « ان الله لا يغفر 3 يشرك به 
ويغفر فأ دون ذلك ن يشاء ا وقوله: « إلا من تاب 2 وقوله: « كتب 


)١(‏ الفتح الربافي- كتاب القتل والجنايات وأحكام الدماء - باب التغليظ والوعيد في قتل المؤمن 
5ا/ " و5. 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات , باب أصل تحريم القتل في القرآن 8+/ ١١‏ و15. 
وسنن ابن ماجة» كتا بالديات »باب هل لقاتل مؤمن توبة ؟/ لالم حديث .5575١‏ 
سورة النساء (54). 
سورة الفرقان .)07١(‏ 


متسر سصمري ‏ 
يح ايج 
سيد | سيد 
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عليم القصاص »(). وأيضاً ما روى أبو الهان عن شعيب بن أبي حمزة عن 
الزهري عن أنس بن مالك عن أم حبيبة أن الني - يَكِلهُ قال: « أريت ما تلقى 
أمتي من بعدي وسفك بعضهم دم بعض وكان ذلك سابقاً من الله تعالى فسألت 
أن يوليني شفاعة(') فيهم يوم القيامة ففعل » ومن كانت هذه حاله لا تقبل توبتهم 
فإن قيل فقد قال أبو زرعة الدمشقي سألت أبا عبد الله عن حديث أب الهان 
يعنى هذا الحديث فقال ليس له عن الزهري أصل بتة وأخبرفى أنه من حديث 
شعيب عن(" ابن أبي حسين وبلغني أن أبا البان حدثهم به وليس له أصل كأنه 
ذهب إلى أنه اختلط بكتاب الزهري قيل:فم يطعن على الحديث جملة وإنا 
منع من أن يكون من حديث الزهري.قال أبو إسحاق: ويدل عليه ما أخبرنا 
محمد يعني الدقاش قال مد يعني ابن مطر قال البخاري قال مد بن بشار: قال 
ا ااه لي ل ا 1 ا 
الخدري عن الني - عله - أنه قال: «كان في بني إسرائيل رجل قتل تسعة 
وتسعين ثم خرج يسأل 0 زأها أله فتال لد توية ال :لله وضعل مال 
. فقال له رجل ائت قرية كذا وكذا » فأدركه الموت فنأى بصدره نحوها » فاختصمت 
فيه ملائكة الرحمة وملائكة العذاب فأوحى الله تعالى إلى هذه أن تقربي وإلى 
)0 


هذه أن تباعدي » قال : فقيس ما بينههم| «فوعكل ال هده أفرت دقر فغفر له » 


(1) سورة البقرة .)1١98(‏ 

(؟) صحيح مسم- كتاب الإهان- باب اختيار الني يَكِتَهِ- دعوة الشفاعة لأمته ١84 /١‏ حديث 
4 عن أي هريرة بلفظة «لكل ني دعوة مستجابة: فتعجل كل نبي دعوته وإني اختبأت 
دعوتي شفاعة لا متى يوم القيامة فهي نائلة إن شاء الله من مات من أمتي لا يشرك بالله شيئًاً ». 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات باب أصل تحريم القتل 4/ ١7‏ عن أي هريرة بلفظ: 
« أن لكل نبي دعوة مستجابة وإني خبأت دعوتي شفاعة لأمتي فهي نائلة من مات منهم إن شاء 
الله لا يشرك بالله شيئاً ». 

(0) شعيب لم يرو عن أنى حسين إنا روى عن عبد الله بن عبد الرحن بن أبي حسين كا في 
ترجمته . 

() صحيح مس كتاب التوبة قبول توبة القاتل وإن كثر قتله 4/ 81١‏ حديث 7755 : وسان 
ابن ماجةء كتاب الديات باب هل لقاتل مؤمن توبة ؟/ لام حديث ؟5"55. 


والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات باب أصل تحريم القتل 4/ 107. 
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قيل:معناه أنه كان إلى القرية التي يطلب با التوبة أقرب فغفر له. قال أبو 
إسحاق: أخبرنا عند .يعي -النقاغن قال عمد يعي ابن مطر قال البخاري قال به 
اينوناق المان: قال به شعيب عن الزهري قال:أخبرني أبو إدريس الخولاني أنه 
سمع عبادة بن الصامت وكان شهد بدراً وهو أحد النقباء ليلة العقبة يقول:قال 
رسول الله- عَيْلهِ- وحوله عصابه من أصحابه: بايعوني على أن لا تشركوا بالله 
شيئاً ولا تزنوا ولا تقتلوا أولادم ولا تأتوا ببهتان بين أيديكم وأرجلم ولا 
تعصوا في معروف فمن وفا منكم فأجره على الله ومن أصاب مني من ذلك شيئاً 
فعوقب في الدنيا فهو كفارة لهومن أصاب من ذلك شيئًاً فستره الله فأمره إلى الله 
ال إن طاء عاققة ون قاد هنا عنة فبايتها وغل :ذلك "1 وعدا يدل عق أن 
القتل له كفارة ولأن الشرك أعظم مأعاً من القتل ثم التوبة تسقطه فأولى أن 
يسقط مأثم القتل فهو أضعف منه. 

ووجه الرواية الثانية قوله تعالى:«إومن يقتل مؤمناً متعمداً فجزاءه جه 
خالداً فيها04: فروى أبو إسحاق بإسناده عن سعيد بن عبد الرحمن بن 
أبزى قال: سئل ابن عباس عن قوله تعالى :ومن يقتل مؤمناً متعمداً فجزاءه 
جهم4 الآية وقوله:«ولا تقتلوا النفس التي حرم الله الا بالحق 40 . الآيات 
«إلا من تاب » قال:لما نزلت هذه الآية قال أهل مكة قد عدلنا بالله وقتلنا 
النفين الى حرم الله وأتينا الفواحش فا يغني عنا الإسلام فأنزل الله تعالى: 
«إلا من تاب وآمن وعمل عملاً صالحاً فأولئك يبدل الله سيئاتهم حسنات# 4) 
فأما من دخل في الإسلام وعرفه ثم فقن علا توية قال أبو إسحاق: واهدزنا 


() صحيح البخاري كتاب الديات وباب قول الله تعالى (إومن أحياها فكأنما أحيا الناس جميعاً» 

ع/ لاماء 
وكتاب الإيمان باب بيعه النساء 4/ ١47‏ وصحيح مسلْ كتاب الحدود باب الحدود 

كفارات لأهلها «/ ١١‏ حديث 17١5‏ والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات باب قتل 
الولدان 8/ ١8‏ وسنن النسائٌ كتاب الجهاد- باب البيعة على الجهاد /ا/ ؟5١.‏ 

69 سورة النساء (98). 

(م) سورة الاإسراء ("). 

(1) سورة الفرقان .)0١(‏ 

(6) تقدم تخريجه في أول المسألة. 
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أبو بكر أحمد بن جعفر بن حمدان قال أبو عبد الرحمن عبد الله بن أحمد بن 
مد بن حنبل قال: حدثني أبي قال صفوان بن عيسى:قال ثور بن يزيد عن أبي 
عون عن إدريس قال سمعت معاوية رضي الله عنه وكان قليل الحديث عن 
رسول الله - كرك« وهو يلاست رفول لله عله - - يقول:كل ذنب عسى 
الله تعالى أن يغفره إلا الرجل وت كافراً أو الرجل يقتل مؤمناً 0000 
وأيضاً ما روى مروان الفزاري عن زيد بن ألي زياد الشامي عن الزهري عن 
سعيد بن المسيب عن ألي هريرة قال:قال رسول الله- عم - دمن أعان على 
قتل مؤمن بكلمة جاء يوم القيامة مكتوب بين عينيه آيس من رحة الله »!'. 
وقد نقل مهنا عن أحمد أنه سئل عن هذا الحديث فقال:ليس بصحيح وضعف 
امن زوين إلى زياد .ولا حقوق الله ضربان منهها ما يصح التوبة منها ومنها 
ما لا يصح وهو الزندقة كذلك يجب ا تكون حقوق الست كذلك . 


القصاص بين العبيد: 


؟- مسألة: اختلفت الرواية عن أحمد - رحمه الله- في القصاص هل يجري 
من العبيد إذا اختلفت قيمهم؟. 

فنقل ابن منصور عنه في عبد قيمته ألف دينار قتل عبداً قيمته ألف 
درهم :يقاد به 

ونقل أبو طالب والأثرم وإبراهم بن الحارث:إن كان مُن هذا العبد ألف 
ألفا لا يستوى القصاص ولكن يوْخَد قيمة جرح المجروح على هذا تنه وم يكن 


)١(‏ الفتح الرباني كتاب القتل والجنايات وتعظم الوفاء باب التغليظ والوعيد الشديد في قتل 
المؤمن /١‏ ا حديث ؟. 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات باب تحريم القتل من السنة 4/ 8١‏ عن ألىي 
الدرداء . 
(؟) سنن ابن ماجة كتاب الديات باب التغليظ في قتل مسم ظل)ً ؟/ 1/4م- حديث .7359 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الجنايات- باب تحريم القتل من السنة ه/ ١؟.‏ 


3200 


وجه الأوى: وهي الصحيحة- في أن القصاص يجرى بينهم مع اختلاف 
القم عموم قوله تعالى:«العبد بالعبد6 ١‏ وم يفصل ولأن القود إما يجب بقتل 
نفس مكافئة له حال الجناية فإذا كانا كاملين قتل كل واحد بصاحبه وإن كانا 
ناقصين في الدية بدليل الرجل يقتل بالمرأة والكتابي يقتل بالمجوسي وإن 
اختلفت دياتهم . 

ووجه الثانية: في إسقاط القصاص مع اختلاف القم أن العبيد اموال.فلو 
قلنا:ان القصاص يجري بينهم مع اختلاف القيمة أتلفنا مال أحده) من غير أن 
يكون في مقابلته بدل وهذا لا طريق إليه. 


انتقال ملكية العبد الجانى عمداً إل أولياء المجني عليه: 


ع وآلةق القت إذا :سق جناي توصب القوو هل تيوجل ذلك 

نقل الملك إلى ولي الجني عليه أم لا؟ 

نقل يعقوب بن بختان في عبد قتل حرا فاستحيوه: يرجع إلى مولاه؟ قال: لا . 
فظاهر هذا أن ملك السيد زال عنه لأنه ل يحم برده عليه عند العفو. وكذلك 
نقل مهنا عنه في أمة قتلت ابناً لرجل عمداً فدفعها إليه ليقتلها فوقع عليها 
فحملت بولد هل يكون عليه عقرهاء فقال:لا شيء عليه هي له.وهدا أيضاً 
يدل على الملك » ونقل الميموني في المملوك يجرح الحر فإن شاء مولاه دفعه إليهم 
يقنص منه وإن شاء أعطى قيمة الجرح فظاهر هذا أنهم لم يملكوه وهو اختيار 
ابي. 

وجه الأولى: (أنه) مملوك ملك إتلافه بغير إذن أحد فملكه دليله عبد أبيه 
إذا قتل اينه. 

ووجه الثانية: أن ثبوت القصاص تعلق برقبته كتعلق الحق بالعبد 


(9) سورة البقرة .)١078(‏ 
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فداء العبد إذا تعلقت الجناية برقبته: 


ع شاآلة:إقااحني الفين ايه تعلق || ركوا نوز فته كا رزاه: السيد أن 
يفديه فبك يفديه؟ 1 

على روايتين: 

إحداها : بأقل الأعوة شن فته وارش تكتارقه نض عليه ل زواية ابن 
القاسم وحمد بن الكحال فقال:لا يجبر سيده على أكتر عن قبمنه ويقال للد د 
عن عبدك بقدر قيمته أو سلمه وهو اختيار الخرقي. 

والثاني : هو بالخيار أن يفديه بإرش الجناية بالغ ما بلغ أو يسلمه للبيع نص 
عليه قروا نا حمل وعية" اله وابن متضور وى عرزة وعة عتلؤ فا حيدا 
فأما الحر فلا يقتل ويكون عليه نصف قيمة العبد في ماله» والعبد إن شاء 
مولاه أسلمه بجنايته وإلا فداه بنصف قيمة المقتول فأوجب عليه نصف قيمة 
المقتول وم 1ف يقنم القمث الغا تل وقداه الزواية امسا ا سكرب 

وجه الأولى: وهي أصح- أن الحق تعلق برقبة العبد بدليل أنه لو سلمه م 
يلزمه زيادة على قيمته فإذا منع التسلم لم يلزمه زيادة على القيمة ى] لو غعصب 
06 فأتلفه فإنه لا يلزمه زيادة على قيمته. 

دوج الكاننة: أندقد مغن قبهةرافن فقتريد يذلك القدر إى اكت ناذا 
حبسه على نفسه فقد فوت (على) الجني عليه ذلك القدر ولهذا لزمه. 
تعلق إرش جناية العبد بذمة سيده إذا أعتقه: 

ه- مسألة: إذا جنى العبد جناية تعلقت برقبته فأعتقه() سيده نفذ 
عتقه.لأن أكثر ما فيه أنه قد تعلق به حق الغير وهذا لا ينع العتق كالعبد 
المرهون إذا عتقه سيده وكالعبد المبيع في يد البائع إذا عتقه المشترى.وإذا نفذ 
عتقه تعلق إرش الجناية يذمة السيد لأنه بالعتق قد منع تسليمه فهو ك] لو قتله 
أو منع من ذلك باستيلاد وهل.يلزمه إرش ججميع الجناية أم يلزمه قيمة العبد؟ 


(1) في الأصل (فعتقه) والصواب فأعتقه لأن الفعل لازم فلا يتعدى بنفسه كا في المصباح المنير : 
ابحالفن ف قاد ونا انه 
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على روايتين: فنقل حرب في عبد قتل حرا فأعتقه مولاه: فعليه قيمته : 
وظاهر هذا أنه لا يلزم أكثر من قيمته سواء عم بالجناية أو لم يعلم.ونقل ابن 
منصور في عبد قتل حراً فاعتقه سيده: فإن كان عالاً بجناية عبده فأعتقه 
فالدية عليه وإن ل يعم فعليه قيمة عبده وقد صار العبد حراً. فظاهر هذا أنه 
إن عم بالجناية ثم أعتقه فعليه الدية وإن زادت على قدر القيمة وإن لم يعم / 
بلرعة” أكان امن قد القيمة: ش 

وجه الأولى: أنه منع من التسلم بالعتق تلزمه قدر القيمة دليله أم الولد 
إذا جنت فإنه لا يلزم السيد أكثر من قيمتها رواية واحدة كذلك هاهنا. 

ووجه الثانية: أن وقت الجناية كان يمكن تسليمه للبيع فربما رغب فيه 
راغب فزاد بقدر إرش الجناية »فإذا منع لزمه ذلك كا لو اختار أن يفديه 
وقد ذكرنا في ذلك روايتين في قدر ما يلزمه. ويفارق أم الولد لأن القدر 
الذي منع من تسليمه هو قدر قيمتها لا زيادة عليه لأن المجنى عليه ما كان 
يتمكن من بيعها وقت الجناية والعبد القن قد يمكن بيعه بزيادة فأما قوله في 
رواية منصور إن م يكن عالاً بجنايته فعليه قيمته لأن في ضمان حقوق الآدميين 
ما يعتبر فيه القصد بدليل مهر المغرورة يرجع به المغرور ء على الغارء ولو كان 
عالاًلى يرجع به» وكذلك لو قتل رجلا ني دار الحرب وكان مسلا فإن لم يكن 
عالاً بإسلامه فلا دية ولو كان عالاً فعليه الدية. 


القضا من من "الوالذة 'للولن: 

5- مسألة: هل تقاد الأم بابنها؟ 

تقل حرب أنه ل هن امرأة فتلت ولقها فقال: أما الرعل' إذا فقتل اننه 
فقد بلغنا أنه لا يقتل وم يبلغنا في المرأة شيء فظاهر هذا التوقف. 

ونقل. عل ل يتل “والدتولده. ولا" الوالدة تزلكها: فنص عل اإشقاطل 
القصاص قال أبو بكر المسألة على قولين أحده): تقتل بابنها على ظاهر رواية 
حربء لأن الأم قرابة لا يملك بها الولاية في النكاح» فلا يمنع من جريان 
القصاص دليلة الخالة والعمة ولا يلزم عليه قرابة الأب لأنه يلك بها الولاية في 
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النكاح ولأنها فارقت الأب في الولاية في النكاح والرجوع في الهبة والأخذ من 
مال الابن. 

والثاني: لا يقتل وهو اختيار الخرقي وأبي بكر الخلال: وهو المذهب لأن 
لها إيلادا ولأنه بضعة منها فهي كالأب. 
القصاص من الولد لوالده: 

١‏ - مسألة: في الابن هل يقتل بأبيه ؟ 

تق مكيل عع لا :اعد والذا تول'مولا-زلدا جوالةوتعمد ا ولا خطا. 

ونقل مهنا: إذا جرح الابن أناة والأن ابنه أن أن لا يكون بينه| 

ونقل عبد الله في الابن يقتل أباه فقال:أما الابن يقتل به إذا شاء ورثته 
. فظاهر هذا أن يقتل به. 

ونئة الأول #مانرواق شيكنا أرو عبد الات رعية الت ابإستاوه عن شراقة 
بن مالك عن الني - عَظْلَهِ- قال: لا يقاد الأب من أبنه ولا يقاد الابن من 
أبيه7). ولأن الابن لا تقبل شهادته لأبيه بحق القرابة وكل من لا تقبل شهادته 
له لأجل القرابة م يقتل (به) دليله الأب لا م تقبل شهادته لابنه بحق القرابة م 
يقتل به كذلك الابن. 

ووجه الثانية: وهي الصحيحة- ما روى سراقة بن مالك من طريق آخر 
عن النى - مِلَِهِ - أنه كان يقيد الأب من ابنه ولا يقيد الأبن من أبيه(".وهذا 
نص . 
)١(‏ لمأجد الجزء الأول من الحديث وهؤ: (الا يقاد الأب من ابنه) وأما الجزء الأخير منهء وهو 

(ولا يقاد الابن من أبيه) فقد تضمنه الحديث الآتي بعده. 

(؟) في -الأصل كان يقيد الابن من أبيه ولا يقيد الأب من ابنه »» والصواب ما ذكر وقد أخرج 
الحديث الدارقطني- كتاب الحدود والديات- م#/7؛١‏ حديث ١8«*‏ بلفظ «نقيد الأب من 
ابنه ولا نقيد الابن من أبيه ». ١‏ 


وسنن الترمذي أبواب الديات باب ما جاء فى الرجل يقتل ابنه أيقاد هنه ٠/8؟؛؟‏ حديث 
٠‏ بلفظ (حضرت رسول الله عله يقيد الأب من ابنه ولا يقيد الارين من أبيه). , 
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فلن الابن يحد بقذف الأب فيجحب أن يقئل به لان حد القذف وجب 
لتك العرض والقصاص لقتل النفس ولأن القصاص وضع في الأصل ردعاً 
وزجراً وكفاً عن القئل وليس مع الابن من الحنو والشفقة ما يردعه عن قتله . 
(فبحين” أن نكتل مخلات الأيه فان عند ودين القن و الشهقة ما وتعه رمن 
القتل)27) ولهذا ل يقتل. 


قتل الجماعة بالواحد: 

+- مسألة: في الجاعة إذا قتلوا واحداً هل يقتلون به؟. 

يخرج على روايتين: نقل الجاعة منهم أبو طالب وحرب وابن منصور: 

قل صمل دلأ ”تمدن اجزافة الوا عو هد كر له حدامة كير أن افا يجيه 
بواحد() فقال:ذلك في أول الإسلام. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة - قوله تعالى : «ولم قِ القصاص حياة ا 
ومعناه أنه إذا عم القاتل أنه إذا قتل قتل لم يقتل فتبقى الحياة ولو كانت 
الشركة تسقط القصاص بطل حفظ الدم بالقصاص لأن أحداً لا شاء أن يقتل 
غيره إلا وشارك غيره في قتله فلا يجب القصاص فإذا أفضى إلى هذا سقط في 
نفسه . ولأنها عقوبة على البدن يجب للواحد على الواحد فجاز أن يجب للواحد 
على الجباغة دليلة حد القدّف فإن جماعة لو قذفوا واحداً كان له أن يجن كل 
واحد منهم حداً كاملاً يتبين صحة هذا ان حد القذف لتك حرمة العرض 


)١(‏ ها بين القوسين زيادة يقتضيها الكلام في نظري. 
11 «سعيه اللسارق تابه الديااقاضياية ذا أصات ركنن وجل هل بماك أذ قطن متك 
كلهم غ/150- وموطأ مالك كتاب العقول باب ما جاء في الغيلة والسحر ”/١10م‏ حديث 
*11. 
وسنن الدار قطني كتاب الحدود والديات +/.- وستن البيهقي كتاب الجنايات- 
باب النفر يقتلون الرجل -4١94.0/+‏ ومصنف عبد الرزاق كتاب العقول باب النفر 
يقتلون الرجل 2/6/9 ولالا: حديث ١8.59‏ و9ا.٠8١‏ 


(9) سورة البقرة (9/ا١).‏ 
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والقود لمتك حرمة النفس ثم ثبت أن حد القذف يجب على الجاعة للواحد إذا 
اشتركوا في هتك عرضه كذلك القود على الجاعة. 

ووجه الثانية: ما روى جويبر عن الضحاك ان الني - عَكِتهِ - قال: لا يقتل 
اثنان بواحد2(7 ولأنها نفس خرجت عن فعل مشترك فوجب أن لا يجب با 
القود ى) لو اشتركوا في قتله عامد ومخطىء . 
دخول القصاص في الطرف في القصاص في النفس: 

- مسألة: إذا قطع يد رجل ثم عاد فقتله قبل الاندمال دخل إرش 
الطرف في دية النفس » رواية واحدة وهل يدخل قود الطرف في قود النفس . 
الميموني في الرجل يجرح الرجل أو يقطع عنه عضوا ثم يموت لا تقطع يده 
والقتل يأقي على ذلك لأن القصاص أحد بدلي الطرف فدخل في جملة النفس 
دليله الدية ولأن القصد من القصاص في النفس تعطيل الكل وإثلاف الجملة 
0 
0 لعي الحا الل دده 
النفس دليله لو كان القتل بعد الاندمال نبين صحة هذا أنه في حك المستقر 
بدليل أنه لو قتله قاتل خطأ بعد قطع الأول م يدخل في حك الطرف. 
حدوث صفة المكافأة في المجي عليه بعد إرسال السهم وقبل الإصابة: 

-٠‏ مسألة: إذا أرسل سهمه إلى نصرافي فأسل ثم وقع السهم فيه أو على 
)١(‏ لم أجده مرفوعا وقد أخرجه البيهقي في السنن الكبرى- كتاب الجنايات باب انجاب 

القصاص على القاتل دون غيره عن سعيد بن جبير عن بن عباس » في قوله تعالى (فلا يسرف في 


القتل أملا يسرف في القتل) قال: لا يقتل اثنين بواحد. 
(9؟) يياض في الأصل 
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عبد فعتق ثم وقم السهم فيه. فهل عليه القصاص". 

قال الخرقي: لا قصاص وهو قول شيخنا وقال أبو بكر عليه القصاص» 
ولا يختلفون إذا رمى مرتداً فأسل ثم وقع السهم أنه لا قصاص. 

وجه الأول: أن القصاص إنا يجب بالقصد إلى تناول نفس مكافئة له حين 
الجناية وحين الجناية هو الاإرسال والتكافوٌ غير موجود حينئذ فلا قصاص كا 
لو كان هرذ 

واحتج أبو بكر بأنها رمية يحظورة أوجبت دية حر مسلم فأوجبت 
القصاص كا لو كان في وقت الرمية مسلا قال: ويفارق هذا إذا رمى مرتدا 
فأسم ثم وقعت لأن تلك الرمية لم تكن محظورة. قال: ولأن أحمد قال في رواية 
الحسن بن عمد بن الحارث في رجل أرسل سه على زيد فأصاب عمراً قال:هو 
قد عليه القوة. :فاعتين القواء . الوعية ١‏ أن تكو مطورقة والاول أصح . 
وقوله: ان رمي المرتد مباح غير صحيح لأن رميه إلى الأمام دون آحاد 
الاين ؛ 

ونا ذكره أحند فى.رواية الحسن بن مد لا تبه سألتنا لأن كلك الرهية 
وجد القصد فيها وهي مما توجب القود لأن الإصابة لو حصلت في زيد 
لأ وجيت" التوة قلي :1 أصايف عدر | تعلق ميا 'القود اعتيارأ جخال: الرمية كا 
لو أرسل كلبه على صيد فأصاب غيره حل أكله لأن هذا الإرسال في الجملة مما 
تعلق به الإباحة وم يعتبر التعين في رمي الآدمي .وتبين صحة هذا أن الإرسال 
في القصد معتبر ك| هو معتبر في الرمية بدليل أنه لو استرسل كلبه فصاد وقتل 
م يبح لعدم القصد وإذا كان كذلك فالقصاص وجب هاهنا لأن الرمية مما 
توجب القود ولبس كذلك في رمي المسم للذمي لأن هذه الرمية لا توجب قودا 
على المسم بحال فلهذا فرقنا بينهها. 


ثبوت القتل بالإقرار مرة واحدة: 


5- سألة: إذا أقر بالقتل هل يثبت برة واحدة أم لا؟ 
نقل أبو طالب:يثبت جرة واحدة وفي الزنا بأربع وهو اختيار أبي بكر لأنه 


كا 


يئبت بشاهدين فيثبت بإقرار مرة كالردة وشرب الخمر . ونقل حنبل:إذا أقر 
بالقتل والزنا. ردده السلطان و يأل عن أمره لعل به جنوناً كا ردد ماعزا 
فظاهر ذلك أنه شبه ذلك الحد بحد الزنا وذلك لا يثبت إلا بإقرار أربع مرات 
كذلك القتل لأن الحقوق على ضربين: منها حق لله- عز وجل- وذلك الحق 
ينقسم منه مالا يعتبر فيه التكرار ومنه ما يعتبر التكرار وهو حد الزنا كذلك 
حقوق الادميين ينبغي أن يكون منها ما يعتبر فيه التكرار وليس إلا القتل. 
اشتراك الممسك والقاتل في حك الجناية: 

- ممسألة: إذا أمسك رجلاً فجاء آخر فقتله فهل على الممسك القود؟ 

على روايتين: نقل أبو طالب واحمد بن سعيد:يقتل القاتل ويحبس الماسك 
حتى يموت. ونقل ابن منصور: يقتلان جميعاً 

وجه الأولى- وهي الصحيحة- ما روى الأثر قال حدئنا وكيع بن سفيان 
بن إسماعيل بن أمية قال:قضى رسول الله- ع في رجل أمسك رجلا وقتله 
الآخر أن يقتل القاتل ويحبس الماسك حتى يموت(20, لان المباشرة متّى انضمت 
إلى سبب غير ملجىء تعلق الضمان بها دون السبب كالحافر والدافع والناصب 
السكين والدافع عليها فإنه لو حفرا بئراً فوقع فيها إنسان كان الضان على 
الحافر ولو دفعه غيره فيها كان الضمان على الدافع دون الحافر كذلك هاهنا ولأنه لو 
كان الممسك مشاركاً للقاتل في القتل لوجب إذا أمسك مجوسي شاة فذبحها مسم 
ن لا تؤكل كا لو اشترك في ذبحها فل| ثبت أنها تؤكل بطل أن يكون الممسك 
مشاركاً للذابح . 

ووجه الثانية: أنها تعاونا على قتله فوجب أن يكونا في وجوب القود 
سواء كا لو اشتركا في ذبحه: ولأنه لا يمتنع أن يجب الضمان على الممسك وإن 
كان غيره باشر القتل كالحرم يمسك الصيد فيقتله آخر فإن على الممسك الضضان 
كذلك هاهنا . 
)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي - كتاب الجنايات- باب الرجل يحبس الرجل للآخر فيقتله. 0/8 


وسئن الدارقطني - كعاتن الحدود والجنايات ع/ و١‏ وهغ١‏ ومصنف عبد الرزاق- 
كتاب العقول- باب الذي يمسك الرجل على الرجل فيقتله 44١/9‏ حديث ؟897١.‏ 
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ولأنه إذا أمسك حتى قتله كان هو السبب في قتله ولا يمنع وجوب القود 
بالسبب كوجوبه بالمباشرة ألا ترى أن شاهدين لو شهدا عند الحام على رجل 
بالقتل فقتله ثم رجعا وقالا:ما كان قتله كان عليهها القود وإن كان الذي حصل 
منهها تسبب دون المباشرة كذلك هاهنا. 
القصاص في الطرف إذا كانت الجناية بآلة لا يقطع مثلها: 

-١‏ مسألة: إذا قطع طرفا بآلة مثلها لا يتلف هل يجب القود؟ 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف:يجب وحكى قول أحمد- رحمه الله- في 
رواية حنبل:إذا ضربه فذهب ببعض أعضائه بشيء لا يقتل مثله فعليه القود 
ف ذلك ومدق أنه لز #قرد فى ولك يط تكون آله أمتليا كلك الفضر'لآن 
الطرف يجري في هذا الجنس مجرى النفس بدليل أنه يقطع الجاعة بالواحد كما 
يقتل الجماعة بالواحد ثم ثبت أنه لو قتله بآلة مثلها لا يقتل غالبا لم يقتل كذلك 
الأطراف وما ذكره عن أحمد- رجه الله- لا يدل على ما قال لأنه قد يقطع 
الطر ف ما لآ تلن النعين. 
الواجب بقتل العمد: 

نأل # الواحية: نالحد نا هذ 

على روايتين: إحذاه): أنه أوجب أخد شيئين القؤد أو الدية كل واحد 
منهها أصل في نفسه فإن اختار أحده) ثبت وسقط الآخر وإن عفوا عن 
أحده) ثبت وسقط الآخرء أوما إلى هذا في رواية الميموفي فقال: أصل قولنا 
أن لهم أن يقتلوا أو يأخذوا الدية فإن عفوا أخذوا الدية فلا دخله شيء من 
العفو رجعوا إلى الدية فقد نص على أنه إذا عفى عن القصاص مطلقا من غير 
ذكز عال قنت 0ه الالوهدا فاقدة قولبا أ الواحت: احد سكين والرواية 
الأخرى القتل أوجب فقط والولي بالخيار بين أن يقتل أو العفو فإن قتل فلا 
كلام وإن عفى على مال سقط القود وثبتت الدية بدلاً عن القود فتكون الدية 
على هذا بدلاً عن بدل وقد أومأ إلى هذا في رواية صالح فقال:إذا عفى بعض 
الأولياء عن القود م يكن للباقين القود وكان لهم الدية وليس للعاني من الدية 
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شيء فقد نص على أنه إذا عفى عن القود. مطلقاً عن ذكر مال لم يثبت له مال 
وهذا فائدة قولنا أوجب القود فحسب وهو اختيار الشيخ أبي عبد الله. 

وجه الأولى:- وهي أصح- قوله تعالى: « فمن عفى له من أخيه شيء 
فاتباع بالمعروف »(©. فأوجب الاتباع بمجرد العفو وحديث أي شريح الكعبي 
أن الني - َيه - قال: « وأنتم يا خزاعة قد قتلتم هذا القتيل من هذيل وأنا 
واللادها فللاقسن قثل بعد اقللا فأهلة ون خيرتق إن أحبوا فتلوا وان أحيوا 
أخذوا الدية »('). وحقيقة التخيير بين شيئين:إن كل واحد منههما أصل في 
نفسه لا بدل عن صاحبه كالتخيير في كفارة الازيمان بين الاطعام والكسوة 
والعتق ولأنه لو كان الواجب بالقتل القود فقط لما جاز العدول عنه إلى غير 
جنسه بغير تراضى كسائر إبدال المتلفات فل| ثبت في مسألتنا جواز العدول إلى 
غير جنسه بغير رضاه ثبت أنه لم يجب معنا . 

ووجه الثانية: قوله تعالى « النفس بالنفس ©( وقال تعالى: كتب عليكم 
القصاص في القتلى9». فظاهر هذا أن الواجب القصاص فقط فمن قال:. 
التسنامى :أو الدية فك «القنا هر تولانة دل عن نقلته فكان نا كمائل 
المتلفات » ولأنه قتل آدمي فكان بدله معينا. 


استيفاء الوكيل في القصاص بغيبة الموكل: 


6- مسألة “هل جوز للوكتل استفاء القعناصض جفيبة: من الموكل؟ 


فنقل ابن منصور عنه:للرجل أن يوكل بطلب الدم وله أن يقتل لأنه يقوم 
مقام موكله فظاهر هذا أن له ذلك بغيبة منه. ونقل حرب أيضاً:الوكالة جائزة 


. )١978( سورة البقرة‎ )١( 
. 160.١4 (؟) سنن أبى داود- كتاب الديات- باب ولي الدم يرضي بالدية :/144 حديث‎ 
وسنن الترمذي أبواب الدماء- باب ما جاء في حك ولي القتيل في القصاص والعفو‎ 
.1١1707 حديث‎ 0/7 
. 65/8 والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الجنايات- باب الخيار في القصاص‎ 
سورة المائدة (ه4).‎ )9( 
.)١ا9/8( سورة المقرة‎ ):( 


لض 


وقال أبو بكر: ومن أصحابنا من يقول لا يجوز استيفاء ذلك بغيبة من 
الموكل وقد أوماأ إليه أحمد في رواية مهنا في رجل قذف رجلاً فقدمه إلى 
السلطان فاقر عنده فكتب السلطان إقراره وقال:عودوا حتى أقم الحد فعاد 
القاذف فلا يقام عليه الحد حتى يحضر المقذوف لعله أن يكون قد عفى وهذا 
المعنى الذي اعتبزه موجود في الوكيل. 

وجه الأول: وهو المذهب- أن كل حق صحت النيابة فيه بحضرة الموكل 
كذلك بغيبة منه كسائر الحقوق وعكسه الصلاة والصيام والاستمتاع لما لم يجز 
مشهد منه لم يجز بغيبة منه. 

ووجه من قال لا موز قال:لو جاوز هذا اقفضى :إلى هدر الدماء لأنه قد 
يعفوا فيقتل الوكيل قبل العلم به ولأن الإنسان قد يحرص على الشيء يطلبه 
حتى إذا ظفر به تركه فلهذا لم يجز إلا بشهد منه لأنه قد يعفوا عنه إذا شاهده 
عند التمكين من قتله. 


اشنتراك العامد والمخطىء في القتل: 


5- مسألة: العامد إذا شارك المخطىء في القتل هل يقتل العامد؟ 

على روايتين: نقل الجماعة منهم صالح وعبد الله والمروذي وأبو داود:لاقود 
على واحد منها. 

ونقل ابن منصور:على العامد القود. 

وجه الأولى: وهي اختيار الخرقي وهي أصح أنها روح خرجت عن عمد 
وخطأ فوجب أن لا يجب القود كما لو جرح رجلاً خطأ ثم عاد وجرحه عمدا ثم 
سرت الجراحتان إلى نفسهء ولأنه إذا اجتمع في القصاص موجب ومسقط 
غلب الإسقاط كا لو قتل حر من نصفه حر ونضفه عبد فإنه لا قصاص»ء 
كذلك هاهنا . 


51 


ووجه الثانية: وهي اختيار أبي بكر:ان كل من انفرد بقتله قتلناه فإذا 
شاركه غيره فيه قتلناه كالأجني إذا شارك والداً في قتل ولده ولأن هذا العامد 
منزلة المنفرد بقتله في باب الدية والأثم فوجب أن يكون كالمنفرد في باب 
القصاص . ومن قال: بالرواية الأولى أجاب عن مشاركة الأجني للأب في أن 
القصاص يجب على الأجنبي بأنه شارك من زال عنه القود لا لمعنى في فعله فم 
يكن ذلك مسقطاً للقود عن شريكه كا لو قتلا رجلا عمداً فعفى الول عن 
أحده] فإنه لا قود عليه وعلى شريكه القود ويفارق هذا إذا شارك الخطىء 
لأنه شارك من سقط عنه القصاص معنى في فعله فيسقط عن شر يكه فهو كا لوجرحه . 
جرسابخطا وجرن عسا وسرف الترعهان: إل التسن انلك القصاصض يفط 
لأنه شاركه با يسقط القصاص لمعنى في الفعل كذلك هاهنا. 

وإذا قلنا: يسقط القصاص عن العامد فهل يكون نصف الدية في ماله أم 
على عاقلته. فنقل صالح وعبد الله وأحمد بن سعيد في رجل وصبي قتلا عمداً 
فعلى الرجل نصف الدية في ماله وعلى عاقلة الصبي نصف الدية. 

قال أو بكر فيها وؤواكاق: اداه هذا وهو أصح . 

والثانية: على عاقلته لأن القود سقط عنه لمعنى في الفعل فكانت الدية على 
عاقلته كالخطىء . 

ووجة الأول: أن فكله عمد تصن قوط القووعنه فلاترو حب يل الدية عل 
الغاقلة كالأب إذا قتل ولده فإن القود يسقط والدية في ماله , كذلك هاهنا . 


استيفاء القصاص بغير السيف: 
اع -سألة: إذ1 قله يآلة' حن: ا القوى.وكاتت بغي السيف عثل إن 


حرقة بالنارء أو غرقه» أو خنقه ء أو منعه الطعام والشرابء فهل يقتل بثل ما 
قتله به أم بالسيف ؟. 

على روايتين: نقل ابن منصور:إذا قتل رجلاً بعصا أو خنقه أو شدخ رأسه 
بحجر يقتل بمثل الذي قتل به. 

ونقل حرب:إذا قتله بخشبة يقتل بالسيف. 
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ونقل أبو طالب عنه: إذا خنقه قتل بالسيف. 

ونقل حنبل:لا أرى أن يقتل بالنار أحد ففي الجملة أن القصاص يجب 
بالمثقل وما الروايتان في استيفاء القصاص هل يكون بالسيف أم مثله ما 
قتل؟ 

ونقل ابن منصور أنه يكون مثل ما قتل» ونقل غيره:لا يكون إلا بالسيف 
وهو أصح. 

ونه الأول + قوله تعالى: « فمن اعتدى عليك فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى 
عليكم » .)٠‏ وهو ظاهر جيد لأنه اعتبر الماثلة: وروى البراء بن عازب عن 
البي - - عله - قال: لواش حرق حرقناه ومن غرق غرقناه ». وروى هشام عن 
قتادة عن أنس أن يهودياً رضخ راص عارية انضاوية بن حجرين فأدركت ونا 
وق فقيل أقتلك فلان أقتلك حتى ذكر لها اليهودي فأومأت برأسها ان نعمء فسئل 
اليهودي فاعترف فير رسول الله- عله - أ ير ضخ راسة بين حجري 11 
وكل آلة حل قتال أهل البغى بها جاز القصاص بها كالسيف أو نقول بآلة يقصد 
بها القتل غالباً فجاز استيفاء القصاص به كالسيف. 


.)١54( سورة البقرة‎ )١( 
6/4 الستن الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات باب عمد القتل بالحجر وغيره‎ )0( 
وباب إذا أقر بالقتل‎ 2١81/5 م( صحيح البخاري- - كتاب الديات باب سؤال القاتل حتى يقر‎ 
.١89/14 مرة قتل به‎ 
حديث‎ ١١99/7 وصحيبح مسم كتاب القسامة باب ثبوت القصاص بالقتل بالحجر‎ 
1 
٠0١9٠./ 1 وسنن الدارمي كتاب الديات باب كيف العمل في القود‎ 
حديث‎ 193/٠ وسنن الترمذدي أبواب الديات باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة‎ 
.ل١1‎ 
٠ 5116 وسنن اين ماجه كتاب الديات باب يقاد .من القاتل ى] قتل 89/5 , حديث‎ 
.91/١7 والفتح الربافي كتاب القتل والجنايات باب قتل الرجل بالمرأة‎ 
وسنن أي داود كتاب الديات باب يقاد من القاتل غ/778 حديث 4677 و4018‎ 
وه؟هغ وباب القود بغير حديد +707 حديث و08؛ والسنن الكبرى للبيهقي كتاب‎ 
,17/4 الجنايات- باب عمد القتل بالحجر‎ 


رض 


ووجه الثانية: وهي ظاهر كلام أحمد- رمه الله- وهو اختيار أبي بكر ما 
زوق عن التق د عله -: لا قوذ إلا عدو 11١‏ معياة لااستعقاد إلا مدي 
لاتقا قدا عل أن العو حب عقر ديد 

دقف أن عدا حرق والتان فوا ادعوه الها فقال ابن عباس لو كنت أنا / 
اكليم 1ه بالسيفة فاق شعت كول للدت كه فول ول تمديؤ ا بالناز؟ 
وف بعضها: «لا يعذب بالنار الا رب النار »'). وروى عن الني - عََِهِ - أنه 
قال: «إذا قتلتم فأحسنوا القتلة وليحد احدم شفرته وليرح ذبيحته » 0. 
ولأ تفويت نفس بوجه مباح فوجب أن لا يكون بغير الحدد كالذبح للحيوان 
يتبين صحة هذا ان حرمة الإنسان آكد وأقوى في بابه من حرمة البهيمة ثم 
ثبت وتقرر ان البهيمة لا تفوت نفسها إلا بالحديد فبأن لا تفوت نفس الآدمي 
الا بالحديد. 


)00( سنن الدارقطني- كتاب الحدود والجنايات- /86م 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات- باب جماع صفة قتل العمد وشبه العمد- باب 
عمد القتل بالسيف أو السكين أو ما يشق بجده 8/؟1. 
(؟) سنن الدارقطي كتاب الحدود والجنايات ٠١8/*‏ بلفظ (لا تعذبو بعذاب الله). 
والفتح الرباني كتاب القتل والجنايات- باب حد من ارئد عن الوسلام بلفظ 
الدارقطي . 
ومجمع الزوائد عن عمان بن حيان عن أم الدرداء عن أبي الدرداء إن رسول الله يِل - 
قال (لا يعذب بعذاب الله) ) رواه الطبراني والبزار وقي لفظ (لا يعذب في النار إلا رب النار) . 
63 خم مسام كتاب الصيد والذبائح باب الأمر ياحسان الذبح 8/5 حديث 06و21 
وسنن أبي داود كتاب الأضاحي باب النهي ان تصبر البهاتم والرفق بالذبيحة 511/7 
حديث 581١0‏ 
وسنن الترمذي أبواب الديات باب النهي عن المثله 171/٠‏ حديث ١4#.‏ وسنن ابن 
ماجه كتاب الذبائح باب إذا ذبجتم فاحسنوا الذبح ٠١68/٠‏ حديث ١817؛‏ وستن النسائي 
في الضحايا باب حسن الذبح 585/0 وسنن الدارمي في الأضاحي باب حسن الذبيحة 
/ت1ى. 
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رجوع أولياء القاتل بنصف ديته في مال المقتولة إذا أقيد بها : 


وو أله :131 أقتب الزن جاتر ةفيل يزعن نين كاما تعس وي 
الرجل يكون لورثته؟ 

فنقل أبو إسحاق إبراهم بن هاني النيسابوري في رجل قتل امرأة:يقتل 
ويعطي نصف الدية فقد نص على الرجوع بنصف الدية . 

ونقل ابن منصور عنه:يقتل الرجلان والثلاثة بالمرأة فأوجب القصاص وم 
يوجب الر جوع بالنصف .وكذلك أبو الصقر::يقتل النصر اف بالمجوسي عقيل له :كيف 
تقتله وديتها مختلفة فقال:أذهب إلى أن الني - لله - قتل رجلا بإمرأة(©. 

ووجه الأولى: ما روى عطاء والشعبي والحسن أن علياً قال:إن شاوًا قتلوه 
ودقعوا تنص الدية29):وإن اذا أخذوا نميف >وية الرتجل (5)+ ولآن القصاصض 
بدل عن النفس كا ان الدية بدل عن النفس لم ثبت ان نصف الدية للرجل في 
مقابلة نفسها أن يكون نصف نفسه في مقابلة نفسها إلا أنه لا يمكن استيفاء بعض 
النفس فل) جاز استيفاء جميع النفس بالإجاع فقد أستوفى الأولياء نصف 

ووجه الثانية: حديث عمرو بن حزم:يقتل الرجل بالمرأة222 وم يذكر 
رجوعاً بنصف الدية وكذلك قوله عليه السلام فمن قتل بعده قتيلا فأهله بين 


(1) / أجد أن الرسول عله قتل رجلا بامرأة الا اليهودي الذي رض رأس الجارية على أوضاح 
ها وسيأتي, وم يذكر البخاري غيره في باب قتل الرجل بالمرأة ١85/4‏ وكذلك البيهقي 
2/4 . 

(؟) في-الأصل (وأخذوا نصف الدية) والصواب ودفعوا نصف الدية كا ذكر لأن الرجل أكثر دية 
من المرأة فلا يأخذ أولياؤها نصف الدية مع قتلهم لقاتلها . 

(6) / أجد هذا الأثر عن علي ولا غيره فها رجعت إلبه. 

ع( سنن الدارمي كتاب الديات باب القود بين الرجال والنساء ؟/١16‏ وستدرك الحام كتاب 
الذكاة 577/٠١‏ في حديث عمرو بن حزم وسأن البيهقي كتاب الجنايات- باب قتل الرجل 
بالمرأة- م//ا؟ و8١‏ , 


2557106 


كيزن :إن أحيوا فتلواتوان أحيوا ] خاو الدية 19 و1 نوكي مع القدل هينا 
آخر ولأن القصاص إذا وجب في النفس / يجب معه غرم بدليل الكتابي إذا 
قتل باللجومي والجاعة إذا قتلوا بالواحد ولأنما تساويا في الحرمة. 
اجتاع القصاص والدية في الأطراف إذا اختلفت في الكال والنقص: 
684- مهنألة: إذا قطع يدا كاملة الأصابع ويده ناقصة امنا فهل يقنئنص 
من القاطع ويغرم دية أصبع ؟ . 
لأنا لو أوجبنا القصاص عليه أوجبنا له دية الإصبع المفقودة» فيؤدي إلى اجتاع 
قصاص ودية وذلك لا يجب على أصلنا ىا لو أن القاطع أشل والمقطوعة كاملة 
فإنه لا يجنمع قصاص ودية بل يكون له أحده) كذلك هاهنا . 
فعلى قول أبي بكر يكون حك هذه الناقصة حك الشثلاء وهو مخير بين 


() صحيح البخاري كتاب العم باب كتابة العم "8/١‏ بلفظ (فمن قتل فهو بخير النظرين أما 

أن يعقل وأما أن يقاد أهل القتيل). 

وكتاب الديات باب من قتل له قتيل فهو بخير النظرين ١88/5‏ بلفظ ومن قتل له قتيل 
فهو بخير النظرين أما أن يودي وأما أن يقاد). 

وصحيح مسم كتاب الحج باب حرم مكة وصيدها وخلاها وسشجرها ولقطتها 188/5١‏ 
حديث ١00‏ بلفظ (ومن قتل له قتيل فهو بخير النظرين أما أن يقدي وأما أن يقتل). 

وسنن أني داود كتاب الديات باب ولي العمد يرضى بالدية 570/:4»: حديث 40.0 
بلفظ البخاري. 

وسنن الترمذي أبواب الديات باب ما جاء في حك ولي القتيل في القصاص والعفو 
؟/.4 حديث ١481‏ بلفظ (ومن قتل له قتيل فهو بخير النظرين أما أن يعفو وأما أن 
يقتل) و707١‏ بلفظ (فمن قتل له قتئيل بعد اليوم فاهله بين خيرتين أما أن يقنلوا أو يأخذوا 
العقل) . 

وسنن ابن ماجه كتاب الديات باب من قتل له قتيل فهو بالخيار بين أحد ثلاث 771/1 
حديث 5155 . 

وسنن الدارقطني كتاب الحدود والجنايات ٠.55/9‏ 
والفتح الربافي كتاب القتل والجنايات باب ايجاب القتل العمد 75/17. 
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الله : الجني عليه بالخيار بين العفو على مال وله دية اليد خحمسون من الاوبل وبين 
ان يقتص فيأخذ يدا ناقصة أصبعاً قصاصاً ويأخذ دية الأصبع وهو الصحيح 
عندي» وقد نص أحمد على نظير هذا في الأعور إذا فقئت عينه فهو بالخيار ' 
بين أن يقتص بثل عينه ويطالب بنصف الدية وبين أن يعفو ويأخذ دية كاملة 
فقد خير في اجتاع القصاص والدية وإما كان له القصاص لأنه يأخذ ناقصاً 
بكامل وهذا لا يمنع القصاص كا يقتل العبد بالحر والكافر بالمسم وإِنما كان له 
دية الأصبع لأنه أخذ دون حته عدداً فإن قطع من رجل أغلة لا طرفان كان 
للقاطع مثلها من تلك اليد كان للمجني عليه القصاص فيها لأنم) قد تساويا 
فيها وإن لم يكن له مثلها أخذ القصاص في الموجود وحكومة في المفقود وإن 
كانت أملة القاطع لها طرفان والمقطوعة لا طرف واحد فلا قصاص على الجاني 
لأنا لا تأخذ زائدة بناقصة وله دية أملة ثلث دية أصبع ثلاث وثلث من الإبل. 
وقال أبو بكر في الثانية كا قلنا في الأولى بخلافه فقال: إذا لم يكن له مثلها 
سقط القصاص وأخذ دية حكومة لأنه لا يجتمع قصاص ودية وإن كانت أغلة 
القاطع لها طرفان والمقطوعة لها طرف واحد(" فلا قصاص وحك الدية على ما 
ذكرنا والمذهب على ما ذكرنا من اجتاع القصاص والدية كا قلنا في عين 
الأعور. 

القصاص بقطع العضو إذا أعيد مكانه فثبت: 


-"٠.‏ مسألة: إذا قطع أذن رجل فابانها ثم ألصقها المجني عليه في الحال 
فالتصقت فهل على الجاني القصاص أم لا؟. 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف:لاقصاص على الجاني وعليه حكومة 
الجراعة فإن مقطت نس ذلك يقرت الوفت اوتيهده كان التضاص واجنا لأن 
سقوطها من غير جناية عليها من جناية الأول وعليه أن يعيد الصلاة. 

واحتج بأنها لو بانت ل تلتحم فل) ردها والتحمت كانت الحياة فيها 
موجودة فلهذا سقط القصاص وعندي أن على الجاني القصاص لان القصاص 


)00 هكذا في الخطوطة ولعل الصواب العكس. 


ددن 


يجب بالإبانة وقد أبانها ولأن هذا الإلصاق مختلف في إقراره عليه فلا فائدة له 
فيه فلهذا أجزنا القصاص فإذا قطعنا بها إذن الجاني ثم الصقها الجاني فإن قال 
الجني عليه الضق" أذنة بيعد' أن أثنقها” أزيلوها: عن قلنا يقولك: لانزيلها لآث 
القصاص وجب بالاإبانة وقد وجد ذلك ولكن هل يقلع ذلك الاإمام على طريق 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من جهة أنه الصق بنفسه ميتة فهذا مبني 
على أصل تقدم في مسائل الجنائز وهو أن مابان من أعضاء الآدمي هل هو 
ةا 

ففيه روايتان: فإن قلنا هو ميتة أزيل وإن قلنا ليس بميتة لم يزل عنه وهو 
اعبار ان بكر وقد نقل إسحاق بن إبراهم عنه: إذا قطع أذنه فالصقها 
فالتحمت فلا قصاص على الجاني وليست ميتة ونقل المروذي عنه في الأذن إذا 
قطعت من قصاص فردت فثبتت فإنها تقطع ثانياً فقد نص على روايتين في 
قطعها ثاتياً وذلك مبني على الأصل الذي تقدم هل ذلك طاهر أم لا؟ وهكذا 
الحم في المارن من الأنف (إذا) أبانه( فأعاده الجني عليه والدم جار فالصق 
والتحم هل على الجاني كال الدية؟ المذهب أن عليه كال الدية لأنها وجبت 
بالإبانة وقد بانت» وقال أبو بكر لادية في ذلك وعليه حكومة لما يدخل من 
لظي ورف اطي عل ينا لشم د ره ظ 
اختلاف الجانى والمجني عليه في سلامة العضو المقطوع وشلله: 

-١‏ مسألة: إذا قطع طرف الرجل ثم آختلفا فقال الجاني: كان أشْلاً فلا 
قود ولا دية وإِنما على حكومة.وقال الجني عليه:كان صحيحا سلما فعليك القود 
فإذا عدوت ف ١‏ الدية فذل كوق القول قزل الى عليه آم هو لكان 8 

قال أبو بكر:القول قول الجني عليه وقال شيخنا أبو عبد الله القول قول 
الجانى ولا فرق بين أن تكون الجناية على أعضاء ظاهرة كاليدين والرجلين أو 
على أعضاء باطنة كالذكر والخصيتين ونحو ذلك مما لا يظهر. ويمكن أن يقال: 
أصل اختلافهم في المتبايعين إذا اختلفا في العيب الحادث فقال البائع: حدث 


)١(‏ في الأصل (وهكذا الحم في المارن من الانف وأبانه) 
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بعد العقد وقال المشتري:حدث قبل العقد ففيه روايتان: احداه)ا: القول قول 
المشتري . 

والثانية: القول قول البائع . 

ولكن توجه المسألة إذا كان ذلك الاختلاف فى الأعضاء الظاهرة فمن قال" 
القول قول الجاني فوجهه أن الأصل براءة الذمة وكان القول قوله وإن كان 
يدف علبها يتعدن إقانة: النة عليه الأ'تري آنه لو ادفت: امراء عل جل 
اله وطقها يشريه تأدكن كان القول كول وى كان ما يعمةر إقامةة البيلة: 
كذلك هاهنا ولأن الجاني غارم والقول في الأصول قول الغارم.ومن قال قول 
امجني عليه فوجهه ان الأعضاء تخلق سليمة في الأصل في غالب العرف والعادة 
والنادر ما لم يكن سلما فكان القول قول من يدعى السلامة ولأن الأصول 
موضوعة على ان في جنبه أقوى المتداعين سبباً بدليل أنها لو تداعيا داراً 
لأحداه) عليها يد كان القول قول من الدار في يديه لأن جنبته أقوى كذلك 
هاهنا جنبة الجني عليه لأن الأصل السلامة. 


المقتص يقطع عضواً غير الماثل: 


؟؟- ممسألة: إذا وجب القصاص في يمين رجل فقال الجني عليه:اخرج 
يمينك اقتصها فأخرج يساره فقطعها الجني عليه وكان الجاني قد أخرجها وقد 
سمع من المجني عليه قوله: أخرج يمينك فأخرج يساره مع العم بأنها يساره وان 
القود لا يسقط عن يمينه فلا ضان على الجني عليه بقطع هذه اليد لا في قصاص 
ولا في دية لأنه بذل له يده للقطع عمداً بغير عوض فهو كا لو بذها ابتداء 
ولكن هل القود باق في يمينه أم قد سقط؟ قال أبو بكر:يسقط لأن الأم في 
اليدين في القطع واحد واليد باليد والماثلة قائمة في الديات فكذلك في القصاص 
ولأنه لو وجب قطع هينه بالسرقة فأخرج يساره فقطعت سقط بها عن يمينه 
كذلك هاهنا. 

وقال شيخنا أبو عبد الله- رضي الله عنه-؛القود باق في يمينه لأنه وجب 
عليه حق فبدل غيره لا على سبيل العوض فلم يسقط الحق عنه كى) لو وجب 


اسن 


عليه قطع يمينه فأهدى إلى الحني عليه مالا وثياباً لا على سبيل العوض عن 
اليمين فقبل ذلك الجني عليه لم يسقط القصاص عن اليمين كذلك هاهنا. 


صفة الدية المغلظة: 


«*- مسألة: في صفة الدية المغلظة الواجبة عن عمد محض أو عن عمد 
الخظأ. 


فنقل الجباعة: أبو الحارث وبكر بن مد وحرب وابن منصور:أها أرباع 
حمس وعشرون بنات مخاض وحمس وعشرون بنات لبون وحمس وعشرون حقة 
وحمس وعشرون جذعة. 

ونقل حنبل عنه: الذي أذهب إليه في شبه العمد أثلاثاً وهؤلاء يقولون 
أرياعا خلذنا لخديف قطا هر هد ناا فلاكوون حقة 'وثلاثون سجلاعة وأ يعون 
خلفة في بطونها أولادها. 

ووجه هذه الرواية ما احتج به أحمد- رمه الله- وروى عبد الله قال: 
حدثنى ألي قال: حدثنا مد بن جعفر قال:حدثنا شعبة عن أيوب قال: سمعت 
القاسم بن ربيعة يحدث عن عبد الله بن عمر ان الني - يي - قال:في الخطأ 
كه الحمك فقيل الوط والعضنا. ماقة من الازيل-متها يعون خلفة فى يطونيا 
أولادها() . 


ووجه الرواية الأولى: وهي اختيار الخرقي وألي بكر ء أنه بدل عن النفس 
توكن أن لاعن لش ام كشع انفظا ولآن الشلية من لا ف ل الدكاة 
فلم يجب في الدية ى) فوق الثنايا . 


.1040 سنن أبي داود كتاب الديات- باب دية الخطأ شبه العمد- 787/4 حديث‎ )١( 
.1:٠/8 وسنن النسائي - كتاب القسامة- باب 1 دية شبه العمد‎ 
وسنن ابن ماجه كتاب الديات باب دية شبه العمد ؟//1لام حديث !ا5”17؟ و5548؟-‎ 
وسنن الدارقطني كتاب الحدود والجنايات باب شبه العمد 177/5 والسنن الكبرى للبيهقي‎ 
كتاب الجنايات ياب شيبه العمد م#/1؟.‎ 
01/١5 والفتح الرباني كتاب القتل والجنايات باب ما جاء في دية قتيل شبه العمد‎ 


"0 


دية عمد الخطأ أو شبه العمد: 

"- مسألة: في دية عمد الخطأ هل تكون في مال القاتل أم على عاقلته؟. 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف : هي في مال القاتل »لأنها دية مغاظة » فكانت في 
ماله كالعمد الحض.وقال الخرقي:هي على عاقلته مؤّجلة لما احتج به أحمد- 
رمه الله - من حديث المغيرة بن سعبة ان جاريتين اقتتلا فضربت احداه| 
الأخرى بعمود فسطاطا فقتلتها وما في بطنها فقضى رسول الله- عَلّه- بدية 
المقتولة على عاقلة القاتلة() وهذا عمد الخطأ, ولأنه قتل لا يجب فيه قود بحال 
فكانت الدية قنه مؤجلة-عل الفاقلةدليله الخطا الحضق: 


إقامة القصاص في الحرم: 


06- مسألة: إذا قطع طرفاً أو أتى حداً ما لا يوجب القتل خارج الحرم 
ثم لجأ إلى الحرم فهل يستقاد منه أم لا؟. 

على روايتين: نقل أبو طالب والمروذي:لا يستوق منه حتى يخرج ولكن 
بهجر فلا يكم ولا يبايع ولا يشارى حتى تضيق عليه المكان فيخرج إلى الحل 
تقاف ليه ل 


ونقل حنبل:يستوفى منه في الحرم.وقال أبو بكر انفرد بها حنبل فقال:تقام 
الحدود كلها إلا القنل فجعل قِ القنل رواية واحدة:لا يقام عليه حى يخرج 


وفها دونه روايتان فإن قلنا لا يقام عليه فوجهه انه أحد نوعي القصاص فمنع 


)١(‏ صحيح البخاري كتاب الديات- باب جنين المرأة ١98/4‏ عن ألي هريرة وصحيح مسم 
كتاب القسامة باب دية الجنين ١1/‏ حديث 1187 . وسنن أبي داود كتاب الديات باب 
دية الجنين 97/54 حديث 058؛ و059:- وسنن الدارمي كتاب الديات باب دية الخطأ 
على من هي ١190/1‏ عن أبي هريرة- وسأن الترمذي أبواب الديات باب ما جاء في دية 
الجنين 495/١‏ حديث ١47١‏ عن ألي هريرة وم يذكر دية المرأة. وسنن ابن ماجه كتاب 
الديات باب الجنين 887/7 حديث .511 ولم يذكر دية المرأة. وسنن الدارقطني كتاب 
الحدود والجنايات ١١17/*‏ والفتح الربافي كتاب القتل والجنايات باب ما جاء في العاقلة وما 
تحمله 50/65/١5‏ » وسنن البيهقي كتاب الجنايات باب عمد القتل بالحجر وغيره ثما الاغلب 
أنه لا يعيش قتله 7١/84‏ عن أبي هريرة. 


ل 


الحرم من استيفائه كالقصاص في النفس ولأنه حد من الحدود فمنع الحرم 
استيفاءه كالزاني الحصن والمرتدء إذا قلنا:يقتص منه فوجهه انه ما دون 
النفس يجري مجرى استيفاء الأموال وهذا لا يتعلق كفارة والحرم لا يمنع من 
'استيفاء حقوق الأموال كذلك الأطراف التي هي جارية بجراه. 


دخول الحلل في أصول الدية: 


5؟- مسألة: في الحلل هل هي أصل في الدية؟ 

فنقل حنبل:أنها أصل في الدية وأنها مئتا حلة على أهل الحلل. 

ونقل صالح:انها ليست بأصل . 

وجه الأولى: ما روى عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال:كانت قيمة 
الإبل على عهد رسول الله- 2َظهِ- مائة درهم فم يزل كذلك حتى استخلف 
عبر فصعد قخطب ققال :ألا إن الإبل قدغلك ففرضها على أهل' الذهب ألف 
دينار وعلى أهل الورق اثني عشر ألف درهم وعلى أهل البقر متي بقرة وعلى 
أهل العم ألفي شاة وعلى أهل الحلل متي حلة( والظاهر من هذا انه انتشر 
في الصحابة فلم ينقل خلافه فحصل إجماع من الصحابة ؛ وقد روى هذا الحديث 
مسنداً فروى أبو داود في سئئه بإسناده عن عطاء بن أي رباح أن رسول الله- 
لل - قضى في الدية على أهل الإبل ماثة من اللإبل وعلى أهل البقر مئتي بقرة 


وعلى أهل الشياه ألفي شاة وعلى أهل الحلل متي حلة0©. . 
ووجه الثانية: ان الحلل جنس لا يجب فيه الركاة فلا يجب في الديات7؟) 
كالحمير والبغال. 


)١(‏ سنن أبي داود كتاب الديات باب الدية كم هي 7795/14 حديث 055 والسنن الكبرى 
للبيهقي - كتاب الجنايات باب اعواز الاإبل 7//8. 
ومصنف عبد الرزاق كتاب العقول باب > توّخذ الدية 17٠١/9‏ حديث .١7865‏ 
)٠(‏ سنن أبي داود كتاب الديات باب الدية م هي 378./4 خديث 4048 والسنن الكبرى 
للبيهقي كتاب الديات باب اعواز الإبل 8/لالا. 
(6) في الأصل «في الدواب » وليس بطاهر . 


فضا 


دية الشجاج: 
0»- مسألة: في الشجاج التي هي دون الموضحة كالحارصة والبازلة 
والباضعة والمتلاحمة والسمحاق هل فيها مقدر أم لا؟. 


فنقل أبو طالب عنه: قد حم زيد في الدامية يعني البازلة ببعير وفي 
الباضعة ببعيرين وني المتلاحة بثلاثة وفي السمحاق بأربعة. وأذهب إليه» وهذا 
حك امات سول الله - لم - يو في الصيد(©. فظاهر هذا أن 
فيها مقدرا وهو ما حكاه عن زيد ونقل ابن منصور عنه ما دون الموضحة 
باجتهاد . 

وجه الأولى: ما احتج به أحمد- رحمه الله- من قول زيد(") وقول الصحابي 
حجة إذا ل يخالفه غيره ولأنها شجاج في الرأس والوجه فكان فيها مقدر دليله 
الموضحة والماشمة والمتنقلة والسمحاق. 

ووجه الثانية: وهي الصحيحة- واختارها الخرقي وانا لا مقدر فيها وإئا 
هو اجتهاد الحام ما روى مكحول أن الني - يِه - قضى في الموضحة بخمس 
من الإبل وم يقض فها دونها( ولأنه لم يثبت فيه مقدر بتوقيف ولا فيه قياس 


(1) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الديات باب ما دون الموضحة من الشجاج ٠85/8‏ 
ومصنف عبد الرزاق كتاب العقول بالموضحة ٠.1/9‏ حديث ١915ا١.‏ 
(0؟) الاثر السابق. 
() سنن أبي داود كتاب الديات باب ديات الأعضاء 590/14 حديث 4013 عن عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده. ش 
وموطأ مالك كتاب العقول باب ذكر العقول 859/9 حديث(١) ٠‏ 
وسنن الدارمى كتاب الديات باب في الموضحة ؟/95١‏ و96١.‏ 
وسنن الأرمنى أبواب الديات باب ما جاء في الموضحة ؟١/754؛‏ حديث ١5١5‏ وساأن ابن 
ماجه كتاب الديات باب الموضحة 887/15 حديث 5606 والفتح الربافي كتاب الديات- 
باب جامع دية النفس وأعضائها 13/11 و18 حديث 5؟١-‏ وكتاب جامع دية ما دون 
النفس 06/١‏ حديث ١5#‏ وكتاب المغازي باب ما جاء في تحريم غزو مكة ١*./19١‏ 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب العقول باب الموضحة 8.37/9 حديث .١159١5‏ 
وسنن الدارقطني كتاب الحدود والجنايات */ا١؟‏ و١٠5ء‏ 
والسنن الكبرى للبيهقى كتاب الديات باب ارش الموضحة ٠8١/8‏ 
وجمع الزوائد كتاب الديات باب *لديات في الأعضاء وغيرها 513/5 . 


إنخصض 


صحيح ولأن هذه الجراح دون الموضحة فلم يكن فيها مقدرء دليله إذا كانت 
على البدن غير الوجه والرأس. 
دية الموضحة في الوجه: 

8- سألة: إذا كانت الموضحة في الوجه هل فيها خمس أم عشر؟ 

ونقل صالح أن فيها خساً من الإبل ولا تختلف الرواية انها إذا كانت في 
الدأس أن فنا هنا مق الايل: 

وجه الأولى: ان الشين بها في الوجه أكثر منه في الرأس فلهذا كان الأرش 

هالا ده 57 2 8 صزالل : 1 

ووجه الثانية: وهو اختيار الخرقي- عموم قول الني كله - في حديث. 
عبد الله بن عمر قال: دقفي المواضحة جمس ل 

وكذلك في حديث عمرو بن حزم عن الني - ميل - :د في الموضحة حمس من 
الإبل »() وهذا عام ولأنها موضحة فيها مقدر فكان حمسا من الاإبل كالتي 
ف الراضن: 
دية الشفتين: 

و- مسألة: في الشفة السفلى هل فيها نصف الدية أم ثلثاها؟ 

على روايتين: نقل الميمونيٍ فيها نصف الدية وهو قول أبي بكر وعلي وابن 


0 و8 


.)90( الحديث السابق في المسألة رقم‎ )١( 
.)597( تتقدم في المسألة رقم‎ )0( 
88/8 قول أبي بكر أخرجه البيهقي في السنن الكبرى- كتاب الديات- باب دية الشفتين‎ )9( 
وقول علي‎ ١7481١ وعبد الرزاق في كتاب العقول- باب دية الشفتين 858/9 رقم‎ 
أخرجه عبد الرزاق في الياب السابق 68/9" رقم 17545. وما روى عن ابن مسعود‎ 
أخرجه الهيئمي في الزوائد كتاب الديات- باب الدية في الأعضاء وغيرها 718/7 بلفظ‎ 
(كل زوجين ففيهها الدية وكل واحد ففيه الدية) اذ تدخل الشفتان في هذا العموم.‎ 


5" 


ونقل حنبل أن فيها ثلثي الدية وفي العليا الثلث وبه قال زيد بن 
ثايت (0 , 

ووجه هذه الرواية أن المنفعة بالسفلى لأنها هي التي تدور والعليا ساكنة لا 
تتحرك فكان فيها أكثر من العليا. 

ووجه الأولى: في أما سواء ما روى عمرو بن حزم أن النبي- عله - قال 
في الشفتين الدية7").والظاهر أن في كل واحدة منهها نصف الدية وكلما جغلت 
الذية اق شيقين كان ق كل متها تطيفها كال ذنين» 
بدل اسوداد السن بالجناية عليها: 

- مسألة: إذا ضرب سن رجل فاسودت هل يجب عليه جميع ديتها أم 
ثلث ديتها ؟ 1 

فنقل ابن منصور:السن إذا اسودت ثم عقلها فإن طرحت بعد ذلك فله 

ونقل أبو الحارث عنه في السن إذا اسودت: فيها ثلث الدية. 

وقال أبو بكر المسألة على روايتين:احداه) تجتمع جميع الدية والثانية تجب 
ثلث الدية. 

وعندي أن المسألة ليست على ظاهرها فالذي نقله أبو الحارث في السن 
السوواح كلت الاي ممق وه | 3 اتلفت نيفد" أن سودت فيا كلت الدية كاى 
اللد القلام ]ذا قطليت نوها عقيل .يال ولإريرنة يها أماا ذا متريت واسردت 
فيها ثلث الدية.وقوله في رواية ابن منصور:ثم عقلها مول عليه إذا اسودت 
وذهبت كل منافعها حتى لا يقدر ان يعض بها شيئاً فيكون فيها جميع ديتها ا 
لو ضرب يده فأشلها فإنه يجب فيها جميع ديتها لأنه عطل جميع منافعها وأما 
إذا اسودت مع بقاء منافعها ففيها حكومة لأجل الشين. 
)١(‏ / أقف على هذا الأثر. 
69 السنن الكبرى للبيهقي- باب دية الشفتين 88/4. 


وباب جماع أبواب الديات فها دون النفس 4١/8‏ . 
وسنن الدارمى كتاب الديات باب الدية من الابل .١9*/١‏ 


مض 


دية د الأقطع : 

-"١‏ مألة: إذا قطع يدا قطع فهل يجب عليه دية البدين | يجب عليه 
في عين الأعور إذا فقئت دية العينين أم لا؟. 

فنقل أبو النضر عنه حديث عمر: لو أن رجلا فقأ عين أعور كان عليه 
الدية كاملة قيل له فإن قطع يداً قطع قال:وهكذا يكون في قياسه. قال جابر 
ابن زيد:إن أخذ ليده المقطوعة دية ثم قطع هذا يده الأخرى فلا يأخذ وإن / 
يأخذ أخذ الدية كاملة» فظاهر هذا انه إن كان الأقطع أخذ ليده المقطوعة 
أولاً بدلآً وهو أن يكون قطعها رجل متعدياً وغرمه ديتها أو قطعت قصاصاً 
عوضاً عن جناية حصلت من جهته م تستحق اليد الثانية أكثر من ديتها وإن 
قطعت في سبيل الله بمعنى قطعها أهل دار الحرب أو قطعت في السرقة أو قطاع 
الطريق وجب له على القاطع دية اليدين. 


ونقل ابن منصور عنه إذا قطعت يده في سبيل الله أو في حد ثم قطع رجل 
بده الأخرق فلس إلا التصضف» ولا .يكون إلا في العين» وكذلك: نتل أبو 
طالب لا يكون اليد والرجل مثل العين أقول:لا يقتص من العين وحدهاء وما 
كان سوى ذلك اقتص منه» فقد نص على أن فيها نصف دية يد وفرق بين ذلك 
وبين عين الأعور وأثبت القصاص فيها لمن له يدان. 

وجه الأولى: انه إذا قطع الباقية فقد عطل منفعة البطش بهذا العضو 
فيجب أن يجب له كال الدية كا لو فقأ عين الأعور ولأناقد قلنا في اللص إذا 
سرق في الدفعة الثالثة:لا يقطع يده اليسرى لملا يؤدي إلى تعطيل المنفعة كذلك 
هاهنا . 

ووجه الثانية:- وهي الصحيحة- أنه قطع أحد اليدين فم يلزمه أكثر من 
قيمتها دليله لو كان قد أخذ لحا بدلا وبهذا فارق عين الأعور أن فيها دية 
كاملة أخذ للذاهبة بدلاً أم م يأخذ. 

ولاغباز أذ هاهنا' إل "الفرق ون أن وأخلا نلا نبزلا أو رامد إن نما 
حكاه عن جابر بن زيد أنه اعتبر هذا الاعتبار ولأن الأعور يدرك بإحدى 


امون 


نهنا يشركه بالأخرع بيدلل: انه يدزك من المدف ما .يورك دو العنين 
ويتأمل نقط المصاحف ونحو ذلك فإذا قلع عينه أتلف عليه ضوء فهو كا لو 
قلع العينين وليس كذلك صاحب اليد الواحدة لأنه لا يدرك باليد الواحدة ما 
يدركه باليدين فليس في قطعها تعطيل منفعة اليدين ولهذا فرقنا بينها. 


عقل الجناية على المرأة إذا زاد عن ثلث دية الرجل: 


؟«- مألة: إذا جنى على المرأة جناية يزيد أرشها على ثلث دية الرجل 
نهل سكوق عل" العنت من ادكه ألم ورد إل تلق ينه 

على روايتين: نقل الجاعة: صالح وعبد الله وأبو الحارث أنه يكون على 

ونقل ابن 'متصورة إذا فظنت يد المزأة غمدا أو رجلها ففننة ثلك.دية 
الرجل يعني دية النفس فقلت:هذا اللفظ من أصل مسائل ابن منصور فقد نص 
| على أن دية يدها تضمن بثلثة دية الرجل لأنها قد زادت على ثلث ديته وم يرد 
ذلك إلى نصف ديتها ويفيد الخلاف أنه إذا قطع يدها وجب فيها على الرواية 
الأولى نصف ديتها وهو ربع دية الرجل وعلى ما نقل ابن منصور يكون فيها 
ثلث دية الرجل وعلى هذا الحساب. 

وجه الأول تتا اروف فتارو ين تسا عن اتددعن ده أن الني - َقَْه - 
قال: «عقل اللمرأة كعقل الرجل: إلى ثلث الدية )١(»‏ وهى المأمومة وما زاد بغد 
ذلك فعلى النصف. وهذا نص فإنه رد الزيادة إلى النصف ول يردها إلى ثلث 
دية الر جل . 

وروي أن ربيعة سأل سعيد بن المسيب عن اصبعها ء فقال: فيها عشر من 
الإبل» فقال له: فاصبعان؟ فقال: عشرون قال: فثلاث أصابع » قال: ثلاثون» 
قال: فكم في أربع أصابعها؟ فقال: عشرون.» قال له ربيعة: لما اشتد جرحها 


(9) سنن النسائي كتاب الديات- عقل المرأة 541/4 . 
وسنن الدارقطي كتاب الحدود والجنايات .9١/7‏ 


فض 


وعظمت مصيبتها قل عقلها فقال لهسعيد أعر اقي أنت 9إنما هي السنة يابن أخي (" . 

والتابعي إذا قال هي السنة إمًا يريد سنة الني عليه السلام ولأن هذه 
الحناية ريه أوقها هل تلت كي الرلول فجي أن حيكون غل 'النمشة من 
ديته 'دليله الجناية على جملتها بأن يقتلها . 

ووجه الثانية: أن الجناية إذا م تزد على الثلث فإنها تساوي الرجل فيها. 
لأن الثلث في حد القلة وهذا المعنى موجود فيجب أن ترد إليه ولا تنقص 
عنه ولأنه إذا جاز أن تساويه في الثلث إذا م يزد أرشها على الثلث فأولى أن 
تساويه في الثلث إذا زاد أرشها على الثلث» ألا ترى أن الأخوين من الأم لما 
الثلث فإذا كانوا ثلاثة فصاعدا لم يزادوا على الثلث وم ينقصواعنه؟ كذلك 
هاهنا . 
دية المثانة إذا فتقت فلم يستمسك البول: 

#"#- مسألة: إذا وطىء أجنبية مكرهة فأفضاها واسترسل البول. 

فنقل أبو طالب عنه:وفي المثانة إذا فتقت فلم يستمسك البول الدية كاملة. 

ونقل ابن منصور:في الفتق الثلث والفتق ان لا يستمسك البول روي فيه 

قال أبو بكر:المذهب على ما روى أبو طالب وأن المثانة إذا لم يستمسك 
البول فيها كال الدية وقوله في رواية ابن منصور: الثلث ليس بمذهب له وإنا 
حكاه عن غيره. 

وجه ما نقله أبو طالب انه إذا استرسل البول فقد اذهب العضو ومنفعته 
جمعياً وبذهاب المنفعة تجب كال دية العضو كا لو ضرب يده فأشلها فإنه يلزم 
قي اليد لذهابة متتعنيا: كدذلك هاها. 


.87٠0/؟ موطأ مالك كتاب العقول باب ما جاء في عقل الأصابع‎ )١( 

والسنن للبيهقي كتاب الديات باب ما جاء في جراح المرأة ٠.57/4‏ 

ومصنف عبد الرزاق كتاب العقول ياب متى يعاقل الرجل المرأة 914/9 حديث 
6 . 


574 


ووجه ما نقله ابن منصور ان الجناية عليها بالإفضاء فم يلزمه زيادة على 
ثلث الدية كا لو كان البول. محتيساً . 
دية ذكر العنين: 

غ؛*- مسألة: اختلفت الرواية في ذكر العنين هل فيه دية كاملة أم 
حكويةة؟ 

فنقل أبو الحارث: فيه دية كاملة. 

ونقل حنبل:فيه حكومة ولا تختلف الرواية في ذكر الخصي ان فيه حكومة 
نص عليه في رواية ابن منصور. 

وجه من قال:إن فيه حكومة ان منفعة الذكر قد بطلت منه وهو 

الإنزال والإحبال فم يجب فيه دية كاملة كذكر الخصي. 

ومن قال:فيه دية كاملة قال:انا اجمعنا على أن ذكر الصبي فيه دية كاملة 
وإن كنا لا نتحقق سلامته حال انا نابر انمره فيل ميا عرد إل 
صحيحاً وقد أوجبنا فيه دية كاملة كذلك في ذكر العنين.وهذا القائل يجيب 
عن ذكر الخصي بأن العجز هناك متحقق فليس كذلك هاهنا لأن نقصه غير 
متحقق لأن هذا النوع من المرض وإن كان مما يجوز بقاؤه فقد يبوز أن يزول 
فهو كذكر الصبي يجوز أن. يكون عنيناً ويجوز أن: يكون صحيحاً والخصي 
يتحقق عجزه على صفة لا يزول. 
دية العضو الزائد أو الأصلي الذي تعطلت منفعته: 

ه»- مسألة: إذا جنى على عضو صورته صورة الصحيح في الخلقة إلا أنه 
لا منفعة فيه كالعين القائمة وهي التي في صورة البصير غير أنه لا يبصر بها 
واليد الثلاء والرجل الثلاء وهي في صورة الصحيحة غير انه لا يبطش بها 
ولسان الأخرس وهو في صورة لسان الناطق غير أنه لا ينطق به والذكر الأشل 
وذكر الخصي والأصبع الزائدة ونحو ذلك هل فيه مقدر أم لا؟ 

على روايتين: نقل عبد الله وأبو داود في العين القائمة واليد الشلاء والسن 


خض 


السوداء إذا قلعت: ثلث ديتها وكذلك نقل أبو طالب في الأصبع الزائدة» 
فظاهر "هذا آن.فنها مقدرا وهو كل رديه ذلك العشزء 

ونقل ابن منصور عنه في ذكر الخصى حكومة قيل له: ثلث الدية قال: فمه 
52 وكثلك نهل مهدا عتندى الأصم 2ك 'وكديك قل أبوالكارت عند فال 
بعض الناس في اليد الشلاء والعين القائمة والسن والسوداء إذا أصيبت يأخذ 
لها حكب ء فظاهر هذا ان الواجب في ذلك حكومة غير مقدرة. والوجه فيه أنه 
ليس فيه جمال كامل ولا منفعة فلم يجب فيه مقدر كالشارب والحارصة. 

ووجه من قال: فيه مقدر »هو اختيار الخر قي »ما روى أبو داود قال: حدثنا أبو 
مخنف محبوب بن خالد السلمي: قال مروان بن محمد قال اطيثم بن جميل :قال 
العلاء بن الحارث قال:حدثي عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قضى 
رسول الله- يه - فى العين القائّة السادة لمكانها بثلث الدية().وروى قتادة 
غن.عبل الله بن..بريدة الأسلعئ عن هئ بن يعمر عن ابن عباس أن عمر بن 
الخطاب قضى في العين القائمة إذا خسفت واليد الثلاء إذا قطعت والسن 
السوداء إذا كسرت بثلث دية كل واحد (' ولا يعرف له مخالف فإن قطع كفا 
لا أصابع له أو ذكراً لا حشفة له فهل يجب في ذلك ثلث الدية أم خكومة غير 
مقدرة؟ ١‏ 

فنقل أبو طالب عنه في بقية الذكر وبقية الكف وفي شحمة الأذن ثلث 
الذئة افون :ذفت من أصحابنا إل :ظاهر عدا قال#لأن سمط الحبالبالأذن ذا 
كانت بشحتمها والكف يحصل به من الجال قريب مما يحصل باليد الثلاء 
وكذلك بقية الذكر يحبس البول وهو يجري محرى ذكر الأشل ويتوجه عندي 
أن يكون في ذلك رواية واحدة وانه يكون فيه حكومة غير مقدرة لأن المقدر 
)١(‏ سنن أبي داود كتاب الديات باب ديات الأعضاء 798/4 حديث 1071!0. وسنن النسائي ‏ 

كتاب القسامة- العين العوراء السادة لمكانها إذا طمست 00/8- وسنن الدارقطني كتاب 

الجنايات *«/2م؟١١‏ وو9؟١.‏ 
(0) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الديات باب ما جاء في العين القائّة 48/4 ومصنف عبد 

الرزاق كتاب العقول باب العين القائمة و/ عم" عن ججاعة من الصحابة منهم عمر بن الخطاب 


. ١ 75١ 
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وجب في اليد الثلاء ونحوها لما ورد فيه من الأثر ولأنه عضو كامل الخلقة 
وهذا بعض عضو فلا يحصل من الجال بجميع العضو فلهذا فرقت بينها. 
دية العظام: 


05- مسألة: في الضلع والساق والفخذ والترقوة والزندين والذراع 
والساعد هل في ذلك مقدر أم فيه حكومة غير مقدرة؟. 

فنقل أبو طالب عنه:في الضلع بعير وني الترقوة بعيرء وكسر الساق بعيران 
وكسر الفخذين بعيران. فالضلع والتزفوة عله الشفنة دن "اناق هوالفكة لان 
الساق والفخذ فيه| مخ فقد نص على أن في الضلع بعيرءوفي الترقوة بعير يعني في كل 
واحد منها وفيه| بعيران لأن الترقوة وهو العظم الممتد من عند نقرة النحر 
إلى المنكب ولكل واحد ترقوتان ففي كل واحدة بعيرء وقد قال الخرقي. في 
الترقوة بعيران يعني فيها جميعاً وفي كل واحد من الساقين والفخذين بعيران 
وكذلك في كل واحد من الزندين بعيران نص على ذلك في رواية صالح وأبي 
الحارث فقال في الزند إذا انكسر بعيران وفيها جميعاً أربعة من الاإيل وكذلك 
في الذراع والساعد بعيران وفي كل واحد منههما كالساق والفخذ. 

ونقل أبن :ضور كلاماً .يدل عل اندلا مقدر فى ذلك فيل له إذا كسرت 
الذراع والساق فقال: يروى عن عمر في كل واحد قلوصان( ولا نكتبه 
فظاهر هذا انه ل يِأَخذ به. 

وجه الأولى: وهي اختيار الخرقي ما روي عن عمر بألفاظ وروى أحفد 
ال حدقنا عبت الصحة قال ادها هد خرها :كاده عن سلءان بق تمان أن 
عمر قضى في الذراع والعضد والفخذ والساق والورك إذا كسر واحد منهما 
فجبر فلم يكن فيه دحور جرح ببعير(") وإن كان فيها دحور فحساب ذلك. 


)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي كتاب الديات باب كسر الذراع //45 بلفظ (إذا كسرت الساق 
والذراع ففيها عشرون دينار أو حقتان إذا برئت على غير عنم) - 

() هكذا في الأصل بعير بالأفراد ولعل الصواب بعيران حتى يتفق مع الرواية السابقة عن عمر 
ومع ما ذكر في أول المسألة» وقد بحثت عن هذه الرواية عن عمر فم أجدها. 
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وروق أخد قال تجذ قا عه بن عر فال:حوها ععة عن قتادو عن سليان. * 


عن يسار عن عمر أنه قضى فى الذراع والعضد والساق والورك إذا جبرت ' 


قلوصين (١.وروى‏ سعيد عن مطر عن قتادة عن سلهان عن زيد بت أسم "ا عن 
مسم بن جندب عن أسم عن عمر: في الضلع جمل وفي الترقوة جمل"ا. 

وروى عمرو بن شعيب أن عمر قضى في أحد الزندين ببعيرين وفيها جميعاً 
بأربعة أبعرة!'). ولأن أكثر ما في ذلك أنه كسر عظم وذلك لا هنع التقدير 
كالسن إذا كسرت واطاشمة. 

ووجه الرواية الثانية: انه عظم باطن فكان فيه حكومة كا لو كسر 
العصعص وخرزة الصلب . ش 

ويفارق هذا الأسنان لأن ذلك ظاهر وأما الحاشمة فإن أوضح ثم هشم فهو 
ظاهر وإن هشم وم يوضح ففيه نظر. 
دية الكتابي: 


0*- مسألة: في دية اليهودي والنصراني إذا قتل خطأ م قدرها؟ 

تفل الأترع وأبو طالب وأبو الحارث:أنها نصف دية السم. 

ونقل حنبل:انها على الثلث من دية المسلمء فظاهر هذا أن المسألة على 
روايتين: 

قال أبو بكر في كتاب الشافي المسألة رواية واحدة بأنها على النصف من 
ذية امس لآنه قال ق«زواية أ كارت كعت اذهب إل حديت اب عدرله) 


٠١ )5(‏ الأئ التقدم فق فص المسألة؛ 

)٠(‏ عبارة الخطوطة هكذا (عن قتادة عن سلهان ان عمرو سليان عن زيد بن اسلم) الخ . والذي 
يظهر أن جملة (أن عمرو سليان) زائده إذ لا يستقم الكلام مع وجودها. 

(8) النخ الكرئ لبوق - كعاب" الديات: بابي ما اجاء في الترقوة والضلم :/1ة»:: 

ل( قال صاحب ارواء الغليل في تخريج أحاديث السبيل 798/107 حديث- 7857: أخرجه ابن 
أبي شيبة ١9/99/1؟).‏ 

(6) هكذا في الأصل (ابن عمر) ولم أجد لابن عمر رواية في هذه المسألة ولعل الصواب (عمر) لأنه 
الذي روى عنه ذلك. 
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ا 


أن دية اليهودي والنصراني أربعة آلاف 7 «ثم نزلت عن حديثه لحديث عمرو 
ابن سشعيب عن ييه جده لكأ فظاهر هدا الرجوع ولا تختلف الرواية أنه 
إذا قتل عمداً أن ديته دية المسلم. 


ووجه الأولى: ما روى المروذي حدثنا أبو عبد الله:حدثنا هاشم بن القامم 


وعبد الصمد قال:حدثنا حمد بن راشد عن سلبان بن موسى عن عمرو بن شعيب 
عن أبيه غن جده أن النى - وَلِلَهِ - قضى أن عقل أهل الكتاب نصف عقل 
المنلفيك 11 :وق لقف آخر :فال عزية "الك فى صف ويه الل 10 بولآنا النقصض 
المؤثر في الدية ضربان: كفر وأنوثية ثم ثبت أن الأنوثية أثرت في إسقاط 
تغف» الدية كذلك تنمن الكسن. 


ووجه الثانية: ما روي في حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن 


الني - يَيلهِ- قال:دية الكافر ثلث دية المسال!20 ولأنه ناقص بالكفر فم تبلغ 
ديته نصف دية المسلم دليله الجوسي . 
وأما قتل العمد فالدلالة على أن ديته مثل دية المسلم أن الأخبار مختلفة في 


00) 
(0 


ليق 


0) 


سنن الدارقطني كتاب الحدود والجنايات ١./*‏ حديث ١6‏ و505١‏ والسنن الكبرى 
للبيهقي كتاب الجنايات- الروايات عن عمر في عدم قتل المؤمن بالكافر +/*8 وكتاب 
الديات- باب دية أهل الذمة ١٠١١/4‏ 

ؤمصنف عبد الرزاق كتاب العقول باب دية أهل الكتاب 10/*ة حديث .1١814194‏ 
سنن الترمذي- أبواب الديات- باب ما جاء لا يقتل مؤّمن بكافر 47/8 حديث 15784. 
سبأتي قريبا في الاستدلال للرواية الأولى في هذه المسألة. 
سنن ابن ماجه- كتاب الديات- باب دية الكافر ؟8“/5م حديث 55515 والسنن الكبرى 
للبيهقي - كتاب الديات- باب دية أهل الذمة ٠١١/8‏ وسفن النسائي في القسامة باب م دية 
الكافر 56/48 . 

والفتح الرباني- كتاب القتل- باب دية أهل الذمة ٠00/1‏ 

ومصنف عبد الرزاق- كتاب العقول- باب دية أهل الكتاب ١١/٠١‏ حديث 
ملاكم ا . ْ 
سنن الترمذي- أبواب الديات- باب ما جاء لا يقتل مؤمن بكافر 477/15 حديث 145. 

والفتح الرباني- كتاب القتل والجنايات. باب لا يقتل مسلم بكافر .91/١‏ وسنن 
الدارقطني- كتاب الحدود.والجنايات 1/9ا1. 


١‏ أجد هذه الرواية في حديث عمرو بن شعيب. 


الا 


ديتهء فروي نصف دية المسم(). وروي: مثل دية المسم(2» وروي: ثلث دية . 
٠‏ المسم("), وروي جميع ذلك في حديك عمزواين كدي (4) فتجب أن نيل كل 
لفظ على وجه لا تعارض بينها فيسقط فيحمل قوله مثل دية المسلم على العمدء 
ونصف دية المسل على الخطأ وثلث ديته على الوقت التي كانت الإبل رخاصاً 
فكانت قيمة مائة من الإبل ثانية آلاف فكانت هي دية المسم فأوجب فيها 
النصف أربعة آلاف وهي ثلث دية المسم في وقتنا لأنها اثنا عشر ألفاً ولأنه 
كتابي(؟) خرجت روحه عن عمد محض مضمون فكملت ديته دليله المسلم وفيه 
احتراز من المرأة والمجوسي والحربي وقتل الخطأ. 
دية أعضاء العبد: 

+*- مسألة: اختلفت الرواية في الجناية على العبد هل يجب بها مقدر؟ 

فنقل ابن القاسم وأحمد بن موسى الترمذي: أن كل جناية لها على الحر أرش 
مقدر من ديته لها من العبد مقدر من قيمته ففي أنف الحر ولسانه وذكره ديته 
ففي كل واحد منها في العبد قيمته وف يد الحر نصف ديته وفي يد العبد 
نصف قيمته وفي أصبع الحر عشر ديته وني أصبع العبد عشر قيمته وف 
موضحة الحر نصف عشر ديته ففي العبد نصف عشر قيمته. 

ونقل الميموني وحمد بن الح أن فيه ما نقص سواء كانت الجناية مما ليس له 
بعد الاندمال نقص وهي الموضحة والمنقلة واللأمومة والجائفة أو كان مما له نقص 
كقطع أحد أطرافهء ووجه هذه الرواية وهي اختيار أبي بكر الخلال أنه 


ممصلا 
5-5 
سه 


تقدم تخريجه في المسألة نفسها . 
؟) سنن الدارقطنى كتاب الحدود والجنايات ١48/*‏ و١لا١.‏ 
ومجمع الزوائه للهيثمي كتاب الديات باب الديات في الأعضاء -/99؟؟. 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الديات باب دية أهل الذمة م+/١١٠‏ و"١٠.‏ 
وسنن الترمذدي أبواب لديا باب ما جاء لا يقتل مؤمن بكافر 1/١‏ حديث 15*154. 
(0) لمأجده. 
(4) تقدم تخريج ما روى في ذلك في هذه المسألة . 
(ه) في الأصل (ولأنه ذكر له كتاب). 


سل 


5 


حيوان مضمون بالقيمة فوجب أن يضمن بالجناية عليه بالقيمة كالبهيمة ولأن 
العبد باليد تارة وبالجناية تارة ثم ثبت أنه لو ضمن باليد كان فيه ما نقص 

ووجه الرواية الأولى: وهي اختيار الخرقي وأبي بكر عبد العزيز وهي 
قول عمر وعلى أنه حيوان يجب بقتله كفارة فوجب أن يكون لأعضائه أرش 
مقدر كالحر ولأنمر اعتبرتوه بالبهاتئم واعتبرناه بالحر فكان اعتبارنا أولى لأنه 
تخاطب مكلف مثاب معاقب وفيه الكفارة والقسامة والقصاص وهذا كله 
معدوم في البهيمة فكان اعتبارنا أولى. 


عمد الصبي وانجنون: 

"- مسألة: في عمد الصبي والجنون هل هو حك العمد أم في حك الخطأ 
وهو أن الصبي المراهق إذا قصد القتل بالسيف أو باللت أو قصد المجنون قتل 
غيره والمنصوص في رواية أبي داود والمروذي وصالح واحمد بن سعيد: ان 
حكمه حم الخطأ. 

ونقل أبو بكر في كتاب الخلاف عن ابن منصور:انه في حك العمد لأنه نقل 
في رجل وصبي قتلا رجلا عمداً ان على الرجل القود وعلى الصبي نصف الدية 
ف ا إلى أن المسألة على روايتين والذي ذكر في كتاب الثاني وزاد 
المسافر في رواية ابن منصور انه في حك الخطأ وأن الدية على العاقلة فإن كان 
ما نقله في الخلاف صحيحاً فالمسألة على روايتين: احداه|: أن عمده في حم 
العمد فتكون الدية في ماله ووجهها ان كل من وجب أرش الاإتلاف في ماله 
جاز أن تجب الدية في ماله كالبالغ. 

والثانية: أن عمده في حم الخطأ فتكون الدية على العاقلةب وهو 
الصحيح - لما يروي عن الني - َيه - أنه قال: رفع القلم عن الصبي حتى يبلغ 
وعن المجنون حتى يفيق 27 ولأنه لا يجب به قود بحال فوجب أن لا يكون في 
حك العمد كالخطأً . 


)01( مجمع الزوائد للهيثمي كتاب الديات باب رفع القلم عن ثلاثة 701/5. 
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تكرر تحمل السيد لجناية أم ولده: 

٠غ‏ - مسألة: إذا جنت أم الولد فغرم السيد القيمة ثم جنت بعدها ثانياً 
فهل عليه ضمان ثان. 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف فيها روايتان: احداها عليه الضان كلا 
جنت ولو ألف مرة نقلها ابن منصور وهو اختيار الخرقي وأبي بكر. 

والثانية: لا يجب على السيد أكثر من قيمتها نقلها حنبل- رجه الله- 
فقال ليس على سيدها شيء حتى تعتق فتؤخذ بمجنايتها . 

وجه الأولى:- وهي القتسيةت انه لو كان اله عد :قن فحت وا قار ان 
يفدية قدا وان علن ثانا واعتان ذلك فنا لآن الذي غرعنية أولا. وحد 
ثانياً كذلك أم الولد المعنى فيه أنه مانع من بيعها عن جنايتها فكان عليه أرش 
ذلك ىا لو اختار ان يفدي العبد القن ولأنه إذا ضمن قيمتها الأول فرغت 
الرقبة من الجناية وإن قتلت الثاني ثبتت الجناية الثانية في رقبتها واستحقت بها.وقد 
صار المولى مانعاً لها بالاستيلاد المتقدم فيضمن قيمة أخرى للثاني كأنها لم تقتلغيره. 


1 الثانية: أنه عطل محل أرش الجناية دفعه بسبب واحد فم يكن عليه 
أكثر من قيمة ما عطله ى| لو جنى عبده مراراً فتعلق له أرش برقبته ثم قتله 
م يجب عليه إلا قيمة ما أتلفه كذلك هاهنا . 
ما تحمله العاقلة من الدية: 


1- مسألة: إذا رمى أربعة فصاعداً بالمنجنيق فرجع الحجر على واحد 
منهم أو على غيرهم فقتله» فالكفارة في مال كل واحد منهم وأما الدية» فقال 


وسنن أبي داود كتاب الحدود باب في المجنون يسرق أو يصيب حدا 009/14 حديث 
2*8 وو899: و١1:.1]‏ و11.075 

وسنن ابن ماجه كتاب الطلاق باب طلاق المعتوه والصغير والنائم 508/١‏ حديث ,٠١1١‏ 

وسنن الدارقطي كتاب الحدود #/9ة1*8. 

وسنن الدارمي كتاب الحدود ؟/١71١,‏ 

ومسند أحجد ٠١١/5‏ و١١٠١‏ و154. 


وسنن النسائي كتاب الطلاق باب من لا يقع طلاقه من الأزواج 161/5 . 


لمن 


أبو بكر: فيها روايتان: احداه): يلزم كل واحد في ماله بقدر حصتهء 
نقل ذلك المروذي وإسحاق بن إبراهم وهو اختيار الخرقي.ونقل يعقوب بن 
بختان في قوم رموا بالمنجنيق فرجع فقتل رجلا من المسلمين: فالدية على 
عواقلهم والكفارة في أموالهم فقد أطلق القول انها على العاقلة وهذا محتمل ان 
يكونوا ثلاثة فا دون فيلزم كل واحد بقسط جنايته الثلث فصاعداً فتحمله 
العاقلة ويحتمل أن يكونوا أكثر من ذلك فجعل الدية على العاقلة. 

وجه الأولى: - وهي الصحيحة- أنهم إذا كانوا أربعة فصاعدا لزم بجناية 
كل واحد أقل من الثلكث والعاقلة لا - ما دون الثلث رواية وأحدة فيحب 
أن يكون في أمواهم . 

ووجه الثانية: أن هده جناية لو انفرد ا الواحد ملتها العاقلة فإذا 
اشترك فيها جماعة حملته العاقلة دليله لو كانوا ثلاثة.ولا يلزم عليه الاشتراك في 
الموضحة والحاشمة لأن تلك انفرد با الواحد م تحملها العاقلة جملة كذلك 
الاشتراك . 
دخول الأب والابن في العاقلة: 

؟؛ - مسألة: في الأب والاإين هل يدخلان في جملة العاقلة في تحمل الدية؟ 

على روايتين: نقل حرب: العاقلة ما عدا الوالدين والمولودين وهو 

اختيار الخرقى . 

ونقل أبو طالب والفضل بن عبد الصمد:يدخلان في التحمل وهو اختيار 

وجه الأولى: ما روى أحمد بإسناده عن أبي رمثة قال:أتيت الني - للم - 
مع أي () فقال هذا ابنك فقلت:نعم فداك أبي وأمي قال:لا يجني عليك ولا 
تجني عليه(" وم رزفايه نف الحناية لأن من شال أن كوك لا تجرحه ولا 
)0 فر (ومع ابن لي) والصواب (مع أني) كبا في روايات الحديث. 


69 سنن أبى داود كتاب الديات باب لا يوّخد أحد بجريرة أحية أو أبيه ودين حديث 
06 - وسنن النسائي كتاب القسامة باب هل يؤخذ أحد بجريرة أحد 0 


دنينا 


يجرجك ثبت أنه أراد الأرش وأنه لا يتحمل عنك ولا تتحمل عنه.وروى ابن 
مسعود عن النبي - جلت - قال:لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب 
بعض ولا يؤّخذ الرجل بمجزيرة ابنه ولا الابن مجريرة أبيه(©. ولأنها قرابة لا 
يستحق بها النفقة مع اختلاف الدين فوجب أن لا يتحمل العقل بها كأبى الأم. 
ووجه الثاقية: أن التافلة تحيل الفقل تفترية للفاقلوالآت احق متصضرتة 
من غيره ولأنها عصبة فوجب أن تحمل الدية كالأخوة ثم هذا أولى لأن تعصيب 
الأب أقوى من تعصيب الأخوة لأنه يسقطهم في الميراث ثم ثبت أن الأخ يعقل 
فانديسقل' الأب أول .ولآن تحمل العقن عل .مل امواضا لوالا فى مواماة 


ابنه أولى وأحرى . 
تحمل العاقلة لدية الجانى على نفسه خطأ: 

- مسألة: إذا جنى على نفسه جناية خطأ مثل أن ضرب رجلاً بسيف 
فرجع السيف عليه أو رمى طائراً فعاد السهم عليه فهل هذا يكون هدراً 
تكون فيه الدية على العاقلة؟ 


على روايتين: احداه): على عاقلته إن كان حياً وهو أن يقطع يد نفسه 
ولورثته إن كان ميتاً . 


ام 


وسنن ابن ماجه كتاب الديات باب لا يجنى أحد على أحد 5./7م حديث .55191١‏ 

وسنن الدارمي كتاب الديات باب لا يؤخذ أحد بجناية غيره ١45/*‏ والفتح الرباني 
كتاب القتل والجنايات باب لا يؤخذ المرء بجناية ولو أقرب الناس إليه 51/17- والسنن 
الكبرى للبيهقي كتاب الجنايات- باب ايجاب القصاص على القاتل دون غيره 707/8 . 

)١(‏ أخرجه أحمد بن حنبل- الفتح الرباني- كتاب القتل والجنايات باب التغليظ والوعيد 

الشديد في قتل المؤمن 60/١‏ . 

والبيهقي السنن الكبرى- كتاب الجنايات- باب تحريم القتل من السنة .5١/8‏ 

وا شيتمي في مجمع الزوائد كتاب الديات- باب المسلمون تتكافأ دماوهم 587/5 . 

وأخرج البخاري ومسل منه قوله: لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضك رقاب بعض. 

صحيح البخاري- كتاب الديات باب قول الله تعالى «ومن احياها » 1875/14. 

وكتاب الفتن باب قول الني عله (لا ترجعوا بعدي كفارا) 4/4؟؟- وصحيح مسم 
كتاب القسامة- باب تغليظ تحريم الدماء والاعراض والاموال ١.80/7‏ حديث 1519. 
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نقل ذلك أبو طالب وابن منصور وهو أصح. 

والثانية: أنها هدر أوماأ إليه في رواية حرب وقيل له:من قتل نفسه هل 
يؤدي من بيت المال فقال لا. وكيف يؤدي إذا قتل نفسه؟. 

ووجه هذه الرواية أنها جناية على نفسه فوجب أن يكون هدراً كما لو كان 
عدا وكل جناية لو كانت عمد كانت هدر فإذا كانت خط وجب أن تكون 
هدراً كالجناية على المرتد. 

ووجه الأولى: ما روي أن رجلاً كان راكباً على دابة ومعه خشبة فضربا 
فطارت شظية منها ففقأت عينه فذكر ذلك لعمر فقال:يده يد واحد من 
المسلمين وجعل ديته على قومه وف بعضها: فقضى عمر بدية عينه على عاقلته 
وقال:يد من أيدي المسلمين(© فإن كان هذا منتشراً في الصحابة فهو إجماع 
وإن / يكن منتشراً فهو مخالف للقياس والصحالي إذا قال قولاً يخالف القياس 
فإنه يقوله توفيقاً عن النبي- لله - فكأن الني - عَيِلَهِ- قضى بذلك ولأن 
الدية مال يجب بجناية الغير عليه فجاز ان يجب بجنايته على نفسه كالكفارة. 


6ت فسآلةه :اذا حش ثرا فى: طزيق المتلمين جر إذن: الاعاء::طلياً 
للثواب ومنفعة المسلمين فوقع فيها إنسان فهل يضمن أم لا؟ 

على روايتين: إحداها: لا ضان عليه نص عليه في رواية إبراهم بن هاني 
ووفقوي» يق مظان -فتالالادان تكون :يقرا اعدكيا املكة"اللبلبين كاء المطر 
فأرجو أن لا يكون عليه الكيات:: 

والثانية: يضمن أوماً إليه في رؤاية الحسن بن ثواب فيمن حفر بئرأً'فإن 
كان مما أخذه السلطان لم يضمن فظاهر هذا انه إن لم يأخذه به السلطان فعليه 
الضمان. 


١785 حديث‎ ١7/9 مصنف عبد الرزاق كتاب العقول- باب الرجل يصيب نفسه‎ )١( 
١0م7 رقم‎ 4١0/٠١ وباب الرجل يقتل ابنه خطأ‎ 


اا 


وجه الأولى: انه قصد منفعة المسلمين بحفره على وجه لا يضر بهم فم يكن 
عليه الضمان كما لو كان بإذن الارمام. 

ووجه الثانية: أنه افتيات على الإمام بحفرها فكان كا لو كان حفرها 
لنفسه وكذلك الحم فيمن بنى مسجداً في طريق المسلمين:ان كان ضيقاً ضمن 
وإن كان واسعا بإذن الإمام فلا ضمان وإن كان بغير إذنه فهل يضمن؟ على 
روايتين» وكذلك الحم فيمن فرش البواري في المسجد وبنى فيه حائطاً أو 
سقف فيه سقفاً أو علق فيه قنديلاً فوقع على إنسان فات أو تعثر بالبارية فوقع 
ففات فإن كان بإذن الازمام فلا ضمان وإن كان بغير إذنه يخرج على الروايتين. 
ويمكن أن يقال في بواري المسجدئلا ضمان وجها واحداً لأنه من تام مصلحته . 


تغيّر. الضان بتغيير صفة الجني عليه فيا بين الجناية واستقرار الضمان: 

ملعيال ]113 صرت ين تسوائنة ام ألمت 2 الفو دحتا مها 
فكان الضرب وهي نصرانية والإسقاط وهي وجنينها مسلان أو ضرب بطن 
أمة ثم أعتقت ثم ألقت الجنين فكان الضرب وهو مملوك والإسقاط وهو حر 
فأيش الواجب؟ ٠‏ 

اختلق أمحاها : ش 

فقال أبو بكر في كتاب الخلاف فيه عشر قيمة أمه قال:لأن الجناية وقعت 
به وهو عبد ولا ينتقل الح إلى غير ذلك مثل لو قطع يدي عبد ثم أعتق ثم 
اندمل حال الحرية فإن فيه قيمته اعتباراً بحال الجناية كذلك هاهنا ولأنه لو 
ضرب بطن حربية ثم أسلمت ثم أسقطت سقط الضمان وم يعتبر الاستقرار 
كذلك هاهنا . 

وكال “نهنا :انو عق" الله الواجين: فيه 'قرة عبت أو أنه كنمده مون 
ديناراً إلا أن الجناية إذا وقعت مضمونة ثم سرت إلى النفس كان اعتبار الدية 
بحال الاستقرار ى| لو قطع يدي عبد ثم اعتق ثم سرى إلى نفسه ففيه دية حر 
كذلك لو قطع يدي ذمي ثم أسلم ثم سرى إلى نفسه ففيه دية مسم اعتبارا بجال 
الاستقرار كذلك هاهنا فقد أومأ أحمد إلى ما قاله الشيخ أبو عبد الله في رواية 


وو 


حرب وقيل له:رجل أعتق ما في بطن أمة فأعتقت فأسقطت جنيناً قال: فيه 
دية مملوك قال أحمد:لا يجب العتق إلا بالولادة وهو عبد حتى يعم أنه حي أو 
ميت . قيل له:إذا ضربها فأسقطت حياً ثم مات قال هذا حر عليه دية حر كاملة. 
فقد نص على أن العتتق ينفذ في الولد وأنها إذا وضعته حيا ثم مات من الجناية 
قليف وية عون اقكزار ا بالهارة حال الاتعفر ا ردوهدا بوجو قن إذانص فاته 
ثم أعتقت ثم أسقطت يجب أن يكون فيه غرة اعتباراً بحال الإستقرار لأنه لو 
كان الاعتبار بحال الجناية كا قال أبو بكر ل يحكم فيه بدية حر لأن وقت 
الجناية عليه كان عبدا. 
غمان جتن الآمة إذا سقط من الحتاية عليها فيتا: 

45- مسألة: في جنين الأمة إذا أسقط من الضربة ميتاً هل يضمن بعش, 
فم أعد أو يتضت :اليه 

فنقل صالح وابن منصور أنه يضمن بعشر قيمتها . 

ونقل حرب يضمن بنصف عشر قيمة أمه. 

وجه الأولى:- وهي الصحيحة- أنه جنين ميت بالجناية فوجب فيه عشر 
يدل أمهدليله جتن المرع ولا متعلقه امهب ق أن الواجي-فية عثر ذية. امه 
وهو خمس من الإبل لأن ديتها خمسون نصف دية الرجل أو ستائة درهم عشر 
بقة الاق كذلك ق جين الأمة يحب أن 'يفقين يعثن قدتة: أمه ينان ضحة هذا 
أنه انا قدرت: ويه المتن الأما دية نش ول غز: إغحايا وي كاملة الأنا: يل 
حياته حين الضرب فاعتبرنا أدنى مقدر ورد الشرع في الجنايات وهو أرش 
الموضحة حش من الايل ضف غشر:ذية الرجل وعشر.دية المزأة :وهذا"المعني 
بوجوة كين الآمة قبعب أذ يناوا فى القوارم 


ووجه الثانية: ان الحر والمملوك إذا اشتركا فما هو مقدر كان المملوك على 
النضف من الحر يدل عل ذلك أن المملوك تعتد. شهرين وخس ليال من الوفاة 


علد 


القرء الواحد لا يتبعض فكمل وكذلك عدد الطلاق وهو على النصف وكذلك 
عدد المنكوحات كذلك هاهنا. 
ضمان جنين البهيمه إذا سقط ميتاً بالجناية على أمه: 

| 47- مسألة: في جنين البهيمة إذا سقط بالضربة ميتاً هل يضمن بعشر 
قيمة أمه أو با نقصت الأم؟ 
نقص يعني ما نقصت أمه بالإسقاط لأنها جناية على بهيمة وكان فيها ما نقص. 
كا لو جر حها. 

وقال أبو بكر:فيه عشر قيمة أمه لأنه جنين مضمون بالقيمة فضمن بعشر 
قبيئة أمة:ولبله حنن الاهة : 
إذا مات العبد القاتل عمداً أو قتل بغير إذن ولى الدم: 

+4- مسألة: في عبد قتل صبياً أو رجلا عمداً فقام رجل7() فاقتص من, 
العبد بغير إذن ولي الدم فهل يملك ولي المقتول المطالبة لسيد العبد بالقيمة أم 
قد سقط ذلك بقتله؟ 

على روايتين: نقل مهنا: قد سقط ذلك بقتل العبد. 

ونقل حرب م يسقط حقه وهو اختيار أبي بكر. 

وجه الأولى: أن محل الجناية هو رقبة العبد ففات الحل بقتله فسقط الضان 
الو عاك عفن أ 

ووجه الثانية: أن لبدل هذه الجناية محل هو قيمة هذا العبد المقتول لأن 
اختيار من له الحق وجب أن يرجع إلى البدل كالحر إذا قتل عمدآ ومات 
وخلف تركة فإن المق لا ينقط عوته لأن لبدل المناية غلا هو التركة.ويفارق 


)١(‏ في الأصل (فقال الرجل). 
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هذا لو مات العبد لأنه ليس لبدل الجناية محل يرجع إليه فهو كالحر المعسر إذا 
دخول أيان غير السام في القسامة إذا كان حال الجناية مسل]: 

و - مسألة: إذا قتل ولد الرجل وهناك لوث فارتد والده قبل أن يقسم 
ثم أراد أن يقسم في حال الردة منعه الإمام من ذلك لأن من أقدم على الردة 
قدم على اليمين الكاذبة» فلو(» خالف وأقسم فهل تقع القسامة موقعها؟ 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف:لا يقسم ويكون موقوفاً لأنه ليس من أهل 
القسامة لإقدامه على اليمين الكاذبة. 

وعندي أنها تقع موقعها لأن القسامة من أنواع الاكتساب والمرتد لا ممنع 
من اكشات امال فق مهلة"الاستتاية: 
حلف أولياء الدم في القسامة إذا كان أحدهم صغيراً أو غائباً: 

وك فألة :ذا قل برل وناك" لوف وغلت امن كديرا وصغيرا أن 
كبيرين أحدها غائب فللكبير أن يحلف قبل بلوغ الصغير وللحاضر أن يحلف 
قبل قدوم الغائب ويثبت له الحق من الدية وهل يثبت له الحق بأقل من خمسين 
ميناً؟ 

ذكر أبو بكر في كتاب الخلاف كلاماً يدل على أنه لا يثبت بأقل من خسين 

وجهه أ الخمسين قِ القسامة كاليمين الواحدة قِ الأموال 1 ست لو أنه 
لت مالا 0 بميناً 0 وجب أن يقسم هاهنا سين عفنا 
ا 


القسامة لأن ايان القسامة تجري مجرى البينة في إثبات الحق وقد ثبت أنهها لو 
كانا حاضرين وثبت لما حق بشاهد واحد كان لما أن يحلفا جميعاً مع الشاهد 


() في الأصل «فقال ». 


و 


فيحلف كل واحد بميناً ولو كان أحدها عاقيا فأقام الحاضر خاهدا كان له أن 
يحلف معه يِيناً واحدة ويستحق بقدر حصته ولا يلزمه أن يحلف عن نفسه وعن 
أخيه كذلك هاهنا. 

القسامة من غير دية بين المدعى عليهم وأولياء الدم: 


-0١‏ مسألة: إذا ادعى قتيل على أهل محلة من محال البلاد الكبار التي 
يطرقها غير أهلها مثل الكرخ والقطيعة ونهر الدجداج وباب الشعيرء وباب 
الحجرة وباب الشام وما جرى هذا الجرى فهل يكون لوثاً ويثئبت القسامة؟. 

فقل دييكا كلام وول فل أنه ل يكو لزنا ولا ساف وركون: الفول فول 
المدعي عليهم فقال؟ إذا وجد قتيلاً في الطواف أو في الزحام أو في مسجد 
الجامع فقال:من كان ينه وبينه عداوة أخذ به 0 أدعوا على رجل يعبنه فإن 

ونقل عبد الله كلاماً يدل على القسامة فقال:يروى عن علي أن الدية على 
الجاعة الذين وجد فيهم المقتول) وإليه أذهب. 

فقال أبو بكر: القياس فيا روى مهنا والرواية الأخرى يحتمل القول على 
أنه لم يكن له مخالف ني الصحابة فإن كان له مخالف فالقول ما قاله مهنا ولا 
معنى للقسامة . 


وكن قل البق ااتصون كلام يدل هل نا" الدع ليوا ذلا وجي فل بي 
قريقين فهو فسامة ومن ذهب إلى ظاهر نا “تفلة عبد الله وابن "حضون فوجهه أن 
رجلاً جاء إلى الني َه - فقال| ن أخي قتل بين قر يتين فقال سول الله يِه -تيحلف 
منهم خمسون رجلاً ولك مائة من الإبل20. وروى الشعبي قال:وجد قتيل بين 


)0 في مصنف عبد الرزاق- كتاب العقول- باب من قتل في زحام 0١/٠١‏ رقم ١8815‏ ان 
عليا جعل الدية في بيت المال ولم أجد أنه جعلها على الجاعة الذين وجد فيهم المقتول. 
(). مجمع الزوائد باب القسامة 55./5. 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب القسامة باب ما روى في القتيل يوجد بين قريتين 
3/0 يليه تامو الروك قم اوبيقاين إلى ايا أغري :فوجد أفرت: إلا عن كفن 
بشبز فالقى دينه عليهم) ومسند الإمام أحمد 5/8م. 
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وادعة وحيوان حيين هيم لحان همدان .فبعث عمر بن الخطاب من قاس ما 
يهنا تحتمن أ قوييا: قات ستحلف منهم سين بالله ما قتلناه وما علمنا قاتلا ثم 
ضمنهم الدية!"). ولأن الني - لَه - قضى بالقسامة على أهل خيبر (") وهي 
بلد من البلاد كذلك في غيرها من الحال والبلاد. 


ووجه ما نقله مهنا- وهو الصحيح- أن الحال التي يخلطها غير أهلها 
ويطرقها المجتاز يجوز أن يكون القاتل من أهل الحلة ويجوز أن يكون غيره فم 
يجز الحم بأمر مجوز ولا يشهد له الظاهر ويفارق هذا خيبر لأن خيبر دار 
يهود محضة لا يخالطهم غيرهم فكان بين الأنصار وبين اليهود عداوة ظاهرة 
وهذا معدوم في مسألتنا .وأما الخبر المروي عن الني- عله - فلا يصح 
الاحتجاج به على المذهب لأن فيه أنه حلفهم وغرمهم ولا يختلف المذهب أنه 
لا يجتمع اليمين والغرامة. 
(تحمل بيت المال دية من لا عاقلة له إذا قتل في زحام) 


؟ه- مسألة: فيمن قتل ولا عاقلة له هل يكون دية المقنول في بيت 
المال...؟ 


)١(‏ سنن الدارقطني كتاب الحدود والجنايات ١/*‏ حديث ٠00‏ والسنن الكبرى للبيهقي كتاب 
القسامة باب أصل القسامة والبداية فيها مع اللوث بايان المدعي 4/4؟١.‏ 

(0) صحيح البخاري- كتاب الديات- باب القسامة ١91١/4‏ و؟9١‏ وصحيح مسلم كتاب 
القسامة والحاربين باب القسامة ١١9١/8‏ حديث -١339‏ وموظلاً مالك كتاب القسامة 
ابتداء أهل الدم بالقسامة ؟/4810. 

وسنن أبي داود كتاب الديات باب القسامة 600/15" حديث :؟10. 

وسنن الدارمى كتاب الديات باب فى القسامة ؟89/5١1.‏ 

وشا الترسلاي أبواب الديات- باب القسامة- «/5"؛ حديث .١554‏ 

ومجمع الزوائد للهيئمي كتاب الديات باب ما جاء في القسامة والقتيل يكون بأرض قوم 
كك“/ة؟ , 

وسنن ابن ماجه كتاب الديات باب القسامة 8915/١‏ حديث /ال51؟. 

والفتح الرباني- كتاب القتل والجنايات- باب ما جاء في القسامة 45/١17‏ . 

وس الاارقطئ كتاب: القدود والجتايات 127+ 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب القسامة باب أصل القسامة 1١9/4‏ . 
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فنقل أبو طالب:لا يكون في بيت المال ويكون دمه هدراً. 

ونقل حنبل عنه فيمن وجد قتيلاً في زحام الناس في دخول البيت أو في 
يوم الجمعة أو في الطواف: أن ديته في بيت المال. 

ونقل مهنا عنه: التفرقة إن مات في زحام البيت فدمه هدر وإن مات في 
زحام الجمعة فهي في بيت المال. 

وجه الأولى في أنها تسقط أن القياس يمنع من تحمل الدية لأنها جناية منه 
لكن تركنا القياس في العاقلة للإججاع وبقي ما عداه على موجب القياس ولأنه 
لإا دب تنته ولا ولاء فل +يتحمل ديقه كا حاف المسلمين. 


ووجه الثانية- وهي اختيار الخرقي- ما روى في حديث الأسود بن يزيد 
أنه قتل في زحام البيت(2 فسأل عمر علياً فأشار أن تجعل ديته من بيت 
المال(') وفي حديث سهل بن مذكور(): أن الناس ازدحموا يوم الجمعة فتفرقوا 
عن قثيل: فجعل عليسر ضي الله عنه- ديته من بيت المال ولأن ماله يتنقل إلى 
بيت المال؟) بعد موته اد أن تسل ا عه 


ووجه ما نقله مهنا من الفرق بين زحام البيت وزحام الجمعة أن الزحام في 
الحج إِما يحصل بالحركات الموجودة في حالة الطواف والسعي وتلك المناسك 
ماموزينا عل عذ) الوجه فعلى هذا لم يضمن ما حصل منها لأنه مأمور به وليس 
كذلك الصلاة لأن الزحام إممًا يحصل بالسعي إليها وذلك غير مأمور به وإنا 
الملأمور به الصلاة والزحام لا يحصل بافعالها فا يحصل منها من الاتلاف يجب 
أن يكون مضموناً عليه. 


)1١(‏ هكذا في الخطوطة ولعل الصواب «أن رجلا قتل في زحام البيت «كما في مصنف عبد 
الرزاق في الأثر نفسه. 

( مصنف عبد الرزاق- كتاب العقول- باب من قتل في زحام 0١/١٠١‏ حديث 187107. 
() هكذافي الخطوطة ولعل الصواب يزيد بن مذكور كرا في مصنف عبد الرزاق في الأثر فيه. 
( المرجع السابق 0١/٠١١‏ حديث ١8١5‏ عن يزيد بن مذكور. 
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وجوب الدية على من قتل مسلا في دار الحرب يظنه كافراً: 

0ه- مسألة: إذا قتل المسم في دار الحرب يظنه كافراً فبان مسلا فهل 
يجب بقتله الدية أم لا..؟ 

على روايتين: 

نقل ابن إبراهم عنه في رجل أسم وكم إعانه ففيه دية وكفارة قيل له فإن 
كان من أهل العهد فقتله رجل خطأ قال:دية مسلمة إلى أهله وعتق رقبة 
فظاهر هذا أنه أوجب الدية. 

ونقل المروذي وأبو 'طالب:إذا أصاب مسلم في دار الحرب وهو لا يعرفه 
كان عليه الرقبة ولا دية عليه وذكر الآية فظاهر هذا أنه لا دية في ذلك ولا 
فرق بين أن يكون من أهل الدار كان هو أسم فيها وم يخرج منها إلينا أو 
خوع اتن عد بتجارة أو سبب أو م يكن من أهل الدار ولكن كان متنقلاً 
إلنها كحارة اوسنت آخر وسواء كان أميرا أومظلنا واقنا ف الصف أوغير 
واقف , فالحك في جميع ذلك واحد وفيه الروايتان فإن قلنا فيه الدية فوجهه 
عموم قوله تعالى:« ومن قتل مؤمناً خطأ فتحرير رقبة مؤٌمنة ودية مسلمة إلى 
أهله 0 . 

وهذا عام ولأنه مسم قتل خطأ فكان فيه الدية كا لو كان في دار الإسلام- 
أو نقولزانها إحدى الدارين أشبه دار الإسلام وإذا قلنا:لا دية وهي اختيار 
الخرقي - وهو أصح- فوجهه قوله تعالى:« فإن كان من قوم عدو لم وهو مؤمن 
فتحرير رقبة مؤمنة »('). 

فأوجب في المقتول في دار الحرب تحرير رقبة.فالظاهر أن جميع الموجب 
بقتله تلك الرقبة يبين صحة هذا أن الله تعالى غاير بين المسم يقتل في دار 
الإسلام وبين المسم يقتل في دار الحرب فلو كان الحم سواء لما كان تغاير بينها 
ولأن الرمي إلى دار الحرب مباح من غير اتقاء ولهذا المعنى يجوز بيات العدو 


ظ (9) سورة النساء (9و) 
(0) سورة النساء (95) 


/اة؟5 


كرمي المرتد والحربي ويفارق هذا الرمي في دار الإسلام لأنه مباح بشرط 
الاتقاء فلهذا كان مضموناً ولأنه لو وجبت عليه الدية بقتل المسلم أدى ذلك 
إلى ترك الرمي جملة وتعطيل الجهاد . 
'نعدد الكفارة بتعدد القاتلين: 

5ه- مسألة: إذا اشترك الجاعة في القتل هل يلزم كل واحد منهم كفارة 
أم تجب كفارة واحدة بينهم...؟ على روايتين: 
| نقل مهنا على كل واحد كفارة وهو اختيار الخرقي وأبي بكر لأن كفارة 

القتل لا تتبعض فهي كالقتل وقد ثبت أن الجاعة إذا اشتركوا في القتل 
استوفى من كل واحد قصاص كامل كذلك الكفارة ومعنى وقولنا: لا يلشعص 
أنه لا بجب بعض كفارة لأنه متى لم يجد إلا نصف رقبة لم يلزمه اخراجها. 

ونقل حنبل والميموني :عليهم كفارة لأنه مال يجب بالقتل فإذا اشترك 
الجماعة فيه وجب على جاعتهم شيء واحد دليله الدية ولأنها كفارة تتعلق 
بالقتل فإذا اشترك الجاعة فيها فتسقط عليهم دليله جزاء الصيد. 
الكفارة بقتل العمد: 

6-آينالة: تت الع هل خودي الكقارة؟ 

نقل صالح عنه فيمن قتل عمداً هل عليه الكفارة فقال:يروى عن ابن 
عباس لننى: له كفا رة ولا قوبة:فظاه هذا أنه لآ كقارة افيه 

ونقل ابن منصور عنه في المرأة إذا تعمدت إسقاط ولدها:فيه الكفارة. 

وجه الأولى: وهي اختيار أبي بكر وشيخنا أنه فعل يوجب القتل فم تجب 
به الكفارة دليله الزاني الحصن ولا يلزم عليه إذا زنى في شهر رمضان وهو 
فين لأن الوحت 7للكارة هك حرنة الشير يدوق القبل: الوجها للقتل 
ولأن الكفارة حق مال فوجب أن لا تجب مع القود كالدية. 

ووجه الثانية: وهو اختيار الخرقي ما روى عن عمر أنه قال:يا رسول الله 
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إفي وأدت في الجاهلية » فقال: « أعتق عن كل موء ودة رقبة »!"2» وهذا قتل عمد 
ولآئلا أتلفه نما معموية فوخي أن تلايهة الكفاوة انا عل الخطا ولأنة 
دخل في قتله خطأ وجتبت فيه كفارة فإذا قتله عمداً وجبت به كفارة قياساً 
على قتل الصيد. 
الإطعام في كفارة القتل: 

5- مسألة: هل للإطعام مدخل في كفارة القتل..؟ 

قال الشيخ أبو عبد اللهزفيها روايتان:إحداها :له مدخل وقد أومأ إليه في 
رواية الميموني وقد سأله:هل يطعم في كفارة اليمين والظهار وقتل النفس خطأ 
ووطء أهله.ق.رمضات غير اهل الإسلام...؟ 

فقال:لا يطعم في هذه غير أهل الإسلام ولا في شيء من الواجبات.فظاهر 
هذا أن كفارة القتل فيها اطعامءوظاه ركلام الخرقي أنه لا إطعام في ذلك لأنه 
ذكر العتق والصيام وم يذكر الاطعام وهو اختيار شيخنا. 

وجه من قال فيها إطعام أنه صوم مقدر بشهرين فوجب أن يكون بد له 
الإطعام . كصوم الظهارء والجاع . 

ووجه من قال:لا إطعام قوله تعالى:« فمن م يجد فصيام شهرين متتابعين 
توبة من الله ع(" فأوجب الرقبة ونقل إلى الصيام عند العجز ول يذكر شيئاً . 
آخر فثبت أن جميع ما يجب هذان ولأنها كفارة تجب لأجل إتلاف نفس 
فوجب أن يكون آخره الصيام دليله قتل الصيد ولا يلزم عليه كفارة الظهار 
والوطة لأنه لبس ناتلا 


شهادة النساء على إثبات القتل الموجب للمال: 
/ه- مسألة: في الجناية إذا كانت موجبة للمال كعمد الخطأ والمأمومة 
والجائفة , وقتل الصي , والمعتوه» وقتل المسام الكافر, وقتل ال حر العبد , 


)١(‏ لم أجده. 
0( سورة النساء (95). 


1 


والوالد للولد » وقتل الخطأ الحض» هل يثبت هذه بشهادة رجل وامرأتين..؟ 
اختلف اصحابنا فقال الخرقي:يثبت وقال أبو بكر:لا يثبت إلا برجلين. 
وجه ما نقله الخرقي - وهو أصح الوعين تداعا شؤادة عل مال اشية مائر 

|الأموال. 
ووجه قول أبي بكر :أنه إثبات قتل وخرج بشهادته النساء فلم يصح كالعمد 

الحض. 

اختلاف الجانى ووي الدم في حياة الجني عليه حال الجناية: 


8- مسألة: إذا ضرب رجلا ملفوفاً في كساء فقده نصفين ثم اختلف 
الجاني وولى المجني عليه فقال الجاني كان ميتا حال ما ضربته وقال الولي: كان 

فقال أبو بكر في كتاب الخلاف:القول قول المجني عليه لأن الحياة متحققة 
والجاني يدعي ما هو مشكوك وهو زوال الحياة والشك إذا طرأ على اليقين 
قدم عليه كا تقول فيمن تطهر ثم شك هل أحدث أم لا...؟ انه ينتى عل 
طهارتة وزيقيته كذلك هاهنا: 

ومن أصحابنا من قال القول قول الجاني لأن أحجمد- رحه الله- قال:لا 
يجزىء عتق الآبق في كفارة فم تعتبر أصل الحياة لأن ما يدعى الجاني ممكن 
وما يدعى الولي أيضاً ممكن فإذا أمكن قول كل واحد منه| فالأصل براءة ذمة 
الجاني كرجل جنى عليه رجل ومضت عليه مدة يمكن أن يكون قد اندمل ثم 
مات» فإن القول قول الجانيء وإن كان م يدع كل واحد منها تمكناً لأن 
الأصل براءة ذمته وكذلك هاهنا. 


الحدود 


وتشمل الموضوعات التالية: 


الأول 
الثانى 
الثالث 
الرابع 


لكا سنن 


السادس : 


السابع 
الثامن 
التاسع 


أثز القوية ق إبقاط لخن 
حد الردة . 

حد الزنا. 

حد القذف . 

حد السرقة . 

حد قطاع الطريق . 
حد الشرب . 

التعزير . 

جنايات البهائم ونحوها . 


الحدود 


توبة الساحر: 

١‏ - مألة: في الساحر هل تقبل توبته أم لا ؟ 

نفل تسمل أنه كالمرتد يستتاب» ونقل يعقوب بن بختان ال 
والساحر كيف تقبل توبتها ؟ 


قال أبو بكر فالمسألة على روايتين : احداه]: لا يستتاب لما روئ ابن عبان 
عن النى - 2َيَْهِ - قال: « حد الساحر ضربة بالسيف »(0. 


وروي أنه قال: «اقتلوا الساحر والساحرة زيم وم يفرق بين التوية قبلها 
ويعدها لاه ساع قِ الأرض بالفساد ويد الإمام ثابتة عليه فهو كقطاع 
الطريق إذا قدر عليهم الإمام ثم تابوا أن التوبة لا تسقط عنهم القتل. 


١486 حديث‎ ٠١/# سنن الترمذي أبواب الحدود باب ما جاء فى حد الساحر‎ )١( 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب القسامة باب تكفير الساحر وقتله إذا كان ما يسحر به كلام‎ 
كفر صريح عن جندب . ومستدرك الحام- كتاب الحدود- 550/1 عن جندب‎ 
عن الحسن.‎ ١8787 حديث‎ ١854/٠١ ومصنف عبد الرزاق كتاب اللقطة- باب قتل الساحر‎ 
'ل أجده مرفوعا إلى الني - عله وقد ورد موقوفا على عمر بن الخطاب رضي الله عنه بلفظ‎ .)0( 
وسنن‎ ١80147 «اقتلوا كل ساحر » مصنف عبد الرزاقء الباب السابق ١٠/8/!ا١ حديث‎ 
"01# حديث‎ 181١/# أبي داود كتاب الخراج والإمارة باب في أخذ الجزية من المجوس‎ 
وبلفظ «اقتلوا كل ساحر وساحرة » السنن الكبرى للبيهقي كتاب القسامة باب تكفير‎ 
.١95/4 الساحر وقتله إذا كان ما يسحر به كلام كفر صريح‎ 
.١و./ا ومسند الرمام اهمد‎ 


والثانية: يستتاب- وهو اختيار الخلال- لعموم قوله تعالى: « ألم تعلموا 
أن الله هو يقبل التوبة عن عباده »(). وقوله:« ثم إن ربك للذين عملواالسوء 
بجهالة ثم تابوا من بعد ذلك واصلحوا »('). ولأن قتله هاهنا واجب بحق الله- 
عز وجل- فإذا تاب جاز أن يقبل توبته دليله المرتد . 

قال أبو بكر ولأن في توبته منفعة للمسلمين لأنه بعد التوبة هو عالم بالسحر 
يمكنه يحله فكان في ذلك منفعة. 


سقوط حد الزنا بالتوبة: 
«اك مدألة :عند الزكا هل يشقط بالقوية وكذلك خد الشرقة:وشرب الحمز 
أم لا ؟ 
فالمنصوص عنه في رواية أبي الحارث:في السارق إذا تاب قبل القدرة عليه 
سقط القطع قال أبو بكر: وكذلك الزاني إذا تاب قبل القدرة عليه سقط الحد . 
قال شيخنا أبو عبد الله: فيه رواية أخرئ:لا يسقط الحد لأن أحمد- رحمه 
الله- قال في رواية ابن منصور فيمن سرق وزنى ثم ارتد ثم تاب:قال سفيان: 
أهدر الإسلام ما كان قبله» قال أحمد:يقام عليه الحد ولا يسقط الردة ذلك . 
وجه من قال:يسقط- وهو أصح- أنه حد وجب على غير وجه السعي في 
الأرض بالفساد ء وهو حق لله- عز وجل- فسقط بالتوبة كالردة وفيه احتراز 


ولأنه قتل هو حق لله- عز وجل- فسقط بالتوبة كالمرتد وقاطع الطريق 
قبل القدرة عليه ولا يلزم عليه حد القذفء لأنه حق لآدمي ولا يلزم عليه 
الناخر عل :إخدى. الروايتين: 

ووجه الثانية: أنه حد وجب على غير وجه الحاربة وتبديل الدين فالتوبة 
لا تسقطه دليله حد القذف. 


(9) سورة التوبة .)٠١4(‏ 
(؟) سورة النحل .)١١5(‏ 


توبة الزنديق: 
#صدمدآلة ةرق انميق هل كمي تويك ألا 7 

نقل أبو الحارث والميموني وابن منصور: الزنديق إذا ظهر عليه فأقر 
بالزندقة يقتل ولا يستنتاب والمرتد يستتاب. 

وحه الأول : ان تمق عاذ الدصيق ٠‏ أن يظهر الإسلام ويستبطن الكفر 
ويدعو إليه في السر ويسعى في الأرض فساداً فإذا كان هذا معلوماً من حاله لم 
يقبل قوله:إنه تاب وليس هو كالمرتد إذا تاب لأنا لا نعم أنه يبطن الكفر 
تمل أهرة عل الضحة وقيل قوله. 

ووجه الثانية: وهى اختيار 1 نكن الخلالك نوسي المع أن المنافقين 
كانوا على عهد رسول الله- عَتَِ - يظهرون الإسلام ويسرون الكفر قال الله 
تعالى:« وإذا خلوا إلى شياطينهم قالوا أنا معكم »(). وقال: « يحلفون بالله انهم 
ل وما هم من 6( وقال: « يحلفون الله ما قالوا ولقد قالوا كلمة 
الكفر لكا 

ومع هذا فالني - يِه - لم يكن يقتلهم كذلك الزنديق إذا أظهر الإسلام: 
عبن أن لي 
الباغي إذا لم يكن له منعة: 

5 - مسألة : في الباغي إذا لم يكن له فئة ممتنعة فهل يجري عليه أحكام البغاة؟ 
)01( سورة البقرة .)١4(‏ 
(؟) سورة التوبة (5ه). 
(0) سورة التوبة (04). 
(4) سورة المنافقون .)١(‏ 


قال أبو بكر في كتاب الخلاف:لا فرق بين من كثر عدده أو قل لأن 
الاماء العادل لو قلت أوامره وجموعه لم يكن مسقطاً لإمامته كذلك أهل البغي 
لا فرق بين أن يقل ججماعتهم أوسكتروا إذا: تضبوا بزاية أن 'أظيروادعوة 
الإماء:. .. وعندي أنه متى لم يجتمعوا بحيث يحصل لهم شوكة وعسكر ومنعة فلا 
حم لهء وما حكمه كحك سائر ( (الجناة) إن قتل قتل قودا وإن أتلف المال 
ألزم بدلاًء وذلك لأن ابن ملجم لعنه الله قتل علياً- رضي الله عنه  -‏ امل 
ابن ملجم قودا لأنه تأول تأويلاً غير سائغ » وم يسقط عنه التبعة بل أمر بقتله 
قوداً وأنه أقيد به لأنه لم يكن في منعه وإِنما كان وحده وآحابة أض سك عن 
هذا بأن ابن ملجم لم ينضم إلى إمام منصوب.ء ودعوة قائّة وإنما كان محله محل 
اللصوص وقطاع الطريق. 
“ان “ما يقلفه أهل البمن على أهل: العدل: 

ه- مسألة: إذا أتلف أهل البغي مالا على أهل العدل أو قتلوا منهم في 
حال الالتحام هل هو مضمون عليهم أم لا ؟ 

فنقل الأثرم , وأحمد بن أبي عبده» أنه أخذ بحديث الزهري :أنه لا يقاد ولا 
يوّخذ ما أتلف على تأويل القرآن إلا ما وجد بعينه(). فظاهر هذا أنه ما م 
يؤْخد بعينه فلا ضمان عليه من نفس ولا مال. 

وتقل.اين. منصون فى" الحرورية: إذا قاتلوا وأخذوا فقال: كلا أصابوا من 
شيء فهو عليهم .فظاهر هذا أنه ضمنهم ما أصابوه في حال قتالهم. 

وجه الأوى:- وهي أصح- ما روى هشام بن عبد الملك أنه كتب إلى 
الزهري يسأله عن امرأة من أهل العدل هربت إلى أهل البغي وكفرت زوجها 
وتزوجت فيهم ثم تابت ورجعت هل عليها الحد أم لا ؟ 

فكتب إليه الزهري فقال: كانت الفتنة العظمى وفي بعض الأحاديث: 


)١(‏ الطبقات الكبرى لابن سعد #/6* وا#. 
(؟) السنن الكبرى للبيهقي كتاب قتال أهل البغى /باب من قال لا تباعة في الجراح والدماء وما 
فات من الأموال في قتال أهل البغى ١74/8‏ و90١.‏ 
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كانت الفتنة الأولى بين الناس » وفيهم البدريون» وفي بعضها أنه قال: فلقيت 
جماعة منهم فاجتمعوا على أن لاحد على من ارتكب فرجاً محرماً بتأويل 
القرآن وأن لا يقتل من سفك دماً محرماً بتأويل القرآن وان لا يغرم ما لا 
أتلف بتأويل القرآن(©. 

وقول الزهري: كانت الفتنة العظمى ليس برسل» لأنه تابعي لقي عشرة 
من الصحابة ونقل عنهم وروى عنه أنه قال: فلقيت ججاعة منهم» فهذا إجماع 
منهم مقطوع به ولأنه إتلاف على وجه التدين من جماعة متنعة فم يتعلق بها 
ضمان وشهادتهم تقبل وإذا أخذوا الزكاة أو الجزية أجزأ ذلك ثم لا يجب على 
أهل العدل الضان بإتلاف أموال البغاة كذلك لا يجب على البغاة الضمان 
بإتلاف مال أهل العدل. 

ووجه الثانية: كل مسم قتل مسل] بغير حق لزمه الضان كغير الباغي وكل 
طائفتين من المسلمين اقتتلتا: احداه) محقه. والأخرى مبطلة لزم الضمان 
المبطلة كقطاع الطريق وإذا قاتلوا أهل الرفقة وأتلفوا عليهم مالاً وقتلوا 
منهم وكذلك الحك في المرتدين إذا كانوا في منعة فأتلفوا مالا هل يضمنون مالا 
آم لاع عل رواتن: 

احداه): لا يضمنون أومأ إليه في رواية مهنا في مرتد لحق بدار الحرب 
فقتل بها رجلاً مسلا ثم رجع ؛ وقد أسم فأخذه وليه ما يكون عليه في ذلك 
فقال: قد زال عنه الحم :إنا قتله وهو مشرك وكذلك إن سرق» وهو مشرك 
فقيل يذهب دم هذا الرجل قال: لا أقول في هذا شيئاً فظاهر هذا أن م 
يضمنه لأنها فئة متنعة أتلفت مالا على وجه التدين فم يلزمهم الضمان كأهل 
الحرب. 

والثانية : عليه الضمان» وهو اختيار أبي بكر لأنه ملتزم حك الإسلام 
أتلف مال من له حرمة بغير حق فلزمهم الضمان كقطاع الطريق» وقد أوما 
أجمد في رواية مهنا في مرتد قطع الطريق ولحق بدار الحرب» فأخذه المسلمون: 


)١(‏ الأثر المذكور قبل هذا. 


يقام عليه الحدود ء ويقتص منه» وكذلك نقل ابن منصور في المرتد يدخل دار 
الحرب فيقتل ويزنى » ويسرق» فقال: أما أنا فلا يعجبني أن لا يقام عليه ما 
أفيانة: 

انتقاض أمان أهل الذمة عساعدة أهل البغي: 

5- مسألة: إذا استعان أهل البغى بأهل الذمة» فقاتلوا معهم لأهل 
العدل» وم يكونوا مكرهين ولا أتوا بشبهة تكون عذراً لهم في ذلك مثل أن 
قالوا : ما عر فنا أنهم يستعيئون بنا على مقاتلة المسلمين » أو قالوا : كنا نعتقد أنها من 
المسلمين» تجوز متابعتهم فهل ينقض أمانهم أم لا ؟ 

ذكر أبو بكر عبد العزيزء في كتاب الخلاف», ما يدل على وجهين» 
أحدهما: ينتقض أما:.م لأنهم لو انفردوا بمقاتلة المسلمين انتقض عهدهم ء كذلك 

زالغاق لآ يفن لأف أهن الدهة وان قاتلوا اغا قاتلا نما للسلمين 
والح للمتبوع لا للتبع فلهذا حكمنا بذلك. 
الدفاع عن مال الغير على وجه يؤول إلى القتل: 

باك -.مسألة: ١3|‏ اعتركن إتنات لزجل: من المسلمين: نطلب عالةء قهل لغيزة 
معاونته في قتال ذلك الطالب » ودفعه عنه ء على وجه يغلب على ظنه أنه يؤول 
إلى قتل الطالب أم لا ؟ 

فقد توقف عن الجواب في رواية حرب. وحمد بن يحيى الكحال فقال: لو 
كان ماله لم يكن في قلبي منه شيء وأما غيره فلا أدري وقد صرح بالمنع في 
رواية أحمد بن الحسن الترمذيء والمروذي» فقال:لا يقاتل بالسيف إلا عن ماله 
و ل ل 
الجوا زلما روى عن النبي - ع _- أنه قال :و انر اناك ظالاً او مظلويا 0 
6 صحيح البخاري- كتاب المظاام - باب أعن أخاك ظالما 3 مظلوما 5" . 


وسنن الدرامي - كتاب الرقائق- باب انصر أخاك ظللما أو مظلوما .#"9١/5‏ 
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ولأنه دافع عن غيره جوراً فصار كا لو دفع عن نفسه ولأنه لما جاز له أن يدفع 
عن مال نفسه كا يدفع عن نفسه كذلك في حق الغير لا جاز أن يدفع عن نفس 
غيره جاز أن يدفع عن ماله أيضاً. ويحتمل أن يقضي توقفه المنع وقد صرح به 
في رواية المروذي وغيره والوجه فيه ما روى عن البي - عله - قال: «لا يحل 
دم أمرىء مسم إلا بإحدى ثلاث: كفر بعد إيمان» أو زنا بعد إحصانء أو 
قتل نفس بغير نفس 1076 . ولأنه لو أتلف مال غيره لم يبح ذلك قتله في مقابلتها 
كذلك إذا هم بأخذه وإتلافه م يبح ذلك قتله ويفارق هذا النفس لأنه لو أتلف 
نفس غيره أبيح قتله في مقابلتها وكذلك إذا هم بإتلافها أبيح قتله ولا يلزم 
على هذا مال نفسه إذا طلبه غيره أنه مباح للالك أن يقاتل عنه» وإن لم يكن 
إتلاف ماله موجباً لقتل المتلف ء لأن القياس يقتضي المنع أيضا لكن تركنا 
القياس» كما روى عن النبي- عله - أنه قال: «من قتل دون ماله فهو 
شهيد »9) فأباح القتال دون ماله» فتركنا القياس لذلك وم يرد في مال الغير 


)0( صحيح البخاري كتاب الديات- باب قوله « النفس بالنفس » ١87/1‏ وصحيح مسم- 
كتاب القسامة- باب ما يباح به دم المسلم *«/؟.١١‏ حديث .١5195‏ 
وسنن أي داود- كتاب الحدود- باب الحم فيمن ارتد 085/4 حديث #05؛ 
و09"ع. 
وباب الحم فيمن سب الني - عه - / . "و /"ت": وسان الترمذي أبواب الديات باب 
ما جاء لا يحل دم امرئ مسم الا باحدى ثلاث ١٠/5"*؛‏ حديث ١578‏ ء وسان النسائي كتاب 
تحريم الدم باب ما يحل به دم المسلم 0/10.ة. 
وسنن ابن ماجه كتاب الحدود باب لا يحل دم امرى مس الا في ثلاث 847/٠‏ حديث 
:"0" والسنن الكبرى للبيهقي كتاب السرقة باب قطاع الطريق +/87؟. 
وسنن الدارمي كتاب الحدود باب ما يحل به دم المسم ؟/الاا. 
وسنن الدارقطني كتاب الحدود 8١/9‏ 1709م . 
ومجمع الزوائد للهيثمي - كتاب الحدود ١/7‏ و9م. 
ومجمع الزوائد للهيثمي- كتاب الحدود- باب لا يحل دم امرئ مسم الا باحدى ثلاث 
ك/؟له؟. 
ومصنف عبد الرزاق كتاب اللقطة باب في الكفر بعد الايمان ١717/١١‏ حديث 15١٠1817ه‏ 
(؟) سنن ابن ماجه كتاب الحدود باب من قتل دون ماله فهو شهيد 8١/5‏ حديث 508٠١‏ 
وامه؟ و9مو؟. 


خبنء فترك له القياس» ولآن القتال عن :مال تقسة : هوالمعنى في تقشة + والقتال 
عن مال غيره هو لمعنى في غيره» وفرق بينه] ألا ترى أنها لو افطرت لمرض 
قضتء ولا فدية عليها » ولو أفطرت الحامل والمرضع (خوفاً على ولديها)» كان 
عليها القضاء والكفارة لأن فطرها لمرض لمعنى في نفسها » فكانت معذورة 
فخفف عنها وفطرها لأجل الولد لمعنى في غيرها » فغلظ عليها فوجبت الفدية. 
استرقاق أولاد المرتد الذين يولدون حال ردته: ش ا 

4- مسألة: هل يسترق ولد المرتد الذي ولد في حال الردة أم لا ؟ 

نقل الفضل بن زياد » في رجل ارتد في أرض الشرك وتزوج فيهم» وولد 
لهء ما يصنع بولده قال: يردون إلى الإسلام إلا أنهم يكونون عبيدا للمسلمين» 
وهذا يدل على استرقاقهم لأنه قال: هم عبيد للمسلمين وهو اختيار أي بكر 
ذكره في كتاب الخلاف. 

قال شيخنا أبو عبد الله: في استرقاقهم روايتان »وأختار أنه لا يجوز 
استرقاقهم لأنهم يتبعون الأب في الدين والإسلام» وقد كان ثبت لأبيهم حرمة 
الإسلام فمنع ذلك من استرقاقهم فيجب أن ينع تلك الحرمة من استرقاقهمء 
والدلالة على أنه يجوز استرقاقهم » وهو المذهبء أنه ولد من بين كافرين » فأشبه 
إذا ولد من بين كافرين أصليين ولأن الحرمة ثبتت للأب وتلك الحرمة منعت 
من استرقاقه في نفسه» وم يثبت للأولاد فم يمنع من استرقاقهم.' 

فإذا قلناة :يستزقون :«فقال أبو بكر لا يقرون ذل الحذية ويعرون عل 
الإسلامء وهو ظاهر كلام أحمد- رجه الله- يردون إلى الإسلام لأنهم عبيد 


وسنن النسائي - كتاب تحريم الدم- من قتل دون أهله فهو شهيد وباب من قتل دون دينه 
فهو شُهيد ا/5١١.‏ 

ومشند أجد .1١9./١‏ 

ومجمع الزوائد للهيئمي- كتاب الديات- باب من قتل دون حقه وأهله /0غ؟. 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب قتال أهل البغى باب من أريد ماله أو دمه أو دينه فقاتل 
فقتل فهو شهيد 1//8م8١1.‏ 1 

وكتاب الأثربة باب ما جاء في منع الرجل نفسه 60/ن#م . 


نا 


للمسلمين وعندي أ يجب أن ينظر فها يختارون من اليا فإن كانوا 
يختارون دين أهل الكتاب أقروا على دينهم » وجاز استرقاقهم, وإن كان ديناً 
لا يقرون عليه كعبدة الأوثان م بجز استرقاقهم » وقد نص علي أن استرقاق 
عبدة الأوثان لا يجوز. 

الحم بإسلام الكافر الأصلي إذا شهد أن عمداً رسول الله: 


و - مسألة: الكافر الأصلى إذا شهد أن حمداً رسول الله وم يلفظ بالشهادة 
باللهء هل يح بإسلامه أم لا ؟ 

نقل مهنا عنه فيمن قال أشهد أن ممداً رسول الله:فقد دخل في الإسلام 
قيل له«:يبودي أو نصرافي أو مجوسي قال أشهد أن مدا رسول الله. وقال:لم أرد 
الإسلام يجبر على الإسلام.فظاهر هذا أنه يحم بإسلامه في جميع أهل الأديان. 

ونقل صالح في اليهودي» والنصراني » إذا قال:أشهد أن عمداً رسول الله ثم 
قال: م أرد الإسلام هل يجبر ؟ 

فقال: أما اليهودي فيجبر لأنه يوحد وأما النصراني والجوسي فلاء لأنهم لا 
يوخذوق غظاهر” هذا آنه فرق ب بين أهل الأديان فجعل ذلك إسلاما في حم 
اليهودي ) وم يجعله إسلاماً 5 حق النصراني» والمجوسي 


وتحة الأول : آنه:]13 "كوه «النن- ينه - فقد اعترف بالتوحيدء لأنه قد 
حصل مصدقاً مما جاء به الني - يِه - والذي جاء به نفى الولد والتوحيد. 

ووجه الثانية: ان شهادتهم بالبي ليس بصريح في إسلامهم لجواز أن يعتقد 
أن المرسل له الابن أو روح القدس» قال أبو بكر:لأن التوحيد لا يصح من 
النسطورء والروم » ويصح من اليعاقبة لأنهم لا يقولون:عيسى هو الله ؛ تعالى الله 
لوا كمرا : 

والوجه الصيتيح 58 ٠‏ ذلك: ان شهادته بالله تعالى قبل الشهادة. بالني- 
عله - لا حك لاء لأنه إنما يصح وشهادتهم بالله إذا كان مصدقاً لرسوله ممتثلا 
موه وهدا المعنى لا يصح منه ني تلك الحال. 


الل ” 


الإتيان بالشهادتين دون قصد الإسلام: 
-٠‏ مسألة: إذا أتى بالشهادتين وقالهم أعتقد الإسلام هل يقبل قوله؟ 
فنقل الجاعة: أبو داود » ومهناء وحرب: لا يقبل منه» ومتى رجع ضربت 


عنمه . 


قال أبو بكر .وقن.روق عنه إذا:قال: أخهد أن لآ إله إلا الله.وأن عمد 
رسول الله - يتم - وهو يريد الاإسلام فهو مسلمء وإذا قال وهو لا يريد الاروسلام 
م أجبره على الإسلام » روى ذلك عنه فوران» وحمد بن الح والشكاتي قال: 
والعفل عل ما رواه الكاعة؛ أنه لا «يقيل: عنه لآن' المكلف: إذ1 أتى باللفظ 
الذي يتعلق به الحك» فالظاهر أنه يصده وأعتقده» وقوله بعد ذلك:م أقصدهء 
م يصدق لأنه خالف الظاهر ألا ترى أنه لو أقر وقال:كذبت في اقراري أو 
سهوت ل يقبل منه وكذلك لو تلفظ بالطلاق الصريح » وقال: م أقصد الطلاق م 


ووجه الثانية: وهي اختيار أبي بكر هو أن في قبول قوله احتياطا للدم 
والدماء يحتاط لها ني الموضع الحتمل والشبهة وهاهنا شبهة لأنه يحتمل صدقه في 
ذلك ويمكن أن يحتمل ما نقله فوران» والمشكاتي على وجه وهو أن يكون أتى 
بالشهادتين على وجه يشهد له الظاهرء أنه لم يقصد به الإسلام مثل أت يأتي 
بألفاظ الآذان على وجة الحكاية» والاخبار عن ضنته لا عل وجه التأذين»: 
أو يذكر أن فيها توحيداً على وجه الحكاية» كما يقول في باب الطلاق إذا أتى 
بصريحه على وجه الحكاية م يقع. 


فول قوية المرتد ذا تكورت ردت 


ونقل الميموني» والمشكاتي: لا تصح وهو اختيار أبي بكرء لأنه مق 
تكررت ردته فالظاهر أنه زنديق» فلا تقبل توبته. وإذا قلنا تقبل- وهو 


كنا 


أصح- فوجهه ما روى عن الني - عَلّه- أنه قال:إن الله تعالى لا يرد توبة 


ونا قبلنا توه أولاً لأجل أنه قن تدرش لكي هذا المعنى موجود 
هاهنا في الدفعة الخامسة. 


الجمع بين الجلد والرجم للزاني الحصن: 


- مسألة: هل يجتمع الجلد والرجم في حق الزاني الحصن ؟ 

على روايتين: نقل الأثرم وأبو النضر وابن منصور وصالح: يرجم ولا جلد . 

ونقل عبد الله واسحق بن إبراهم: يجلد ويرجم. 

ووجه الأولى: وهي اختيار شيخنا أبي عبد الله ما روى أبو هريرة وعبد 
الله بن عباس وجابر بن سمرةء وجابر بن زيد الأنصاري: أن الني - عله - 
رجم ماعزاً ول يجلده2'9 فلو كان الجلد واجباً لكان يوجبه. 


(؟) صحيح البخاري- كتاب الحاربين- باب رجم الحصن- وباب لا يرجم المجنون» وباب الرجم 

بالمصلى » وباب » هل يقول الإمام للمقر لعلك لمست أو غمزت» وباب سوال الإمام للمقر هل 
احصنت » ١5/4‏ ولالا١‏ و4لااء 1 

وصحيح مسم- كتاب الحدود باب من اعترف على نفسه بالزنا ١١9/8‏ و١؟١١‏ 
حديث ١597‏ و596١‏ 

وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما جاء في الرجم ؟/870 حديث ؟. 

وسنن أبي داود كتاب الحدود باب رجم ماعز بن مالك 07/4 و3لاه حديث 4119 
و4470. 

وسنن ابن ماجه كتاب الحدود باب الرجم */864 حديث 7005 وستن الترمذي ياب ما 
جاء في التلقين في الحد 4120/٠‏ حديث ؟50١.‏ 

وباب ما جاء في درع الحد عن المعترف إذا رجع ؟/١45.‏ 

.١505و‎ ١510#“ حديث‎ 

والسئن الكبرى للبيهقي - كتاب الحدود- باب ما اله أن جلد المائة ل 
البكر م8/؟١١7.‏ 

وسنن الدارمى كتاب الحدود باب الاعتراف بالزنا 5/59ا١1.‏ 

وسنن الدارقطني كتاب الحدود #/؟ة. 


: 


خسنا 


وروي ابن مسعود عبيد الله بن عبد الله بن مسعود أن زيداً بن خالد 
الجهمرلوأبا هريرة أخبره أن رجلين اختصما إلى رسول الله- يله - فقال 
أده ؟ نكن كنا يا زيوك الله كعات الت فال الا حر وهو ا فتدجنة لفن 
يننا وادوتيول الله يكنات الله وائدن إن . فقال له تكلم فقال له يا رسول الله ان 
ابني كان عسيفاً على هذا . وقد زنا بامرأته وقالوا: إن على ابني الرجم ففديته 
بمائة شاة وجارية لي:ولقد اخيرني وخال مف آهل العام ا على ابني الجلد واغا 
الرجم على امرأة هذا. فقال الني - مله ؛والذي نفسي بيده لأقضين بينكىا 
بكتاب الله أما .شاتك وخادمك فهو رد عليك وعلى ابنك جلد مائة وغربة 
عام .ثم قال لأنيس الأسلمي: اذهب إلى امرأة هذا فإن اعترفت فارجهاءفذهب 
فاعترفت فر ججها(').فلو كان الجلد واجباً عليها لقال له:اجلدها وارجها ولأنه 
سبب يجب به القتل فلم يجب معه الجلد أصله قتل المرتد. 

ووجه الثانية: وهى اختيار ابي بكر- قوله تعالى: «الزانية والزاني 
فاعلدوا كل واسديمني جالستجلرف اننا ويكيواعل «الوائية وان علد هانة 
وم يفرق بين البكر والثيب فروى عبادة بن الصامت: أن الني - يله - قال 
«خذاوااسق قد اجعل” الله نلق مدل التكر اليك جلو 'ماثة حعلدة 'وتغريت 
7( 

« والثيب بالثيب جلد مائة والرجم »!؟' وروى أن علي بن أبي طالب- 


(9) هكذا في الخطوطة ولعل الصواب «الجهنى » 

(1 .محم البغارق كنات المسراح يات ا بالزنا ١/6/4‏ وصحيح دل كنات 
الحدود- باب من اعترف على نفسه بالزنا ١51/8‏ حديث ١591//‏ وسان سان أن داود كتاب 
الحدود باب المرأة التى أمر الي َيه برجمها من جهينة 051/4 حديث 4548. 

وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما جاء في الرجم 689/١‏ حديث 5 وسنن الترمذي 
أبواب الحدود باب فا جاء فىي' الرجم على الثيب “5157/7 حديث .١5608‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الحدود باب ما يستدل به على أن جلد المائة ثابت على 
المكرين 8+/١١؟:‏ 
وسنن الدارمى كتاب الحدود باب الإعتراف بالزنا *٠/لالا١.‏ 
(©) سورة النور ( ( . 
( صحيح مسم- كتاب الحدود- باب حد الزنا- ١١/«*‏ حديث .155٠0‏ 
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رضي الله عنه- جلد شراحة الهمذانية يوم الخميس » ورجها يوم الجمعة » فقيل له: 
جلدتها حدين فقال: جلدتها بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله 10, ولأنه زنا 
يوجب الجلد فأوجب عقوبتين دليله البكر يجب مع الجلد النفي وكذلك هاهنا 
يجب أن يجب مع الرجم معنى آخر وهو الجلد . 

تغريب الزانية بلا محرم: 0 

 جرخو مسألة: إذا زنت المرأة البكر فإنها تنفى فإن تطوع محرمها‎ -١ 
معها فإنها تنفى إلى ما تقصر فيه الصلاة وإن لم يخرج معها محرمها ففيه‎ 
روايتان:احداها تنفى إلى موضع لا يقصر في مثله الصلاة» نص عليه في رواية‎ 
المروذي فقال: إذا زنت ول يكن لا حرم تنفى إلى مثل المدائن سفراً لا تقصر‎ 
في مثله الصلاة. أومأ إليه في موضع آخر في مسائل المروذي فقال؛تنفى من‎ 
عمله إلى عمل غيره قيل له:بغير حرم قال: نعم.فقد اطلق القول بالنفي من غير‎ 
بحرم وم يقدر المدة.‎ 


: ونقل الأثرم عنه في المرأة تنفى بغير بحرم فقال:نعم قيل لهدقد قال النبي- 
يله - :لا تسافر المرأة إلا مع ذي محر(" » وأما السفر ليس من هذاء هذا أمر 


. وسان الدارمي- كتاب الحدود- باب الرجم 181١/5‏ 
وسنن أبي داود كتاب الحدود باب حد الرجم 079/4 حديث 044١6‏ 
وسنن الترمذي كتاب الحدود- باب ما جاء في رجم الثيب 410/١‏ حديث .١55١‏ 
ومجمع الزوائد- كتاب الحدود- باب نزول الحدود وما كان قبل ذلك 551/5. 
وسنن البيهقي كتاب الحدود- باب ما يستدل به على أن السبيل هو جلد الزانيين ورجم 
الثيب ه+/١٠١؟.‏ 
)١(‏ سنن الدارقطني- كتاب الحدود *«/؟١.‏ 
ومسند أحد بن حتبل ٠١0/١‏ و19١١‏ و١51١‏ و"16. 
وسنن البيهقي - كتاب الحدود- .باب من اعتبر حضور الإمام ٠٠١/4‏ ومستدرك 
الجاع - كتاب الحدود- 515/1” و66" , 
1 وأخرج البخاري منه قوله «رحتها بسنة رسول الله » صحيح البخاري كتاب الحاربين 
باب رجم المحصن 175/14. 
(0)* صحيح البخاري- تقصير الصلاة- باب في كم يقصر الصلاة.١1/؟9١‏ وصحيح مسم- كتاب 
الحج باب سفر المرأة مع بحرم في حج أو غيره 9100/7 حديث 1"88. 93 


كك لذن 


لزمها » ليس هذا بمنزلة السفرء يسافر بها وهم يقولون:إن امرأة وجب عليها 
حق والقاضي منهم على أيام رفعت إلى القاضي ولو أنها أصابت حدا في البادية 
جىء با إلى المصر حتى يقام عليها الحد بغير محرم قالوا هذا برأيهم 

ونقل ابن القاسم عنه: لا تحج المرأة إلا مع ذي محرم فقيل له: فإن وجب 
عليها (الحد) وليس ثم حاكء يخرج بها إلى الحام فقال ليس هذا يشبه الحج. 

وجه الأولى: أنه سفر صحيح في دار الإسلام: فم يجب بغير محرم دليله 
الحج والتحارة. 

ووجه الثانية : انه نفى وجب لأجل الزنا » فاعتبر في مدته ما تقصر فيه الصلاة » 
. دليله نفي الرجل» ولأنه سفر واجب لغير عبادة فل يعتبر فيه الحرم دليله الهجرة . 


حد اللوطي: 

- مسألة: اختلفت الرواية في حد اللوطي. فنقل أبو طالب» وإسحق 
ابن إبراهم:أنه يرجم محصناً كان أو غير حصن . 

ونقل المروذي » وختيل» وأبو الحارث»:ويعقوب بن منتان: إن كان بكرا 
جلد وإن كا مضنا رجم. 


وجه الأولى: حديث ابن عباس- رضي الله عنه- أن الني - عَيلهِ- قال 
« اقتلوا الفاعل والمفعول به »() ولأنه إجماع الصحابة روى صفوان بن مسلمة 
- وسنن أبي داود كتاب المناسك- باب في المرأة تحج بغير محرم 57/1١‏ حديث ١777‏ 
و896١‏ و090١‏ و895١‏ وا9١.‏ 
وسنن الترمذي- ابواب الرضاع باب ما جاء في كراهية ان تسافر المرأة وحدها 7171/9 
حديث 5/ا١١ ٠‏ 
وسنن الدارمي في كتاب الاإستئذان ان باب لا تسافر المرأة الا ومعها حرم كن 
وموطأ مالك كتاب الاستئذان باب ما جاء في الوحدة 7/فلاة. ش 
)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الحدود- باب فيمن عمل عمل قوم لوط 7017/14 حديث 05577 
وسنن ابن ماجة- كتاب الحدود- باب من عمل عمل قوم لوط 8677/5 حديث .505١‏ 
وسنن الترمذي- أبواب الحدود- باب ما جاء في حد اللوطي “8/7 حديث .154١‏ 
وسنن البيهقي كتاب الحدود باب ما جاء في حد اللوطي م/م . 
وسنن الدارقطي كتاب الحدود #/4؟١,.‏ 
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عن 7" خالد بن الوليد أنه وجد ني بعض ضواحي العرب رجلاً ينكح كا تنكح 
المرأة فكتب إلى أبي بكر الصديق في ذلك فالستقاو أو بكر المتحابة :ذلك 
فكان أسد الناس في ذلك على بن أبي طالب فقال:ان هذا ما عمله إلا أمة 
واحدة وقد رأيم تم ما فعل الله بهم» وأرى أن مزق افكقي ابو بكر إلى خالد 
أن غوقة 1١‏ واخد بذلك عبد الله بن الزبير في خلافته(): ولأن اللواط أعظم 
من الزنا فإن الفرج يستباح بحال وهو عقد النكاحء ولهذا يقول في وطء 
ذوات الحارم أنه يقتل بكل حال. 

ووجه الثانية: أن اسم الزنا يقع على ذلك» قال الني - َيل -: إذا أتى 
الرجل الرجل فه) زانيان وإذا أتت المرأة المرأة فها زانيتان؛) وإذا وقع 
عليه اسم الزنا فقد قال الله تعالى: « الزانية والزافي فاجلدوا كل واحد منها 
مائة جلدة »207 ولأنه فرج يجب بالإيلاج فيه الحد فوجب أن يختلف حك 
البكر والثيب فيه كفرج المرأة. 
عقوبة إتيان البهيمة: 

-١‏ مسألة: في إتيان البهائم هل يوجب الحد ؟ 

نقل ابن منصور عنه:يدرأ عنه الحد ويعزر. 

ونقل حنبل :حده كحد الزاني. 

ووجه الأولى: وهي اختيار أبي بكر والخرقي- أن الحد إما يراد للزجر 
والردع والإنسان يرتدع وتعاف نفسه إتيان البهاتم فلهذا م يلزمه الحد. 

ولأن الحد يجب بالإيلاج في فرج له حرمة كفرج الآدمي وهذا لا حرمة 


(9) كذافي المخطوطة (مسلمة) بالمم في أوله وتاء التأنيث والصواب (سلم) ى] في البيهقي //؟8؟. 

(؟) سنن البيهقي كتاب الحدود- باب ما جاء في حدا اللوطي 1 

() / أجد أن ابن الزبير حرق اللوطي وأخرج البيهقي عنه أنه رجم المحصن وجلد البكر- 
والسنن الكبرى كتاب الحدود باب ما جاء في حد اللوطي 3/8 . 

(8) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الحدود باب حد اللوطي 789/8 . 

(ه) سورة النور (؟). 


دنا 


له الأ ترى أنه لو مسه إنسان م ينتقض طهره ولو مس فرج آدمي انتقض 
طيرف: 

ووجه الثانية: أنه فرج يجب بالإيلاج فيه الغسل فجاز أن يحد بالاإيلاج 
فيه كفرج المرأة. 
عقوبةواطىء ذات الرحم: 

5- مسألة: إذا وطىء ذات رحم منه مع العم بالتحريم ففيه روايتان. 
نقل حنبل وصالح وعبد الله وأبو طالب وابن منصور: حده القتل بكل 
حال. 

ونقل الفضل بن زياد: حده حد الزاني. 
حكمه حك الزاني. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة- وهي اختيار ألي بكر ما روى ابن عباس 
عن الني - عَيدهِ - أنه قال:من أتى ذات رحم محرم فاقتلوه.(0) 

وروى البراء بن عازب قال خرجت في طلب إبل لي قد ضلت فلقيت 
فرساناً ومعهم راية قد خلوا منزل رجل فأخرجوه وضربوا عنقه وقالوا هذا 
عر س بأمواة أبيه () . ولأن وطء ذات رحم حرم أعظم من الزنا لأنه لا 


)١(‏ السنن الكبرى للبيهقتي- كتاب الحدود- باب من وقع على ذات محرم 5717/8 وسان ابن 
مأجّة- كنات 'الحدود< بات عن اتن 'ذات غرء ومن أقى يبة +الزذوم حديك 4ه ؟: 
وسنن الدارقطني- كتاب الحدود- */7؟١١‏ حديث .١57‏ 
ومجمع الزوائد كتاب الحدود- باب من أتى ذات محرم ١19/3‏ عن عبدالله ابن مصرف وابن 
عباس بلفظ « من تخطي الحرمتين الاثنتين فخطوا وسطه بالسيف ». 
(0) سنن أبي داود- كتاب الحدود- باب في الرجل يزفي بجريمه غ/707 حديث 5505. 
وسنن ابن ماجه-. كتاب الحدود- باب من تزوج امرأة أبيه من بعده 479/1 حديث 
7 بنحو لفظ المؤلف . 
وسنن الترمذي- كتاب الاحكام باب ما جاء فيمن تزوج بأمرأة أبيه 101/7 حديث 
لل" - 
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قال«وقد تنه الله تخا عليه ففال؟ ييا تشاء. :النى من يأث"متكن.يفاحثة 
شيكة: يصاعنت خا المذاب عفن +( لآن مامه أعظ من مام اعتريهم. 

ووجه الثانية: أنه فرج من جنس ما يستباح بالوطء فإذا وجب الحد على 
الواطىء فيه وجب أن يكون حده حد الزاني دليله الأجانب شهادة بعضهم . 
ثبوت حد القذف على شهود الزنا إذا لم يكمل النصاب أو ردت شهادة 
بعصهم : 

- مسألة: إذا () يكمل عدد الشهود مثل أن يشهد واحد أو اثنان أو 
ثلاثة بالزنا لم يجب الحد على المشهود عليهء وأما الشهود فهم قذفة وعليهم حد 
القدقة وواية واحدةة 

نص عليه في رواية الأثرم وغيره وان كمل عددهم لكن رد الحام شهادة 
الجميع أو بعضهم» إما لمعنى ظاهر مثل أن يكون فيهم عبد أو فاسق ظاهر 
الفسق أو كانوا عمياناً أو كان لمعنى خفي مثل أن اشتبه على الحا فسق 
واحد منهم ففيه روايتان:احداه]:لا حد عليه نص عليه في مواضه. 

فنقل حنبل في أربعة عميان شهدوا على رجل بالزنا:لا يضربون قد جاءوا 
اربعة. 

ونقل مهنا:إن كان أحدها فاسقاً أو أعمى أو محدوداً لم أقم الحد عليهم قد 
احرزوا ظهورهم. 

ونقل بكر بن محمد والأثرم:إذا كانوا غير عدول أو بعضهم غير عدل م 
يضر بوا . 


وسنن الترمذي- كتاب الأحكام باب ما جاء فيمن تزوج بأمرأة أبيه 4.1/١‏ حديث 
لما, 
وسنن النسائي- كتاب النكاح- باب نكاح ما نكم الآباء .١١5/7‏ 
وسنن الدارقطني - كتاب الحدود- »١537/#‏ ومجمع الزوائد للهيثمي 
كتاب الحدود- باب من أن ذات محرم .١79/7‏ والسنن الكبرى للبيهقي كتاب 
الحدود- باب من وقع على ذات محرم له 710/4 . 
(1) سورة الأحزاب (.ع) 


والرواية الأخرى:عليهم الحد نص عليه في رواية ابن بتصور في أربعة 
عميان شهدوا على امرأة بالزنا قال يضربون أومأ إليه أيضاً في رواية أبي 
النضر العجلي في المجنون إذا شهد عليه أربعة أنه زنى فإنهم قذفة . وقال أيضاً: 
إذا شهد الزوج معهم مع ثلاثة فإنهم يحدون. 

ووجه هذه الرواية وهي أقيس انهم ادخلوا المعرة عليه بإضافة الزنا 
بسبب لم يسقط حصانته فوجب عليهم الحد ك] لو نقص عددهم من أربعة يبين 
صحة هذا انه إنا وجب الحد عليهم لنقصان العدد كي لا يكون ذلك ذريعة 
إلى التعريض لأن كل من أراد أن يقذف إنساناً يجمع معه فيجىء إلى الحا 
فيشهد عليه بالزنا ولا يجب عليه الحد وهذا المعنى موجود مع كال العدد. 

ووحة الزواية الأول + أن القياس يمنع من إيجاب الحد عليهم لأنهم أضافوا 
الزنا إلبه يلفظ التهادة فهو كا لو كانوا أريعة عل ضفة الشهوة: 

ولكن تركنا القياس في نقصان العدد لاجماع الصحابة وهو ما روي أن أيا 
بكرة ونافعاً وشبل بن معبد شهدوا على المغيرة بن شعبة بالزنا وامتنع زياد فحد 
عمر الثلاثة(') وكان ذلك بمحضر من الصحابة وتوافر منهم فم يظهر من أحد 
منهم نكير عليه ولا مخالفة فتركنا القياس في نقصان العدد للإجماع وبقي ما 
عداه على موجب القياس ولأن العدد موجود وقد جاوًا بحىء الشهود وهم من 
أهل الشهادة في الجملة فم يجب عليهم الحد كا (لو كانوا مبصرين) وذلك أن 
العميان من أهل الشهادة عندنا فى الأموال وكذلك العبيد والفساق من أهل 
الشهادة قِ الجملة. 


إقامة حد القذف على من يرجع من الشهود على الزنا : 
4- مسألة: إذا شهد أربعة بالزنا فرجع احدهم قبل حك الحام بالحد 
على المشهود عليه فهل يحد الراجع أم لا ؟ 
نقل أبو الحارث ويعقوب بن بختان إذا رجع احدهم قبل أن يقام الحد يحد 
)1( الستن الكبرى للبيهقي كتاب الحدود باب شهود الزنا إذا لم يكملوا اربعة م/: ١١‏ ووم78. 


رين 


الثلاثة فظاهر هذا انه أوجب الحد على الثلاثة و يوجبه على الراجع وهو 
إختيار أبي بكر وشيخنا . 


ونقل حنبل: إذا شهد() أربعة بالزنا فرجع احدهم قبل قيام الحد حدوا 
كلهم فظاهر هذا انه أوجب الحد على الرجع أيضاً. 

وجه الأولى: ان الراجع قد فعل المأمور به من الستر على المشهود عليه 
فلهذا لم يلزمه الحد لفعله ما أمر به وليس كذلك من أقام على الشهادة لأنه / 
يفعل المأمور به من الستر ولا زالت حصانة المشهود عليه بقوهم فلهذا لزمهم 
الحد ويفارق هذا إذ م يرجع أحد منهم عن الشهادة أنه لا حد عليهم وإن / 
يفعلوا الأمور به من الستر فإنه قد زالت حصانة المشهود عليه بقولهم ويفارق 
هذا إذا قذفه بغير لفظه الشهادة ثم رجع وأكذب نفسه أنه يلزمه الحد لأنه 
بالقذف وجب عليه الحدء فبالرجوع يسقط ما قد وجب عليه فلهذا م يقثل , 
وهاهنا ما وجب عليه الحد بشهادتهم فبالرجوع لا يسقط حقا فلهذا م يحد. 

ووجه الثانية: وهي الصحيحة عندي ان شهادة الشهود لا تتم قبل حم 
الحام بدلالة أن شاهدين لو شهدا مال ثم رجع أحدها قبل حك الحام لم يثبت 
كاذ الأغر فلو كات كياد هن قف الركنث انف نكيت الال كلد 
رجع احده) بعد حم الحام فإنه يغرم نصف الال المشهود عليه وإذا كان 
كذلك وجب إذا رجع احدها في مسألتنا أن لا يكون لشهادة الباقين حكم, 
وإذا بطل حكمها صارت قذفاً. ولأن الراجع بإيجاب الحد عليه أشبه من 
الثلاثة لأن الباقين مقيمون على شهادتهم فكان يجب أن لا يصدق عليهم ولو انه 
رجع بعد حك الحا م وقال تعمدت وتعمدوا معي فإنه بيجب عليه القود دونهم 
وان قال: أخطأت وجب عليه ربع الدية دونهم لا يختلف المذهب في ذلك فإذا 
م يكن الراجع() أولى بإيجاب الحد من غيره فلا أقل من أن يساوهم في إيجاب 
الح 


(1)9 ف المخطوطة «إذا اشهدوا أربعة »ن 
(0) في المخطوطة (فإذا كان الراجع). 
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ما يلزم شهود الاحصان عندما يرجعون مع الشهود على الزنا عن الشهادة: 

8- مسألة: إذا شهد شاهدان بالحصانة وأربعة بالزنا فرجمء ثم رجعوا 
أجمعين وقالوا: أخطأنا. فقال أبو بكر وغيره من أصحابنا: عليهم الضمان لأن 
الرجمالمستوفى بقوهم أجمعين .وكان الضمان على ججماعتهم ويفارق هذا إذا بان 
فسق الشهود ان المزكين لا يلزمهم الضضان لأن فيه نظراً مع أن التزكية لآ 
تصن «الحج بولا بالاحمان وعدم القهاد هعض بالا نان قله3 | تعلق يرا 
الضمان فإذا ثبت وان عليهم الضمان فقال أبو بكر في كيفيته قولان: احده): 
بغري 00 يون الاعخضاكن نففه» الداية “قاله .وهو الأفسسن عر ٠مذهيه»‏ لان 
الرجم ثبت بنوعين من الجناية فكان عليهم الضمان نصفين. ‏ - 

والثاني: الضمان عليهم بالسوية لأن الرجم ثبت بشهادتهم أجمعين بدليل أنه 
لو انفرد كل فريق لم يرجم بشهادته فل) اجتمعوا رجم ثبت انهم بالسوية ىا لو 
شهد الستة بالزنا ثم رجعوا أجمعين فعلى هذا يلزم شهود الحصانة ثلث الدية 
ويلزم شهود الزنا الثلثان. 


إقامة السيد الحد على مماليكه: 


-٠‏ مسألة: هل يلك السيد إقامة حد السرقة على عبده؟ 

فنقل ابن منصور عن سفيان أنه قال في الآبق:لا يقطعه مولاه قد عيب على 
ابن ع 90 ا قتال أخعة خرنري ا كال نوما" 131 ويف أو ئزنا كلك نه 
فيجلده وذكر الخبر(").فظاهر هذا أنه أخذ بقول سفيان وفرق بين القطع وبين 


)١(‏ في المخطوطة «يضمئون شهود الاحصان. 
(؟) يريد معارضة سعيد بن العاص لعبدالله بن عمر حيما طلب منه عبدالله ان يقطع عبداله سرق 
وهو آبق. موطأ مالك كتاب الحدود باب قطع الآبق والسارق 878/9 . 
وسنن البيهقي كتاب الحدود باب ما جاء في العبد الابق إذا سرق ٠558/48‏ 
ومصنف عبد الرزاق كتاب اللقطة باب سرقة الآبق ١4١/١٠١‏ حديث 148585. 
(0) يريد قوله عله اقيمو الحدود على ما ملكت ايانم » وسيأتي, وقوله َيه « إذا زنت أمة 
أحدع فليجلدها » الحديث. 


برضن 


الجلد وأومأ في مسائل مهنا إلى الأخذ با روي عن ابن عمر في جواز القطع (0 . 
وحه هده الرواية عموم قوله- عليه السلام-:أقيموا الحدود على ما ملكت 

ايمانكم(') ولأن عائشة قطعت أمة لها سرقت () وابن عمز قطع يد عبده في 

القرفة كار والأنة: نحن :الله ثعا ل فحاز أن ملف السيدة زقامته كسس الزن , 


ووجه الأولى: ان السيد لا يملك شيئاً من جنس القطع فم يكن له القطع 
ويلك من جنس حد الزنا وهو التعزير ولأنه متهم في ذلك بأن يقصد إلى 
اتلافه بالقطع لوي إلى 'نفنة , 
اختلاف الشهود في الحال التي وقعت عليها الجناية: 

ولا فسألة : إذا.شهد شاهدان أنه زنى با ى. ثوب أخر وشاهدان له زنى 
ها فق ثوب أبيض. 

فقال أبو بكر: ليس هذا اختلاف في الشهادة وقال:إذا شهد أحده] أنه 
لللمكيوة. راصن أنه فقلة هي أوتكيت اعديه أن تصريه بالقسة واخر :أله 
ضربه بخشبة أنها شهادة مسموعة. وقال:لو شهد اثنان انه زنى بها وهي سوداء 
وكقه اخرآن أنه زتى نا وكى ضار في هذوة عي طلييم الحو 


(9) مصنف عبد الرزاق.كتاب الحدود باب سرقة العبد ١9/٠١‏ حديث 1891075 وموطأ مالك 
كتاب الحدود باب قطع الأبق .898/١‏ 
والسنن الكبرى للبيهقى كتاب الحدود با ما جاء في العبد الابق إذا سرق ٠558/8‏ 
(8) من الرشئت كنات اشدوود انه ها حار فق اك ليذو كل الأياء عن هل رونا 
بلفظ » اقيمو الحدود على أرقائم من أحصن منهم ومن لم يحصن » 1148/7 حديث 1558- 
وسنن البيهقي كتاب الحدود باب ما جاء في حد الماليك 557/4 بلفظ الترمذي موقوفا 
على علي ومرفوعا بلفظ «إذا زنت اماو فاقيموا عليهن الحدود احصن أو لم يحصن ». 
وباب حد الرجل أمته إذا زنت 0/8:؟. 
وسنن الدراقطني كتاب الحدود موقوفا على علي .١08/«‏ 
وسنن أبى داود- كتاب الحدود- باب في إقامة الحد على المريض 7117/14 حديث 41417 
بلفظ «أقيموا الحدود على ما ملكت أهانم » . 
(0) موطأ مالك- كتاب الحدود- باب ما يجب فيه القطع ؟/89م ٠.‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الحدود- باب قطع المملوك باقراره 7075/4 . 
(1) تقدم في المسألة نفسها. 1 


ايفين 


ونقل) عن أحمد في كتاب الخلاف انه قال في رواية مهنا؟إذا شهد نفسان أنه 
زنى بها في هذا البيت وآخران أنه زنى بها في بيت آخر وجيب الحد بقولهمء 
وأخد بظاهر هذه الرواية والمذهب عندي في جميع هذه المسائل انها شهادة 
باطلة غير مسموعة. 

وقد ذكر الخرقي:إذا شهد نفسان على رجل أنه زنى بها في هذا البيت 
وشهد الآخران على رجل أنه زنى بها في هذا البيت فالأربعة قذفة وعليهم 
الحد وهذا يدل على ما ذكرنا وان الشهادة باطلة لأنها شهادة لم تجتمع على فعل 
واخد لأن فعلا واحداً لا يمكن وجوده في بيتين ولا في قميصين ولا في غدوة 
وعشية ولا بخشبة وسيف. فيجب أن لا تصح الشهادة كا لو شهد اثنان أنه 
زنى بها وهي بيضاء وآخران أنه زنى بها وهي سوداء إن الشهادة باطلة 
ويفارق هذا إذا شهد اثنان أنه زنى بها في الزاوية وآخران أنه زنى بها فى 
الزاوية الأخرى أن الشهادة صحيحة إذا كان البيت صغيراً والزوايا متقاربة 
لأنه يمكن أن يكون على فعل واحد بأن يقربه شاهدان في هذه الزاوية 
وآخران من الزاوية الأخرى والفعل واحد ولا يمكن هذا في البيتين. 


إقامة الحدود على الكفار: 


- مسألة: هل يجب الرجم على الكفار إذا أحصنوا وزنوا ؟ 

نقل الجباعة منهم الميموني: يجب ويصح اللإحصان في حقهم. 

ونقل المروذي لفظين:أحده]:قال الذمية تحصن المسم والثاني: قال لا تحصن 
اليهودية والنصرانية المسلم.قال أبو بكر قد روى المروذي هذه المسألة في ثلاثة 
مواضع: أثبت احصانهم في موضعين ونفاه في موضع آخر. قال ويغلب على ظني 
أن أبا بكر الخلال غلط أبا بكر المروذي فيها إلا أن من نفى الرجم عنهم 
وبقي الإحصان احتج بأنه احصان شرط فيه الحرية فوجب أن يكون الإسلام 
"فرط افيه وليلة الأحضاة لوجت زلغنه عن القاذك"ولآنه لأ عن اذكه ال 
فوجب إذا زنى أن لا يرجم كالعبد. 

وأما من أوجب الرجم وهو الصحيح فوجهه أن الني - عَللَهِ- رجم 
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بهوديين زنيا (1) والرجم لا يجب إلا بعد ثبوت اللإحصان ولأن اليهود 
والنصارى أهل ملة فجاز أن يجب عليهم الرجم بالزنا كالمسلمين ولأنه قتل 
بسبب متقدم فاستوى فيه المشرك والمسلم كالقتل في القصاص يلزم عليه القتل 
يترك الصلاة لانه وجب بسبب حادث لا متقدم. 


عقوبة واطىء الميته: 
م- مسألة: في وطء الميتة: نقل عبد الله عنه في الذي يأتي الميتة أن 


بعض الناس يقول عليه حدان:حد الموت وحد الزنى فظننه يعني عن نفسه . 
فقال أبو بكر:ل يبلغنا في هذه المسألة غير ما رواه عبد الله وقد أي دع 
نفه أنه ظن ذلك عن أبيه ويحتمل أن يكون عليه الحد لأنا حالة يجب الغسل 
بوطئها فوجب الحد كحالة الحياة ويحتمل العر وز قال فيه أقول لأن الحد يجب 
في العادة ردعاً 0 واللإنسان في العادة يزجر نفسه عن وطء الميتة لأنها لا 
تشدهئن قاليا : 
عقوبة وطء أمة الزوجة: 
ع:؟- ممسألة: إذا أذنت له زوجته في وطء أمتها لم يحل له الوطء لآن 
() صحيح البخاري كتاب الحدود باب الرجم في البلاط ١77/4‏ وباب احكام أهل الذمة 
:/8. 
وصحيح مسلم كتاب الحدود باب رجم اليهود أهل الذمة في الزنا ١/«+‏ حديث 
558. 
وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما جاء في الرجم ؟5/1١08:‏ 
وسنن ألي داود كتاب الحدود باب رجمّ-اليهوديين 057/5 حديث 5547. 


وسنن ابن ماجة كتاب الحدود باب رجم اليهود واليهودية “/8014 حديث 5001. 

وسئن ابن ماجة كتاب الحدود باب رجم اليهود واليهودية 801/5٠‏ حديث 5005؟. 

وسنن الترمذي أواب اعدوة تاوما حاء ىرج أل كدان ا /1اه 

ويجمع الزوائد للهيثمي كتاب الحدود باب رجم أهل الكتاب 147/59 حديث .١55‏ 

سنن الدرامى كتاب الحدود باب ما جاء في الحم ب بن أهل الكتاب 5/١1!ا؟.‏ 

ويجمع الزوائه للهيئمي كتاب الحدود باب رجم أهل الكتاب 5/١1ا؟.‏ 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الحدود باب ما جاء في وقف الشهود حتى يثبتوا الزنا 
+/ه وباب ما جاء في حد الزانيين 157/4؟. 


ون 


الوطء لا يستباح بالوباحة وإنا يستباح بملك اليمين أو عقد نكاح وليس هاهنا 
0 منها فإن وطئها لم يجب عليه الرجم ولكن يعزر بائة جلدة وكان 

ا شرائط الرجم لكن ترك القياس هاهنا لحديث النعان 
م - مه - في الرجل يأتي جارية امرأته قال:ان كان احلتها له 
جلد مائة وإن لم يكن احلتها له رجم7". فاسقط الرجم عنه بالاذن في الوطء 


فإن أتت بولد فهل يثبت نسبه منه أم لا؟ 


نقل ابن منصور عنه:قال سفيان:إذا أحلت فرجها فوقع عليها فهي مملوكة 
لسيدها الأول والولد مملوك. 

قال أحمد هذا وطء شبهة والولد ولده والأمة ترجع إلى سيدها:فظاهر هذا 
أنه اطقبوه الولف 

قال أبو بكر ما رواه ابن منصور قول أول» والعمل على ما رواه الميموى 
والمروذي أنه لا يلحق الولد لأن الحد يلزمه وليس فيا حكاه عن الميمونى 
والمروذي بيان أن ل ا 
يه الول * 


ونااتقله "ابن متععور كتة ,ريت 131 كان الولى يعد الاذن أنه لق اند 
لأن الحد لا يلزمه فى هذه الحال» وإغا يجب عليه التعزير » وثبوت التعزير لا 


130 صن أن داود قات الخدوةدياف فى" اللصل يز وتعاريةة اماه واروهة حدية 1:57 

ووه::ع . 

وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما لا حد فيه 891/1 عن ربيعة بن عبد الرحمن عن 
عمر موقوفا. 

وسنن ابن ماجه كتاب الحدود باب من وقع على جارية امراته 8617/5 حديث ١5601؟.‏ 

وسنن الترمذي أبواب الحدود باب ما جاء في الرجل يقع على جارية امرأته 1/8 حديث 
2076 . 

وسنن الدارمي كتاب الحدود باب فيمن يقع على جارية امرأته وسنن النسائي 
كتاب النكاح باب احلال الفرج 1/5؟١1.‏ 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الحدود باب ما جاء فيمن اتى جارية امراته م/9؟؟ , 


ورا 


ينفي النسب كا لو وطىء أمة بينه وبين شريكهء فإن التعزير يجب والنسب 
يلعوبية كذلك:ها عبا فتكوخ الإباحة حا هنا شية ف الحوق التست كا كان 
ملك بعضها شبهة في لحق النسب. 

وقد نقل المروذي وأحةة :وافل اقرف ]ذا وليه جارية امر انمق 
حياتها ثم ماتت وادعى أنها له لم نلحق نسبه لأنه وطىء ما لا يلك وإن كان 
ولدت بعد موت امرآته لحق نسبه لان له فيها حصة. ويؤدي باقي تنهاء اما 
قوله: إذا وطىء في حال حياتما وماتت لم يلحق نسبه»ء مول على أنه وطىء 
من غير إباحة منهاء لآن الحد يجب عليه» وقوله: إن ولدت بعد موتها لحق 
شن أن انار هادف و عو عن ند الوط كان مسد شود انه الأ نا وطا: 
ضافف ال حفر كو تارمو الررقة 


قذف المبت: 


ه؟- مسألة: إذا قذف امرأة ميتة فهل لولدها الحي المطالبة بحد القذف 
إذا كان خراً سل أم لا ؟ ْ 

قال الخرقي في مختصره:له المطالبة سواء كانت الأم مسلمة حرة أو كافرة 
أهة: 

وقال أبو بكر في كتاب الخلاف:ليس له المطالبة قال: لأنه قذف لميتة فلا 
هلك الوارث المطالبة به كا لو كان اللقذوف حياً ثم مات فإن وارثه لا يرث 
حق المطالبة في أصلنا كذلك هاهنا. 

ووجه ما قاله الخرقي - رجه الله- وهو أصح أن هذا لقف حمل فيا 
في نسب الحي فيجب أن هلك المطالبة به لما عليه ال و1 الت يلات 
المطالبة مسلمة كانت أو كافرة إذا كان الابن مسل] لأن القدح داخل على 
نسبه وهذا المعنى لو قذف أبوه الميت لم يلك المطالبة بحد القذف.لأن ذلك لا 
يقدح في نسبه فلهذا لم يلك المطالبة ولا يلزم على هذا إذا كانت الأم في الحياة 
أنه لا يلك الطالبة بذلك وإن كان فيه قدح في نسبه لأن هناك من هو أحق 
بالمطالبة وهي الأم. 


فض 


حد قاذف الكتابي: 

5- مسألة: فإن قدف يبودية ا ولا ولد مسم أو زوج مسلم هل 
يجب على القاذف حد القذف ؟ 

نقل حنبل:لا يجب. 

ونقل ابن منصور: عليه الحد. 

قال أبو بكر:ما رواه حنبل هو المعمول عليه لأنه قذف لكافر فم يلزمه 

ووجه ما نقله ابن منصور:ان في قذفها قدحاً في نسب الولد المسم فالمعرة 
تلحقه بذلك وهذا المعنى حد قاذف أم الي - ييه 20 ا فيه من القدح في 
نسبه- عليه السلام- كذلك إذا كان الزوج مسلا ففي قذفها قدح في فراشها 
ونسب ولده. 

0- ممسألة: فإن قذف كافراً له ولد مسم هل يعزر قاذفه أم لا ؟ 

نقل الحسين بن حمد بن الحارث فيمن قذف اليهودي والنصرالي: يؤدب. 

وكذلك نقل إسحاق. قال أبو بكر الخلال: روى هذه المسألة أرجح من 
عرو لبن لبون قلية" كن بوذا 

وروى محمد بن مومى:ليس عليه شيء ول يتابعه على هذا اللفظ أحد. 
لني - عله -: من آذى ذمياً كنت خصمه() ولأن على الإمام أن يحمى أهل 


. ل أجد ان احدا قذف ام الني عَيلَه‎ )١( 
أجد هذا الحديث.‎ / )0( 


رس 


ووجه الثانية: عموم قوله تعالى: (ولن يجعل الله للكافرين على المؤمنين, 
سبيلاً)7) ولأنه ناقص بالكفر فلم يجب على قاذفه تعزير ء دليله الحربي» ولأن 
التعزير عقوبة تجب لأجل القذف فلا يجب على المسم بقذف الذمي دليله الحد. 


(9) سورة النساء .)١4١(‏ 


ارصن 


مسائل في القطع في السرقة 


اعتبار الذهب أصلاً في نصاب السرقة: 


8- مسألة: في الذهب هل هو أصل في نصاب القطع في السرقة؟ 

على روايتين: احداه|: أنه أصل ومقداره ربع دينار فصاعداً نص عليه في 
رواية صالح والمروذي فقال: إذا سرق من الذهب أقل من ربع دينار وهو 
يساوي ثلاثة دراهم فأكثر فليس عليه قطع حتى يسرق من الذهب ربع دينارء 
فظاهر هذا أنه أصل . 


والثانية: ليس بأصل وهو مقوم بالدراهم نص عليه في رواية الميموفي: إذا 


وه الأول: وهي أصح ما روي في حديث عائشة أن الني - لله - قال : 
« القطع في ربع دينار فصاعداً »() ولأن الذهب أحد جنسي الأمان فكان 


)١(‏ صحيح البخاري- كتاب الحدود- باب حد السارق والسارقة ١77/4‏ وصحيح مسم كتاب 
الحدود باب حد السرقة ونصابها ١١+/«‏ حديث -١184‏ وسنن النسائي كتاب قطع 
السارق باب القدر الذي سرقه السارق قطعت يده 8/8/,. 

وسنن ابن ماجه كتاب الحدود- باب حد السارق *“/55م حديث 46ه؟. 

وسنن الترمذي أبواب الحدود باب في ؟ يقطع السارق ١/١‏ حديث 1539. 

وسنن الدارقطني كتاب الحدود */189- ومصنف عبد الرزاق كتاب اللقطة باب في م 
تقطع يد السارق ١80/٠١‏ حديث 18951١‏ ء وسنن أي داود كتاب الحدود باب ما يقطع فيه 
السارق 160/15ه حديث “178 و1984. 

وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما يجب فيه القطع .8807/١‏ 


كرون 


أصلاً في القطع كالفضة» ولأنه حك يعتبر فيه نصاب في الورق فاعتبر فيه 
نصاب من الذهب كالزكاة. 


ووجه الثانية: ما روى ابن عمر أن النبي- عَلِنَهِ- قطع سارقاً في يجن 


قيمته ثلاثة دراهه( فقوم الجن بالدراهم فدل على أنها هي الأصل . 


وروى فٍ خبر آخر:لا قطع في ثْر ولا كثر حتى يؤويه الجرين فإذا آواه 


الجرين فالقطع فيا بلغ قيمته الجن(" ولأن الذهب لو كان أصلاً لكانت الأشياء 
المسروقة مقومة به ىا كانت مقومة بالدراهم ولا عشلف المذهب أن العروض لا 


(01) 


صحيح البخاري كتاب الحدود باب حد السارق والسارقة .١71/:4‏ 

وصحيح مسم كتاب الحدود باب حد السرقة ١١/0‏ حديث 015845 

وسنن النسائي كتاب قطع السارق باب القدر الذي إذا سرقه السارق قطعت يده 07/8 

وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما يجب فيه القطم 91/15م ٠‏ 

وسنن ابن ماجه كتاب الحدود باب حد السارق ؟/77م حديث 5084 

وسنن أبي داود كتاب الحدود باب ما يقطع فيه السارق 011/5 حديث 8988 . 

وسنن الدارقطني كتاب الحدود /.15. 

وسنن الدارمي الباب السابق ؟١/9/ا١ا-‏ 

ومصنف عبد الرزاق الباب السابق ١95/١٠١١‏ حديث 1١49548‏ 
أخرجه البيهقي في كتاب الحدود با القطع في كل ماله من إذا سرق من جرز وبلغت قيمته 
ربع دينار +/757. ْ 

وباب ما يكون حرزا ومالا يكون حرزا 737/4؟. 

وأخرج جزأه الأول: لا قطع في ثمر ولا كثر... أبو داود- في كتاب الحدود- باب ما 
لا قطع فيه 0149/15 حديث 1988. 

والترمذي في الحدود باب لا قطع في عر ولا كثر +*/م حديث .١51*‏ 

والنسائي في قطع السارق باب ما لا قطع فيه 85/4. 

وابن ماجه في كتاب الحدود باب لا قطع في ثمر ولا كثر 870/5 حديث 0957؟. 

ومالك في كتاب الحدود باب ما لا قطع فيه 859/5. 

والدارمي في كتاب الحدود باب ما لا قطع فيه ١/014ا١.‏ 

وأخرج الجزء الأخير منه: 

أبو داود في كتاب الحدود باب ما لا قطع فيه 00./5 حديث .494 بلفظ (ومن سرق 
منه شيئا بعد ان يؤُويه الجرين فبلغ تن امجن فعليه القطع). 

وابن ماجه في كتاب الحدود باب من سرق من الحرز عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده بلفظ (وما كان من الجرين ففيه القطع إذا بلغ تن الجن). 


نفرضس 


تقوم بالذهب وإِنا تقوم بالدراهم دل على أنها ليست بأصل ألا ترى أنها لما 
كانت أصلاً في قم المتلفات قوم به؟ 


اختلاف الحرز باختلافي الحروز: 

9؟- سألة: هل يختلف الحرز باختلاف الحروز؟ 

فذكر أبو بكر في كتاب الخلاف ما يدل على أن الموضع إذا كان حرزاً 
لشيء فهو حرز لسائر الأشياء ولا يكون الموضع حرزاً لشيء لأن ما كان حرزاً 
لنوع من الأموال كان حرزاً لغيره من الأموال دليله وراء الاقفال والإغلاق. 
وقال شيخنا: الإحراز يختلف باختلاف الحروز في البقل والخضروات؛ في 
دكاكين البقالين من وراء شريحة تغلق وحرز الذهب والجوهر والفضة والثياب 
الأماكن الحريزة في الدور وتحت الاغلاق الوثيقة فمن جعل الجوهر في دكان 
البقل تحت شريحة فقد ضيع وهو أصح لأن الحرز ورد مطلقاً ولا حد له في 
اللغة ولا في الشرع فيجب أن يرجع فيه إلى عرف الناس وعاداتهم كالتفرق 
والقبض وأقل الحيض وأكثره وأقل الحمل وأكثره وني العادة أن الاحراز 
يختلف بإختلاف الحرز. 


القطع في السرقة من الحام والخان والحوانيت المأذون في دخوها إذا كان 
عليها حافظ : 

.“- مسألة: إذا سرق من الحام أو الخان أو الحوانيت المأذون في دخوها 
وهناك حافظ فهل يقطع أم لا ؟ 

فقال في رواية ابن منصور:لا يقطع سارق المام إلا أن يكون على المتاع 
اخر قاعد مثل) صنع بصفوان فقد نص على القطع. 

وقال في رواية حنبل:ليس على سارق الام قطع وكذلك نقل الميمونيء 
فقال:إذا كان الشيء مشتركاً يدخل فيه مثل الام والخيمة فلا قطع فقد أطلق 
القول بأن لا قطع . 

وجه الأولى: أنه لو كان المتاع في المسجد أو في صحراء أو عليه حافظ 
فإنه يقطع سارقه بلا خلاف كذلك الام والخان. 


رضن 


ووجه الثانية: أن الاذن قد وجد من امالك في الدخول فخرج الشيء عن 
00 بحرزآً من الملأذون له ألا ترى أن مق أذ لرجل في دخول داره لا 
قطع عليه لأجل الاذن ولهذا قال أحمد في رواية جعفر بن مد في الرجل يدخل 
الضيف بيته فيسرق:لا قطع عليهء كذلك هاهناء ويفارق هذا المسجد 
والصحراء لأنه لم يحصل الاذن في ذلك من جهة آدمى فلهذا وجب القطع. 
القطع بسرقة الكل الحوز: 

-*١‏ مسألة: هل يقطع بسرقة الكلأ الحاز؟ 

قال أبو بكر : لا يقطع . 

وقال أبو إسحاق: يقطع وهو أصح. 
' وجه قول أبي بكر أن الكلأ مما ورد الشرع باشتراك الناس فيه فهو كالماء 

ووجه قول أبي إسحاق أنه يتمول في العادة فهو كالخشب. 
قطع السارق بعد الثانية: 

؟8- مسألة: إذا سرق في الدفعة الثالثة هل يقطع أم لا ؟ 

لقأبو الحارث والمروذي:لا يقطع وهو اختيار الخرقي وأن بكر 

ونقل الميموني:قطع عمر- رضي الله عنه- بعد يد ورجل وإليه أذهب. 

وجه الأولى: قوله تعالى « والسارق والسارقة فاقطعوا أيديها »() فأضاف 
اليد إليها بلفظ الجمع فدل على أن المراد به يد واحدة كما قال الله تعالى: « ان 
تتوبا إلى الله فقد صغت قلوبكى] »(2. فأضاف القلب إلى الاثنين بلفظ الجمع 
ثم كان لكل واحد منها قلب واحد وكذلك قول العرب: قطعت رؤوسها| 
وبعجت بطونها وضربت ظهوره) فيضيف الشيء الواحد إلى الاثنين بلفظ 
الجمع ولأن في قطع اليدين ابطال منفعة البطش في حق الله تعالى فوجب أن لا 
يجوز قياساً على الدفعة الثانية ولهذا أشار على كرم الله وجهه بقوله: افي 


)9١(‏ سورة المائدة (م"). 
(0؟) سورة التحريم (). 


لاستحي من الله آن لا أدع له يدا يبطش بباءوكل عضو لا يقطع في المرة الثانية 
لا يقطع ني المرة الثالثة كالأنف والأذن. 

وجه الثانية: ما روى 55 هريرة أن النبي - عله - قال قِ السارق: 
«اقطعوا يده ثم ان سرق فاقطعوا رجله ثم إن سرق فاقطعوا يده ثم إن سرق 
فاقطعوا رجله »(). ولأن كل يد قطعت قصاصاً قطعت بالسرقة كاليمنى وكل 
عضو في أطرافه مقدر قطع بالسرقة كالرجل اليسرى. 
تكرر السرقة قبل القطع: 

#"- مسألة: إذا تكررت منه السرقة وم يقطع فهل يقطع لكل مرة؟ 

تقل هه عنه إذا سرق مرة ثم سرق مرة أخرى وم يقطع ثم أ به الارمام. 
يقطع يدا واحدة.فظاهر هذا انه يقطع مرة واحدة. 

. ونقل صالح عنه فيمن سرق من جماعة شيئًاً: فإن جاؤوا متفرقين قطع لكل 
واحد منهم وإذا جاؤوا جميعاً قطع لهم قطع . 

وجه الأوليت وهي أصح - واختاره 0 أنها حدود لله تعالى ترادفت 
فتداخلت كحد الزنا والشرب. 

قال أبو بكر : ولأنه لو وطىء في شهر رمضان مراراً في يوم واحد أو أيام 
متفرقة عليه كفارة. واحدة» فإن كفر عاد من يومه أو من الغد فوطىء عليه 
كفارة أخرى كذلك هاهنا. 

ووجه الثانية: أنه حد يتعلق بحق آدمي فإذا تعلق بجاعة اعتبر اجتاعهم 
إذا ثبت لجاعة على روايتين: احداه) حد واحد والثانية ان جاؤوا جميعاً بحد 
قطع العضو الأشل في السرقة: 

ع"- مسألة: في أشل سرق هل تقطع يده الشلاء أم رجله اليسرى؟ 


)00( سنن الدارقطني كتاب الحدود- ١81١/8‏ حديث ؟55. 


وسم 0 


نقل ابن منصور: تقطع يده الشلاء إذا كانت قاعة. 

ونقل إبراهم الحربي وأبو النصر: تقطع رجله البسرى. 

وجه الأولى: وهي اعفان أن بكر أن بحل القطع موجود فيجب أن 
يقطع ك] لو كانت سالمة. 

ووجه الثانية: أنه لا منفعة فيها ولا جمال ولا أرش فيها مقدر فم يقطع ىا 
سرقة أحد الزوجين من مال الآخر: | 

وك سألة؛ !5 سرق كل واجد من الزوجين .من مال صاحيه هل عليه 
القطع أم لا؟ 

نقل صالح:لا قطع وهو اختيار الخرقي وابي بكر. 
مولى الآخر. 

وجه الأول :ما روى أن رجلاً جاء إل عمر بعبده وقد سرق مرآة زوجته 
فقال: أرسله فليس عليه قطع خادمك سرق متاع5(". ولأن بينها سبباً لا 
يسقط الميراث بوجه فوجب أن لا يقطع بسرقته كالولد والوالد ولأن كل واحد 
عتما اله شبية ق امال فاح أنااس اننا تشعق زياد فى“ التفقة وأنا عو 
فيزيد في قيمة بضعها الذي هو ملكه. 

ووجه الثانية: أنه استباح أحد المنفعتين بعقد فوجب أن لا يسقط به حم 
القطع ى] لو استأجر امرأة فسرقت من متاعه فعليها القطع. 

ا 


م- مسألة: في جيب الإنسان وكمه هل هو حرز لا فيه؟ 
)١(‏ المرجع السابق ١88/8‏ حديث .#١١‏ 
وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما لا قطع فيه ٠/85م‏ حديث .84٠‏ 


وسنن البيهقى كتاب الحدود باب العبد يسرق من مال امرأة سيده 85/8؟. 


ترون 


فنقل حنبل عنه في الذي يأخذ من ؟ الإنسان وجيبه ويطر: لا يقطع » هو 
بمنزلة الختلس. فظاهر هذا أنه لا قطع في ذلك. 

ونقل ابن منصور عنه في الطرار:إذا كان يطر سراً يقطع وإن اختلس م 
يقطع.فظاهر هذا أنه أوجب القطع في ذلك لأن الطرار هو الذي يأخذ من 
الجيب والكم. | 

ووجه الأولق: أن العااة جرت أن عق أراة: أن رز ما ى كية :قيض عل 
كمه بيده وزر جيبه وم يرسله فإذا خالف العادة في ذلك لم يكن حرزاً فعلى 
هذا يكون الجيب والكم حرزاً إذا قبض على كمه وزر جيبه وان أرسله لم يكن 
ا 

ووجه الثانية: أن جيب الإنسان حرز لما يوضع فيه في العادة» ألا ترى أن 
من فعل هذا لا يقال:ضيع ماله ولا فرط فيه بل يقال:حفظ واحتاط فيه 
وكذلك إذا جعل في كمه فيجب أن يكون حرزا. 
توقف القطع في السرقة على مدع للمسروق: 

*- مسألة: إذا ثبت القطع في السرقة بالبينة أو بالإقرار هل يفتقر في 
إقامته إلى مدع يدعي العين المسروقة؟ 

قال الخرقي:لا يقطع حتى يدعيها مدع. 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف: يقطع ولا يحتاج فيه إلى مطالبة. 

وجه ما قاله الخرقي وهو أصح أن البي- عَيتهِ- م يقطع عمر بن سمرة 
حين أقر أنه سرق 'جلاً لآل أبي فلان حتى بعث إليهم فقالوا: فقدنا جلا لنا 
وطالبوا بذلك فقطعه(.ولو جاز قطعه قبل المطالبة لم يبعث إليهم ولأنه يحتمل 
أن يكون المالك أباح هذه العين لمن أخفرها أو وقفها عليه وهو لا يعم أو 
كانت ملكا للسارق عند الغائب ولا يعم به البينة فاسقطنا القطع عنه للاحتال 
والشموة. 


.5088 سنن ابن ماجه كتاب الحدود باب السارق يعترف 7/5م حديث‎ )١( 


يضسضنا 


ووجه ما قاله أبو بكر أن القطع حت لله تعالى فلا يفتقر في إقامته إلى 
إلى مطالبة ولأن أحمد قد قال في العبد:إذا أقر على نفسه بالسرقة بمال في يده 
لزيد فأنكر السيد ذلك فادعى أن المال الذي في يده ملك له أنه يقطع ويكون 
المال للسيد فلو كان إقامة الحد يفتقر إلى مطالبة بالعين المسروقة وجب أن لا ' 
يقام عليه الحد هاهنا لأنه لا مطالب بالسرقة. 
القتل والصلب بالقتل وأخذ المال: 

م+- مسألة: إذا قتل وأخذ المال هل يقطع يده مع القتل أم يقتل 
ويصلب؟ 

نقل عبد الله:يقتل ويصلب ولا تقطع يده. 

ونقل حرب:تقطع ويقتل . 

وجه الأولى:- وهي الصحيحة- قوله تعالى: « أن يقتلوا أو يصلبوا أو 
تقطع تين وأرجلهم من خلاف »20 , ْ 

قال إن غباس: أن يضلبوا :ان قتلوا وأخذوا المال فقد فسر الآية بذك 
فمن زاد على هذا فقد ترك الآية. 

ولأن الله تماق أوجن الضلت :ولا يمخلو إما أن يحب الضلث: بالققل أو 
بأخذ المال أو بها فبطل أن يكون وجوبه بالقتل لأنه خلاف الإجماع وبطل 
أيضاً أن يكون وجوبه بأخذ المال لأنه خلاف الاجماع أيضاًء ثبت أن يكون 
الصلب بالقتل وأخذ امال معاً وإذا ثبت وجوبه م يجز تركه إلى القطع . 

ووجه الثانية: أنه لو انفرد بأخذ المال قطع ولو انفرد بالقتل قتل فإذا جمع 
بينها وجب أن يستوفى منه كا لو زنا وسرق فإنه يستوق منه الحدان معاً 
كذلك هاهنا . 


)١1(‏ سورة السائدة (ع). 


رضنا 


الأوانى التي يكره الانتباذ بها: 

و"- مسألة: هل يكره الانتباذ في الأوعية غير الأدم. 

فنقل بكر بن محمد وصالح وابن منصور:يكره في الظروف المزفتة والنقير 
والحنتم والدبا فهذه نبي عنها ونبي أن ينتبذ في المزادة الجبوبة والسقاء المقطوع 
العنق حتى يكون عنقه منهء ظاهر هذا كراهية ذلك. 

ونقل عمل قن أذن الني - عله - أن ينتبذ في الظروف بعد ما كان 
نبى(2 ولا بأس أن ينتبذ في الأوعية كلها إذا لم يكن مسكراً والسقاء أحب 
إإيّ لأنه لا اختلاف فيه ول يجىء فيه نبي.فطاهر هذا أن ذلك غير مكروه. 

وجه الأولى: ما روى عن النبي - عََهِ- أنه نبى عن الدبا والحنتم والنقير 
والمزفت وقال:انتبذوا في الأدم فإنها توكا وتغلق(') فنهى عن هذه الأوعية. 

فالدبا من القرع متى قطع رأسها بقيت كالجود ينتبذ فيهاء والحنتم الجرة 
الصغيرة والنقير خشبة تنقر وتخرط كالبرنية والمزفت ما قير بالزفت كل هذا 
نبى عنه لأجل الظروف وأنما يكون ني الأرض فتسارع إليه الشدة ىا كره أن 
ينتبذ الخليطين لأنه يسارع إليه الشدة. 


ووجه الثانية: أن النهي عن ذلك ورد ثم نسخه ما روى محارب بن دثار عن 


)١(‏ صحيح البخاري كتاب الأشربة باب ترخيص النبي- َيه - في الأوعية والظروف بعد 
النهي */؟55 . 
وصحيح مسم كتاب الأشربة باب النهي عن الانتباذ في المزفت ١085/8‏ حديث 
5/ة؟9١.‏ 
وسنن ابن ماجه كتاب الأشربة باب ما رخص فيه من الأوعية 1171/١‏ , حديث 814.8. 
وسنن البيهقي كتاب الأشربة باب الرخصة في الأوعية بعد النهي 5٠١/8‏ وكتاب 
الجنائز باب زيارة القبور 7/6 وا. 
(؟) ٠‏ صحيح مسم كتاب الأشربة الباب السابق */1619 حديث ١948‏ و1498غ: وصحيح 
البخاري- كتاب الأشربة- الباب السابق «/0" عن عائثة بلفظ «نانا أهل البيت أن 
ننتبذ في الدبا والمزفت ٠»‏ . 
وسنن ابن ماجه كتاب الأشربة الباب السابق ١١71/٠‏ حديث #1.01. 
وسنن البيهقي كتاب الأشربة باب الأوعية 508/8 . 


لحرننا 


يزيد عن أبيه أن الني - عله - قال: « نيتم عن ثلاث وأنا آمر بهن نيتم 
عن زيارة القبور فزوروها فإن زيارتها تذكرك الآخرة وينم عن الأشربة أن 
تشربوا إلا في الظروف الأدم فاشربوا في كل وعاء غير أن لا تشربوا مسكرا 
ونميتكم عن لحوم الأضاحي أن تأكلوها بعد ثلاث فكلوا والششعوا(6 عع 
فالني- عليه السلام- نهى عن التنبيذ في هذه الأوعية ثم أذن فيه فدل على 
و 
حد شرب الخمر: 

.غ- ممسألة: اختلفت الرواية في حد شرب الخمر على روايتين: نقلهما 
كل ع 

احداها: انه ثمانون وهي اختيار الخر قي . 

والثانية: انه أربعون وهي اختيار أبي بكر. 

وجه الأولى: ما روى بقية بن وهب عن ممد بن علي عن أبيه أن النبي- 
يِه - جلد شارب الخمر بجريدتين نحو أربعين(). 

وإذا كان أربعين بجريدتين ضعفين ثبت أنه انون ولأن الأربعين حد 
)١(‏ سنن البيهقي باب الرخصة في الأوعية "١١/8‏ و١81.‏ 


وكتاب الجنائز باب زيارة القبور 5/14/ ولالا . 
(0) ل أجده عن بقية بن وهب عن شمد بن علي عن علي . 

وقد أخرجه مسلم في كتاب الحدود باب حد الخمر ١./‏ و0١‏ حديث 1١1017‏ عن 
علي بلفظ (جلد الني َيه أربعين وجلد أبو بكر اربعين وعمر انين وكل سنة). 

وحديث 17١5‏ عن أنس بن مالك ان النبى لَه أتى برجل قد شرب الخمر فجلده 
بجريدتين نحو أربعين) . 

وأبو داود في كتاب الحدود- باب حد الخمر 71/4 حديث 479 عن أنس بن مالك 
بلفظ (ضرب الني عَفِلَه بجريدتين نحو أربعين). 

والترمذي في كتاب الحدود باب حد السكران 19/7؛ حديث ١101١‏ عن أن 

والدرامي في كتاب الحدود- باب في حد الخمر 176/9 عن أنس . والبيهقي في كتاب 
الحدود باب ما جاء في عدد حد الخمر 8١4/8‏ عن أنس وف الباب نفسه 771/4 عن سعدان 
ابن نصر عن سفيان عن عمرو عن جمد بن علي عن علي أنه جلد رجلا في الخمر أربعين بجريدة 
لها طرفان. 
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العبد وهو حد القذف فم يكن حد الحر ء كالخمسين» للا كان حد العبد في حد 
الزنا لم يكن حدا للحر. 

ووجه الثانية: ما روى حصين بن المنذر أبو ساسان الرقاشي قال شهدت 
عمان بن عفان وقد أتى بالوليد بن عقبة فشهد عليه حمران ورجل آخر شهد 
أحداه] أنه كربا تهنا الآخر أيه تقاها: 

فقال عؤان: ما تقيأها حتى شربهاء فقال لعل :أقم عليه الحدء فقال علي 
للحسن: أقم عليه الحدء فقال الحسن: يتولى حارها من يتولى قارها. فقال علي 
لعبد الله بن جعفر أقك عليه الحد . فجلده عبد الله بن جعفر وعلىي يعد ء فل) بلغ 
أربعين قال: حسبك, جلد رسول الله- وَل - أربعين» وجلد أبو بكر أربعين» 
وجلد عمر مانين» وكلاه| سنةء وهذا أحب إلي(» يعني الأربعين» فقد أخبر 
أن الني- عله اقتصر على الأربعين. ْ 

ولأن الحدود تترتب باختلاف الإجرام فحد الزنا يغلظ لأنه هتك بالزنا 
حرمتين حرمته وحرمتهاء ورا أفسد النسب» وحد القذف أدون لأنه هتك به 
حرمة آدمي فكان انين وحد الخمر هنك حرمة واحدة في حق الله تعالى 
وده افكان احا ون عرد فكان اريس 


قياف من نايتا الزناةة كل الكن: 


5- مسألة: إذا جلد الامام زيادة على الحد إما في حد الشرب أو غيره 
من الحدود فإت فهو مضمون وهل يجب كال الدية أم نصفها؟ 

قال أبو بكر في كتاب الخلاف على قولين أحده) يجب كال الدية فهو 
قياس المذهب فإن أحد قد نص في الإجارات إذا جاوز بالدابة الموضع 
المستأجر إليه أو زاد على حملها فتلفت فعليه كال القيمة. 


(9) صحيح مسم كتاب الحدود باب حد الخمر ١889/8‏ حديث ١7١07‏ وسئن أبي داود كتاب 
الحدود باب حد الخمر "5١77/4‏ حديث .118١‏ 1 

وسنن ابن ماجه- كتاب الحدود- باب حد السكران 808/٠‏ حديث ١الاهة7‏ . 
وسنن البيهقي كتاب الحدود- باب من وجدت منه ريح شراب أو لقي سكرانا +/817. 


5١ 


والثاني: عليه نصف الدية لأنه مات من فعل مضمون وغير مضمون فم 
تجب فيه كال الدية كما لو جرح نفسه وجرح غيره أو جرح وهو مرتد فأسل ثم 
جرح وهو مسم فإنه لا تجحب كال الدية» كذلك هاهنا. 

وإذا قلنا: تجب كال الدية لأن الفعل الحظور إذا انضاف إلى فعل مباح 
تعلق الضمان بالحظور وم يقابل المباح شيء من ذلك كا قلنا في رجل القى 
حجراً في سفينة فيها متاع كثير فغرقت السفينة بالقائه الحجر ومثله لا يغرق 
السفينة به فإنه لا خلاف أن الضمان يجب على ملقي الحجر ولا يقال :إن الضمان 
يتقسط فسقط بقدر ما قابل المتاع. كذلك هاهنا . 

ال ار د ا ل ا 
الزانية حاملاً فيجلدها حي تن لبطفها جر يعم أو يذكر 
امرأة عنده بسوء فينفد إليها فتسقط ذا بطنها فزعاً منه فتخرج اليا 
أو يحم في القتل بشهادة فاسقين أو كافرين أو عبدين أو يحم باجتهاده ثم تبين 
أنه خالف النضن» 

(نص) عليه في رواية ابن منصور:إذا أخطأ الإمام في قتل أو جرح فعلى 
بيت المال» واحتج بحديث على - رضي الله عنه- في حد الخمر(". 

ونقل أبو النضر فيمن شهد عليه أنه زنا فلم يسأل القاضي عن إحصانه حتى 

والرواية الثانية: يكون على عاقلته» نقلها ابن منصور في موضع آخر. 
واحتج بقصة عمر- رضي الله عنه- التي أنفذ إليها فأجهضت ذا بطنها”) 


)00( سيأقي في المسألة التي بعد هذه. 


(؟) سنن البيهقي كتاب: الإجارة باب لايك اهو الل حي وا مقتولا بتعزير الاإمام 
د" . 


ونقلها أبو طالب: إذا أنفذ الإمام إلى إمرأة فأسقطت فالدية على عاقلته وقد 
ذكر حديث عمر.() 

وجه الرواية الأولى: وهو اختيار الخرقي- رحه الله- أن الإمام وكيل 
السلمين وما كان من خطأ الوكيل كان فى حق موكله: ولأنه إِذا كان عمدا 
فالضان في مال القاتل: وإن كان قد أخطأ تحولت الدية عنه إلى عاقلته حفظاً 
للمال واحتياطاً للدماء لأنا لو أوجبناها في ماله ذهب ماله فمتى أخطأ سقطت 
الدية فإذا كانت على العاقلة لم يذهب أمواهم ول تهدر الدماء » فإذا كان لهذا 
المعنى في غير الإمام وجب أن يكون في حت الإمام في بيت المال:لأن خطأه 
يكثر فإنه يقم الحدود ويضرب في التعزير» فلو أوجبناها على عاقلته أفضى 
إلى الإجحاف بأموالهم وهدر الدماء » فلهذا كان في بيت المال. 

ووجه الثانية: ما احتج به أحمد- رحه الله- من إججماع الصحابة روي أن 
افرأة ذكرت عبد عر نوع عارشل إليها فأحيضت:*! ,نظنيا فانتشقان العاس 
في ذلك فقال له عبد الرحمن بن عوف لا شيء عليك فقال لعلي: ما تقول.فقال: 
أن اعكيكو فنه اخطاو عو ان كليو "فد عقو كن عليفة الد ةنما لاله عيرة 
عزمت عليك لا تقوم حتى تقسمها على قومك يعني على قومي () فأضافهم إليه 
تألفا.ثبت أن خطأ الإمام على عاقلته وروى عن على خلاف هذا(". 

روي أن علياً قال له في حد الخمر: إذا تلف الحدود منه كان في بيت 
المال') ولأنها دية خطأ ثبت بالبينة فوجب أن تكون على عاقلته, أصله غير 
الإمام وفيه احتراز من العمد والاعتراف. 
)١(‏ الأثر المتقدم في المسألة نفسها . 
(0؟) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الاإجارة باب الإمام يضمن والمعلم يضمن من صار مقتولا بتعزير 

الإمام 5/؟١.‏ 

وف كتاب الديات باب العاقلة التي تضمن ٠١7/8‏ : ان عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال لعلى 
رضي الله عنه في جناية جناها عمر: عزمت عليك لما قسمت الدية على بني أبيك فقسمها على قريش) 
وم يذكر القصة. 

وكتاب الأشربة باب الشارب يضرب زيادة على الأربعين فيموت //887. 


(6) الأثر الآتي بعد هذا في نفس المسألة. 
(:) صحيح البخاري كتاب الحدود باب الضرب بالجريد والنعال ١7١/4‏ بلفظ (ما كنت لا قم- 


نين 


مقدار التعزير: 
ع - مسألة: في مقدار التعزير. 
فنقل عبد الله وأبو الحارث وأبو طالب وابن منصور فيمن وجد مع امرأته 
رجلا فقال علي- كرم الله وجهه- يجلد مائة7". 
قال أحمد وعلي: مذهبنا لا يجلد مائة إلا في الحد وعليه التعزير. وكل من 
يكن عليه حد قاتم بعينه فعليه تعزير» والتعزير عشر جلدات حديث أبي 
بردة () ٠‏ 
فظاهر هذا أن قدر التعزير عشر جلدات في سائر الأشياء فما كان موجبه 
معصية بفرج وبغير فرج. 
ونقل آبو طالب وابو الحارث والميموني في رجل يطا جارية بينه وبين 
عمر (. فظاهر هذا أنه كان موجب التعزير معصيته بالفرج انه يزيد على 
عشر جلدات ما ل يبلغ به الحد في ذلك الجنس . 
وقال في رواية الأثرم:إذا وطىء جارية امرأة وقد أحلتها له جلد مائة» 
فظاهر هذا أنه يبلغ به أعلى الحدود في ذلك الجنس . 
َ- حدا على أحد فيموت فأجد في نفسي الا صاحب الخمر فانه لو مات وديته)- وصحيح مسم 
كتاب الحدود باب حد الخمر ١9/7‏ حديث ١7١17‏ بلفظ (ما كنت أقم على أحد حدا 
فيموت فيه فأجد منه في نفسي الا حد الخمر لأنه لو مات وديته لأن رسول الله َه لم يسنه) . 
وسنن أبي داود تاب الحدود باب إذا تتابع الناس في شرب الخمر 751/1 حديث 
15 بلحو من لفظ البخاري ومسم. 
وسئن ابن ماجه كتاب الحدود باب حد السكران 8068/5٠‏ حديث 59ه؟. 


والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الحدود باب الشارب يضرب زيادة على الأربعين 871/4 
و15؟”3. 


(9) تنصيف غين الزؤزاق اكات النكا وات الرخل بودن المزأءق قوت أو يبت انارق 
م+١‏ من فعل على لا من قوله. 

(0) سيأتي في المسألة نفسها . 

(م) مصنف عبد الرزاق في القذف والرجم باب الأمة فيها شركاء يصيبها بعضهم 08/1 حديث 
رقم 111457. 


ا 


وقال الخرقي ولا يبلغ() بالتعزير ادنى(') الحدود فظاهر هذا أنه يزيد 
على عشر جلدات ما م يبلغ أدنى الحدود وهو أربعون. 

وقد أوماأ إليه أحمد في رواية صالح فقال حدثني أبي:حدثنا وكيع :حدثنا 
سفيان عن عطاء بن أبي مروان أن علياً ضرب النجاشي انين ثم أخرجه من 
الغد فضربه عشرين وقال:هذا لتجرئك على الله وافطارك في رمضان2). قال 
أبي: اذهب إليه فقد أخذ أحمد بحديث علي - عليه السلام- في التعزير . 

(وجه) الأولى في أنه م بعشر جلدات لا يزاد عليها ارو انو 
فزدة ين كيار أنةالدى ت لله - قال: لا يجلد فوق عشر جلدات إلا في حد من 
حدود الله- عز وجل؛)- وهذا نص. 


وروي عن النبي - - ينه أنه قال: ادمؤييلة اناق عبردحك اهو مق 
المعندين 00 ولآن العقويات 5 الأميول تختلف باختلاف الاجرام ووجدنا 
أن جرم الواطىء دون الفرج أقل من جرم الواطىء في الفرج كذلك جرم 


(1) في الأصل (ولا يبالغ) وهو خطأ. 
(؟) في الأصل (ادناه الحدود) وهو خطأ. 
(0) مصنئف عبد الرزاق كتاب الأشربة باب الشرب في رمضان وحلق الرأس ١1/9‏ حديث 
.- وفي القذف والرجم والاحصان باب من شرب الخمر في رمضان 7877/10 حديث 
0 
وكتاب الحدود باب لا يبلغ بالحدود العقوبات 1١/0‏ رقم 1ال51١1.‏ 
وسنن البيهقي كتاب الأشربة باب ما جاء في عدد حد الخمر »89١/8‏ 
(:) صحيح البخاري كتاب الحاربين باب 5 التعزير .1١87/14‏ 
وصحيح مسم كتاب الحدود باب قدر اسواط التعزير ١١*5/*‏ حديث ,١7١8‏ 
وسنن أبي داود باب التعزير 559/4 حديث .1445١‏ 
وسنن ابن ماجه كتاب الحدود باب التعزير 851/5 حديث .759560١‏ 
وسنن الترمذي أبواب الحدود باب ما جاء في التعزير ١١/8‏ حديث .١588‏ 
وسنن الدارمى كتاب الحدود- باب التعزير في الذنب ؟/75١,‏ 
والسئن الكبرى للبيهقي كتاب الأشربة باب ما جاء في التعزير 851/48 و758. 
() السنن الكبرى للبيهقي كتاب الأشربة باب ما جاء في التعزير 7897/4 ومجمع الزوائد 
للهيثمي كتاب الحدود باب فيمن جلد حدا في غير حد:57/١8؟.‏ 
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المفتري في السب أقل من جرم المفتري بالقذف فيجب أن لا يبلغ عقوبة الأخف 
عقوبة الأغلظ . 
ووجه الثانية: ما روى النعمان بن بشير عن الني - عله - ني الذي يأتي 
تخا وية أهن أكه قال:ان كان أحلتها له جلد مائة جلدة وان م يكن أحلتها 
وروى أن معن بن زائدة زوّر على عمر كتاباً فجلده مائة فشفع إليه في 
أمره فحلده ناقنين 10 


وقد روى عنه خلاف هذا روي أنه كقت إلى أبي موسى الأشترق :لا تبلغ 
بالتعزير أدنن الحن" , 

وروى هشام بن عروة عن أبيه أن يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب جاء إلى 
عير ارام كانه قاطي وقد أضابت «(اعتة ون الحدك اع انا 
فقالت:نعم مرعوش بنت همين فقال عمر لعلي وعمان وعبد الرنة وهم جلوس 
عنده:أشيروا علي فقال علي وعبد الرحمن:ترجم فقال لعمان أشر فقال:قد أشارا 
عليك فقال له:عزمت عليك فقال عثان:اني لا أرى الحد إلا على من عم وأراها 
تستهل به كأنها لا ترى به بأساً فقال عمر: صدقت والذي نفسي بيده ما الحد إلا 
على من عل فضربها مائة وغربها عاماًلك! . 

وروى ابن أَبي ليلى قال:وجد رجل مع امرأة في لحافها على فراشها فرفع 
ذلك إلى عمر بن الخطاب فضربه أربعين0). 


.)١1( تقدم في عقوبة من وقع على جارية امرأته المسألة رقم‎ )١( 

ف م أجده. 

0 مصنف عبد الرزاق كتاب النكاح باب لا يبلغ بالحد العقوبات ١/10‏ رقم 13104. 
(4:) السنن الكبرى للبيهقي - كتاب الحدود- باب درء الحدود بالشبهات 2//م؟؟. 

(() 

مسعود أتى برجل وجد مع امرأة في لحاف فجلد كل واحد منه| أربعين سوطا فقال له عمر: 
نع ما رأيت»ء وفيه أن عمر جلد كل واحد منها ماثة جلدة 1.١/0‏ رقم +م+"١‏ 


.١؟58ؤو‎ 


"1 


وروى عطاء بن أبي مروان ان علياً اتى بالنجاشي وقد شرب الخمر فجلده 
انين وعشرين لافطاره في رمضان() فقال النجاشي : 
إذا سقا الله قوماً صوب غلائكه فلا سما الله أهل الكوفة المطرا 
ضربوني ثم قالوا قدر قد الله لهم شر القسدر 
وروي عن على أنه أصاب رجلا مع امرأة في لحاف واحد فضربه| مائة!'). 
القصاص على قاتل من وجده يزني بامرأته: 


ع - مسألة: إذا وجد مع امرأته رجلا ينال منها ما يوجب الحد على 
الزافي وكان الزافي ثيباً , فقتله وادعى ذلك لم يقبل قوله في إسقاط القود في 
الظاهر وهو تشاقط ”عق نهنا ينه وبين اللمتقما ل لا "روف انق هزوزة. أن ستعدا 
قالزيا رسول الله أرأيت أن وجدت مع امرأتي رجلا أمهله حتى آتى بأربعة 
٠‏ شهداء » فقال رسول الله- 2ه :ني !"ا فثبت أنه ان ل يأت بأربعة شهداء 
فعليه الضمان فإن أقام البينة فهل يجزىء في ذلك شاهدان أم أربعة؟. 

نقل ابن منصور عنه في رجل وجد مع امرأته رجلا فقتله فقال:إذا جاء 
بشهود ند وجده مع امرأته في بيته هدر دمه وإن كان شاهدين فظاهر هذا انه 
يجزىء في ذلك شاهدان. 

ونقل أبو طالب فيمن وجد مع امرأته رجلا فقتله:يقم البينة أربعة لأنه 
قذفها فإن شهد أربعة رجمت وإن شهد اثنان جلدوا فظاهر هذا أنه لا يجزىء 
في ذلك أقل من أربعة يثبتون الزناء فإن شهد اثنان م يسقط القود عنه لأنه 


. تقدم تخريجه في المسألة نفسها‎ )١1( 
مصنف عبد الرزاق كتاب النكاح- باب الرجل يوجد مع المرأة في ثوب وأحد أو بيت‎ )٠( 
٠ 151"0 رقم‎ 2.١/0 
وتقدم في نفس المسألة.‎ 
.١598 حديث‎ ١١80/8 صحيح مسلم كتاب اللعان‎ )«( 
وموطأ مالك كتاب الحدود باب ما جاء في الرجم ؟/؟8.‎ 
5077 وسنن أبي داود كتاب الديات باب من وجد مع أهله رجلا يقتله 7170/4 حديث‎ 
و207.‎ 


ا 


مدعى انه قتله بسبب يستحق القتل وهو الزنا فيجب أن يثبت السبب الذي 
سقط ها القؤد عله وذلك الا رتبت بأفل “من أريفة: 

ووجه من قال:يجوز في ذلك شاهدان فوجهه 0 تلع أن يقصد تتشت 
الزنا بمعنى يرجع إلى حقه وان كان ذلك الشيء ما لا يثنبت به الزناء ألا ترى 
أن الزوج إذا قذف زوجته ولاعنها فإنه يقصد باللعان اثبات الزنا عليها 
والزنا لا يكبت نالك غليها :عل أطلنا' ولكن يسقط عن حل' االقدف © .لآنه 
معنى يرجع إلى حقه كذلك هاهنا لا يمتنع أن يثبت الزنا هين المع 
يرجع إلى إسقاط القود وإن م يثبت به الزنا لأن القتل لما جاز ان يثبت 
بشاهدين جاز ان يسقط بشاهدين ولأن الشهادة تضمنت حقا لآدمي فقط وهو 
إسقاط القود عنه وذلك أنه إن ثبت زناها سقط القود عنه ع حق كان 
استيفاؤه للورثة ولو ثبت القود فهو حق لهم وحقوق الآدميين ثبتت بشاهدين 
ولأنه لا قال:فتثله لأنه نا فقد. وصل الاقرار بمعنى لا يؤدى إلى التناقض 
فكان يجب أن لا يلزمه إقامة البينة على ذلك لأنه وصل الإقرار با يسقطه 
وهو أنه قتله بحق فهو كا لو قال بكان له فقضيتها لا يلزمه شىء لكن كلفناه. 
البسكة هافك تياس للد ماء:فبحت اوري اق :ذلك شاهد ان 


لين 


جنايات البهائم ونحوها(" 


فيان سائق: الذابة لحتانة يدها أو :رحلها: 


مغ - سألة: إذا جنت الدابة برجلها أو بندها وصاحبها يسوقها فهل 
يضمن بتلك الجناية أم لا؟. 

فالمنصوص عنه في رواية أبي طالب: الضمان لأنه قال: والذي يسوقها فا 
أمناية حرحلها اندها فيو شامق 1 أصايتك» 

وقال الخرقي: وما جنت الدابة بيدها ضمن راكبها وإن جنت برجلها لم 
يضمن وكذلك إذا ساقها أوقادها فجعل حك الراكب والقائد في نفس الضمان 
(كحك السائق). ش 

ووجه قوله: انها جناية برجلها فلم يضمنها دليله لو كان راكباً أو قائداً 
ووجه ما نقله أبو طالب وهو أصح أنة !15 كان سائقا أمكنة الحفظ متها لآنه 
يشاهد ذلك فهو الكراكب يضمن جناية يدها لأنه يمكنه التحفظ منها ويفارق 
هل]الرزا كب والقاتد' أنه لا ضهن 'عداية الرخل: لأع لا كه التتحفظ منها 
لعدم المشاهدة فلهذا م يضمئها . 
ضان جناية الدابة الموقوفة في الطريق: 

5- مسألة: إذا وقف دابة في طريق المسلمين فنفخت بيدها أو برجلها 
أو كدمت بفمها هل يضمن صاحبها إذا م يكن يده عليها؟. 


. في الأصل (ونحوه) ولعله سهو من الناسخ‎ )١( 


ميلا 


فنقل أمد بن سعيد:إذا وقف على نحو ما يقف الناس أو في موضع يجوز 
أن يقف في مثله فنفخت بيدها أو برجلها فلا شيء عليه فإذا كانت مشدودة 
ف اقطاز هده أبيرة فصردك ادها يرجلها:ولعتن عليها: يسان قلا ل 
عليه إنما ذلك إذا كان راكباً عليها .فظاهر هذا أنه لا ضان عليه إذا كان 
واقنا 'لخاحة وكات الطري: واسغا . 

ونقل أبو الحارث:إذا أقام دابته في الطريق فهو ضامن للا جنت ليس له في 
الطريق حق. 

وكذلك نقل أبو طالب:إذا شد فرسه في الطريق فعض رجلا يضمن.فظاهر 
هذا ان عليه الضمان. 

وجه الأولى: أن وقوفه في الطريق الواسع يجري بحرى جلوسه في الطريق 
الواسع ثم ثبت أنه لو جلس في الطريق الواسع فعثر به إنسان فات العاثر فلا 
كان عل الخالى كذلك ها هنا: 

ووجه الثانية: ان الدابة من طبعها أنها ترفس برجلها من قرب منها وتجي 
عليه فإذا أوقفها في الطريق حصل متعدياً بذلك فكان عليه الضان كا لو شد 
سبعاً في الطريق فافترس إنساناً فعليه الضمان كذلك هاهنا. 

ويفارق هذا جلوسه في الطريق أنه ليس من طبعه الجناية على من قرب 

فإن ألقى في الطريق حجراً أو نصب سكينئاً فعثر به إنسان فهات ضمن 
سواء كان الطريق واسعاً أو ضيقاً لأن الحجر والسكين قل ما عثر به إنسان إلا 
عقره وجرحه فحصل متعدياً بذلك. 

ويفارق الدابة على رواية أحمد بن سعيد أنه لا يضمن لأا قد يجني فخرج 
من هذا أنه إذا جلس في طريق واسع فعثر به إنسان فات العاثر لا يضمن . 
رواية واحدةء فإن ألقى حجراً أو سكيئاً فعثر بها إنسان ضمنء» رواية 


واحدة» فإن سد دابة فحنت » فعى روايتين. 


الا 


كان امنا 


ويشمل على الموضوعات التالية: 


الأول :الغزو عن غير إذن الإمام . 
الثاني : الغنيمة. 

الثالث :الأمان. 

الرابع : الغلول. 

الخامس : أموال المسلمين التي يظهر عليها المشركون ثم تسترد منهم. 
السادس : فتح مكة. 

السابع : السبي. 

الثامن : الأراضي المغنومة. 

التاسع : الجزية. 

العاشر : معابد أهل الكتاب . 
الحادي عشر 2 : أحكام أهل الذمة . 
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الغزو بغير إذن الإمام: 


> :فسألة: وركزةه لطائفة قليلة أ تفز يفير إذن"الإعام 'لأنه اعرف 
بالطرقات وأوقات الحرب» ومكان الحرب» وخلاف غيره لاهتامه بذلك فإن 
كان بإذنه أرشدهم وهداهم إلى ما هو أصوب فإذا تركوا الأصوب كره لهم 
ولأنه إذا كان بإذنه كان ردءا هم وعلى خبرتهم حتى إذا احتاجوا إلى مدد 
بادر به إليهم وإذا لم يكن بإذنه لم يعم بهم فرما نالحم ما لا طاقة لهم به فهلكوا 
فإن خالفوا وخرجوا فهل يحرم عليهم تلك الغنيمة أم لا؟. 

نقل مد بن يحيى الكحال:من غزا بغير إذن الازمام لم يكن له في الغنيمة 
عق :فظاهر هد أنه أحرمة العنيمة. 

ونقل يعقوب بن بختان في رجل غزا وحده وغن:يؤخذ منه الخمس وما بقي 
فهو له 

ونقل مهنا فيمن دخل أرض العدو وحده غم غنيمة قال: ليس عليه فيها 
خمس. فظاهر هذا أنه لا يحرم عليه. 

إلا أن يعقوب نقل أنه يخمس ومهنا نقل ان جميعه له. 

وجه الأولى: أنا قد ذكرنا ما في ذلك من الغرر بهم والخطن جار أن 
يحرموا هذه الغنيمة ليكون منعا لهم عن مثل ذلك كا حرم القاتل الميراث. 

ووجه الثانية: أن أكثر ما فيه التغرير بالنفس فيا فيه لقاء العدوء وهذا 
لاخر دل مااروئ فى اتن مله أن ربجلا قآل :ينا رسنول لله؛ آرأيت لد 


ارحء نا 


انغسست في المشركين فقتلت صابراً محتسباً فلي الجنة قال نعم فانغمس () وبعث 
رسول الله- عَهِ- عمرو بن أمية الضمري ورجلاً آخر إلى مكة ليقتلا أبا 
سفيان فغدر بم] فانصر فا( وبعث عبد الله بن أنيس إلى رجل فقتله(") وقال: 
من لكعب بن الأشرف فقد أذى الله ورسولة قال مد بن مسلمة: أناء فمضى 
فقتله0©) , 


وبعث جماعة إلى أبي الحقيق اليهودي إلى خيبر فقتلوها*. وكل هذا تغرير 


وقد أجازه. 


فإذا قلنا:إنهم لا يحرمون تلك الغنيمة فهل تكون مخموسة أم يكون جميعها 


لمن غنمها؟ على روايتين: 


(01) 


لم أجد هذا الحديث» وقد بوب البيهقي المسألة بقوله (باب جواز انفراد الرجل والرجال 
بالغزو في بلاد العدو. استدلالا بجواز التقدم على الجماعة وساق في هذا الباب قصة الرجل 
الذي حمل على الروم وحدهء والرجل الذي قال للرسول يله يوم أحد يا رسول الله ان قتلت 
فأين أنا؟ قال: (في الجنة) فالقى ثُرات كانت بيدهء ثم قاتل حتى قتل» وقصة عمير بن الحام 
في بدرء وقصة عوف بن عفراء في بدرء وقصة الرجل الذي لما قتل اصحابه هجم على العدو 
حتى قتلوه واثنى عليه رسول الله كه وقال لصاحبه هلا تقدمت حتى تقتل. 

السئن الكبرى للبيهقي 195/9 و١١٠.‏ 

وفي صحيح البخاري أن الزبير حمل على العدو يوم اليرموك حتى شق صفوفهم ثم رجع 
#/ة . 
الطبقات الكبرى لابن سعد ء سرية عمرو بن أمية الضمري 97/7. 
سنن أبي داود كتاب الصلاة- صلاة الخوف باب صلاة الطالب 4١/7‏ حديث 64؟١.‏ 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب صلاة الخوف باب كيفية صلاة شدة الخنوف /705. 
صحيح البخاري كتاب الجهاد والسبر- باب الكذب في الحرب ؟٠/75١.‏ 

وكتاب المغازي باب قتل كعب بن الأشرف 17/8. 

وصحيح مسلم كتاب الجهاد باب قتل كعب بن الأشرف ١570/#‏ حديث .180١‏ 

وقد أشار إليه البيهقي في السنن الكبرى كتاب الجزية- باب من لا تؤخذ منهم الجزية 
من أهل الأوثان 849/9 .١‏ 

ومجمع الزوائد كتاب المغازي- باب قتل كعب بن الأشرف .١50/+‏ 
صحيح البخاري كتاب الجهاد والسير باب قتل النائم المشرك 17/7. 

وكتاب المغازي باب قتل أبي رافع عبد الله بن أي الحقيق .1١8/«‏ 

ومجمع الزوائد للهيثمي كتاب المغازي باب قتل ابن أبي الحقيق ١90/5‏ . 
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نقل يعقوب بن بختان فيمن غزا وحده:يخمس وله ما بقي . 

ونقل مهنى: ليس عليه فيها حمس . 

وجه الأوى: وهو عموم قوله تعالى: « واعلموا أنما غنمتم من شيء فإن لله 
خمسة وللرسول ولذى القربى »(). 

وهذه غنيمة ولأنه مال استحق بالقهر فوجب أن يخمس دليله لو كان 

بإذن الإمام وطائفة ها منعه ولا مدخ عكه السلت تلأية معي القن دلا 
بلقي عدليل انكلو يانيه قهر انول :يله ل شدي اللت: 

ووخة القافية اندها اهن عن وار اخروت عل ريق الالمسن ول يقفيد 
به اعزاز الدين وغلبه المشركين فهو له كا لو أخذ بهبة أو شرب ويفارق هذا 
إذا كان بإذن الارمام فطائفة لحا منعة إن ذلك يقصد به اعزاز الدين وغلبة 
القو كوه 
رد الطعام إلى المغم: 

#<دينا 111440 عل جيسن النلسن إلنددان الكري:فأصابوا طعانا كان 
لهم أكله فإن خرج إلى دار الإسلام ومعه بقية من ذلك الطعام فهل عليه رده 
إلى المغنم إذا كان يسيراً أم لا؟ 

ل 0 فإذا بلغ المأمن 
طرحه في المقسم٠.فظاهر‏ هذا أن عليه رده. 

ونقل أبو طالب في الطبخة والطبختين من الليجم والعلبق والعليقتين من 
الشعير يدخله طرسوس:لا بأس به إذا كان قليلا.فظاهر هذا أنه لا يلزمه رده 
ول قلت الرئاية أنه إذا كات كثيرا الزمة رده 

وجه الأوى: وهو اختيار أبي بكر الخلال أنه إنا كان أحق به في دار 
الحرب لموضع الحاجة الداعية إليه والضرورة الموجبة لذلك وقد زال هذا 
بدخوله دار الاسلام فوجب أن يرد في المغانم . 


(1) سورة الانفال .)11١(‏ 


"00 


ووجه الثانية: أنه كل مال كان به في دار الحرب كذلك في دار الإسلام 
دليله السلب. 
استعمال السلاح أو الفرس من الغنيمة في القتال: 

مأسا.مسألة: : إذا كان به حاجة إلى القتال بشيء من سلاح الغنيمة جاز له 
أن يأحد ويقاتل فإذا فرغ رده إلى المقسم وهل يجوز له أن يجاهد على فرس من 
خيل الفيء عند الحاجة إليها؟ 

ففيه روايتان: نقل الأثرم وإبراهم بن الحارث في الرجل يأخذ الفرس في 
الغزو فيقاتل عليها العدو فقال:إذا كان عند الضرورة ويخاف على نفسه فلا 

ونقل المروذي عنه:لا يأخذ الدابة من المغم ليقاتل عليها إذا نفق فرسه 
ولكن إن أخذ السيف فلا بأس وكذلك كل شيء من السلاح. 

ووجه الأولى: أن الفرس جنة للقتال ا أن السلاح جنة للقتال ثم قد جاز 
له أخذ السلاح كذلك الفرس 

ووجه الثانية: أن الفرس في الغالب أنه يعطب بالقتال عليه ففى أخذه 
تغرير به. 

ويفارق هذا السلاح لأن الغالب منه السلامة وليس في أخذه تغرير به 
فلهذا فرقنا بينها. 
استرقاق العرب من أهل الكتاب: 


: - مسألة: هل يجوز استرقاق مشركي العرب من أهل الكتاب أم لا؟ 
نقل بكر بِنْ مد عن أبيه عنه وقد سئل عن قول عمر: ليس على عربي 
ملك(2. قال:لا أذهب إلى هذا قد سبى النبي- 2َهِ- العرب في غير 


)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي كتاب السير باب من يجري عليه الرق 7/9 و74. 


لمانا 


حديث 2١‏ وأبو بكر سبى بني ناجية حين ارتدواء(), فظاهر هذا جواز 
استرقاقهم . 

ونقل ابن منصور انه سئل عن قول عمر في العربي يتزوج الأمة فولدت لا 
يسترقون يفديهم!"!. قال:لا أقول في العرب شيئًاً فقد اختلفوا فيه.فقد توقف 
عن ذلك فيحتمل الجواز. 

قال شيخنا أبو عبد الله:ني ذلك روايتان: 


احداه): جواز استرقاقهم لأنه مقيم على الكفر الأصلي فإذا كان من أهل 
الكتاب جاز استرقاقهم كالعجمي . 

ووجه الناقة ها جووى طن عن أنه قال لا جرد لعزن لاك 181 فأنا 
من لا كتاب له من العرب والعجم جميعاً من يعبد الأصنام والشمس والقمر 
ونحو ذلك فهل يجوز استرقاقهم أم لا؟ 

فقال أبو القاسم والخرقي في مختصره:إنما يكون له استرقاقهم إذا كانوا من 
أهل الكتاب أو مجوّساً فأما ما سوى هؤلاء من العدو فلا يقبل من بالغي 
رجاهم إلا الإسلام أو السيف أو الفداء.فقد صرح أنه لا يجوز استرقاقهم وقد 
أطلق القول في رواية بكر بن جمد فقال:قد سبى الني - ْلَه - العرب 0 وأبو 


. صحيح البخاري- كتاب المغازي- باب غزوة بني المصطلق من خزاعة #/ا”‎ )١( 
وباب قول الله تعالى: (ويوم حنين إذ اعجبتك كثرتم) 77/8 و317.‎ 
وصحيح مسم- كتاب الجهاد- باب جواز الإغارة على الكفار الذين بلغتهم الدعوة‎ 
. حديث .98لا‎ ١١"07/ 
. 7859# حديث‎ ١41/8 وسنن أبي داود كتاب الجهاد باب فداء الأسير‎ 
. والسنن الكبرى للبيهقي كتاب السير باب من يجري عليه الرق 9/"/ا وؤلا وه"‎ 
وسنن الدارقطني في السير 4/؟١١- والفتح الرباني كتاب السير باب في المن على وفود‎ 
حديث 8#؟.‎ 035/١4 هوازن‎ 
لم أجده.‎ )0( 
(م) السنن الكبرى للبيهقي باب من يجري عليه الرق 7/9 و1 عن سعيد بن المسيب.‎ 
تقدم في نفس المسألة.‎ )4( 
(م) تقدم في المسألة نفسها.‎ 
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بكر سبى بني ناجية7"» فالوجه في أنهم لا يسترقون أنه نوع كفر لا يقر عليه 
بالجزية فم يرز استرقاقه كالردة. ولأنه ضرب من الصفار يقتضي البقاء على 
الكفر فلم يثبت في حقى من لا كتاب له ولا شبهة كتاب كالجزية. 
ووجه من أجازء قال: كافر مقمم على الكفر الأصلى فجاز استرقاقه كأهل 
الكفات وكل من ناز انترقاق ناته جان امترفاق رحالة وله أهل الكتابة. 
ه- مسألة: في الصبي إذا كان يعقل ويميز هل يصح أمانة أم لا؟ 
نقل الميموني عنه : أمان الصبي جائزء فظاهر هذا جوازه. 
لمان : 
قآل' شكنا أبو عي الله السألة عله رو اين 
وقال أبو بكر الخلال:إن كان ابن سبع سنين وعقل التخيير بين أبويه 
فأنافه جائةدوان: كان دون ,ذلك فلس له أيان» تكانة كل "السالةة عل 
اختلاف حالين فالموضع الذي قال:لا يصح أمانه إذا م يكن مميزاً والموضع الذي 
قال:يصح أمانه إذا كان ميزا . ش 
وجه الأولى : أنه يعقل الأمان فجاز أمانه كالبالغ ولأنها حالة فيها إسلامه 
فصح أمانه دليله حال البلوغ. 
غير مكلف فم يصح أمانه كالجنون والطفل. 
التباس من أعطى الأمان بغيره: 


1- مسألة: إذا نزل الإمام بحصن فأعطى رجلاً الحصن أمانا ليفتح الحصن' 


)١(‏ تقدم في المسألة وم أجده.. 
(5) “تقدم في الطلاق طلاق الصبى المسألة 4ه. 


كا 


فلم فتحه ادعى كل واحد منهم أن الأمان له وأشكل عليه عينه لم يجز قتل 
واحد منهم لأن هذه شبهة لأن كل واحد منهم يحتمل أن يكون ما يدعيه حقاً . 
وكذا يجري في رجل أبيح دمه بالردة أو غيرها فاختلط برجال وم يعرف 
عينه فإن القتل يسقط عن جميعهم» فإذا لم يقتل واحد فهل يخرج واحد منهم 
بالقرعة ويسترق بقيتهم . 
قال أبو بكر:من أصحابنها من قال: يقرع بينهم فيميز الحر منهم وهو 
صاحب الأمان من غيره ويسترق من / يقع عليه القرعة كا لو أعتق عبدا ص 
عبيده لا يعينه فإنه يميز من جماعتهم بالقرعة كذلك هاهنا. 
. طالب وأبي داود وإسحاق بن إبراهم في قوم في حصن: استأمن عشرة وترك 
عشرة. فيقولون لنا الآمان: فيؤمنون كلهم ولا يقتل واحد منهم بل هم على 
أصل الجزية » فلا معنى لاستعمال القرعة في ذلك . 
ادعاء الأسير للأمان: 


باد مسآلة: في رجل من المسلمين. جاء مغه يأسير .من الكتقاز وادعى 
الكافر أنه أمنه وأنكر المسلم هل يكون القول قول الأسير أم قول المسلم؟. 

على ثلاث روايات: 

نقل المروذي عنه في رجل جاء بأسير فقال: استرقوه فقال العلج:قد أعطاني 
الأماق#فلة الأنان-تظاهر :هذا الثول كول الآبيد لأنه عقن “صدقة وستمل 
كذبه فكان شبهة في ذلك فلهذا قبل قوله. 

ونقل عمد بن يحيى الكحال ويعقوب بن بختان في الأسير يخرج من بلاد 
الروم ومعه علج فقال العلج: إما خرجت بهء وقال الأسير: ما خرجت به 
ففي رواية الكحال الأولى أن يقبل قول المسمء وني رواية يعقوب إذا كان 
الرجل صالحاً لم يقبل قول العلج » فظاهر هذا القول قولالمسم »لأنه وإن كان 
مدمل .ما قالة الأثير #الأضل الأناحة لدهه ورقه هلا يسفظة" بالنك, 

ونقل بكر بن عمد عن أبيه عنه إذا م يكن ثم دلالة تدل على ما قال 
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الرومي فالقول قول المسمء فظاهر هذا ان كان ظاهر الحال يدل على صدق 
الأسير وهو أن يكون به قوة ومعه سلاح وبه جلد فالقول قوله لآن الظاهر 
يحتمل ما قاله. وإلا لم( يقدر عليه ويطاوعه إلى الأسر إلا بأمان» وإن كان 
بخلاف ذلك بأن يكون( بلا سلاح فالقول قول المسلم لأن الظاهر أنه أخذه 
قهرا. قال أبو بكر : وبا روى المروذي أقولء لأنه شرف للمسلمين وينم من 
رجوعه إل اوار"الحوب [ذ1 كان قي هبه “لقدة بأمه» قال ولو غال قائله 
ويفدي نفسه لكان جائذا حل مذهبه. 
عقوبه الغال من الغنيمة: 

4- مسألة: إذا غل من الغنيمة فهل يحرم السهم أم لا؟ 

نقل الأثرم وإبراهم بن الحارث:قد قالوا:يحرم سهمه من الغنيمة ويضرب. 
فظاهر هذا انه لم ينكر ذلك . 

ونقل ابن منصور عنه:يحرق رحله قيل له فيحرم نصيبه من المغم؟ فم 
يعرفهء فظاهر هذا أنه لم يأخذ ذلك. 

وجه الأولى: أنه سرق من مال له فيه شبهة فم يحرم حقه منه دليله لو سرق 
من مال من له عليه دين وكأحد الورثة إذا سرق من التركة وأحد الشريكين 
إذا سرق من مال الشركة ولأن الني - عَيتّ - قال يحرق رحله'"'. وم يقل يحرم 
سهمه فدل على أن جملة ما يعاقب به تحريق الرحل. 

ووجه الثانية: انه تعجل حقه قبل وقته فيجب أن يحرمه دليله القاتل 


(1) في الأصل (وان /). 
(0) في الأصل (ان يكون). 
3 السنن الكبرى للبيهقي كتاب السير باب من قال لا يقطع من غل من الغنية ولا يحرق متاعه 
ومن قال لا يحرق و/١١٠.‏ 
وسنن أبي داود كتاب الجهاد باب في عقوبة الغال ١61/8‏ حديث 9971. 
وسئن الترمذي- أبواب الحدود باب ما جاء في الغال ما يصنع به .1١١/#‏ 
حديث -1١4875‏ وسان الدارمي كتاب الجهاد باب عقوية الغال ؟١/١1؟.‏ 
والفتح الرباني كتاب الجهاد ابواب قسم الغنائم - تحريم الغلول 5/١‏ حديث 500 . 
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يحرم الميراث دلهذه العلة. قال أبو بكر .وقد روي في بعض الحديث: ويحرم 
سهمه('' . وان صح الحديث فالحك له وإلا فلا يحرم سهمه. 
أموال المسلمين التي يستولي عليها الكفار ثم تسترد منهم: 

- مسألة: إذا ظهر أهل الحرب على المسلمين وسبوا أموالهم وحازوها إلى 
دار الحرب ملكوها بالقهر والإحازة فإن ظهر عليها المسلمون بعد ذلك فمن 
وجد عين ماله قبل القسمة فهو له ومن وجده بعد القسمة فهل يكون أحق به 
بالقيمة أم لا حق له فيه؟. 

على روايتين: نقل أبو طالب وأحد بن القاسم وسندي:ما أحرزه العدو من 
المسلمين وأخذه المسلمون فأدركه صاحب المال قبل أن يقسم فهو أحق به وإذا 
قسموا فلا شيء لهء فظاهر هذا أنه لا حق له فيه بحال لا بالقيمة ولا بعيرها . 

ونقل إسحاق بن إبراهم في العبد يأبق والفرس يشرد فيصير في بلاد الروم 
فيؤخذ:فإنه يصير إلى المولى ما لم يقسم فإذا قسم فهو أحق به بالثمن. فظاهر 
هذا أن الرجوع فيه بالقيمة. 

وقد نقل الخرقي الروايتين. 

وجه الأولى: ما روى سام بن عبد الله بن عمر عن أبيه أن رسول الله- 
لَه - قال من أدرك ماله قبل أن يقسم فهو أحق به وإن أدركه بعد ان قسم 
فليس له شيء(") 

وهذا بنع الرجوع بالقيمة وغيرها ولأنه ما زال ملكه عنه فلم يكن أحق به 
بالشمن كا لو أسلم الكافر وهو معه وني يده وكبا لو زال ملكه عنه ببيع أو هبة 
فإنه لا يكون عمق الوا لو 

ووجه الثانية: ما روى ابن عباس قال: جاء رجل إلى الني - للع - - فقال: 
يا رسول الله اني وعدت عبرا ل فى :القه فقال:اذهب فإن وجدته فخذه وإن 


(و) سنن أبي داود كتاب الجهاد باب في عقوبة الغال ؟/61١‏ حديث 19718. 
(0؟) سنن الدارقطني كتاب السير ١١/4‏ و54١١‏ 


لون 


وجدته وقد قسم أنت أحق به بالثمن إذا أردت(2. وهذا نص. 

أنه للا تلع ا يكون مملوكاً لغيره ويكون أن ألا ترق أ الوالد 
يرجع فها وهب لولده وان كان الموهب له قد ملكه وكذلك الشفيع يأخذ 
رد أم الولد إلى سيدها إذا أصابها المسلمون بعد أن استولى عليها الكفار: 

-٠‏ مسألة: فإن قهروا أم الولد فهل يملكونا بالقهر؟. 

نقل بكر بن محمد عن أبيه عنه في أ م الولد إذا كانت لرجل سباها العدوثم 
أصابها المسلمون فقسمت ثم عرفها سيدها: فعلى السيد أن يفديها بالثمن الذي 
اشتراها به فظاهر هذا أنيا قد ملكي عليه لأنة الزمه القيمة لمن حصلت فى 
يده. 

ونقل المروذي وعبد الكريم بن اليثم في أم الولد يظهر عليها العدو ثم يظهر 
عليها المسلمون ترد إلى مولاها قسمت أو لم تقسم فظاهر هذا أنا لا تملك لأنه 
حم بردها وم يعتبر القيمة. 

وجه الأولى: أنها تضمن بالقيمة فملكت بالقهر دليله المدبر وعكسه رقبة 
المسم لما لم تضمن بالقيمة لم تملك بالقهر . 

ووجه الثانية: أنها لا تملك بالبيع فلا تملك بالقهر دليله رقاب المسلمين. 
رد العبد إلى سيده إذا أبق. إلى بلاد الكفار ثم ظفر به المسلمون: 

-١‏ مسألة: فإن أبق العبد ودخل في دار الحرب وأخذه المشركون فهل 
يملكونه ا 

على روايتين: نقل إسحاق بن إبراهم في العبد يأبق والفرس يشرد فيصير 
في بلاد الروم فيؤخذان فقال أجد:كل هذا يصير إلى المولى ما لم يقسم فإذا قسم 
فهو أحق به بالثمن فظاهر هذا أنهم ملكوا ذلك . 
)00( المرجع السابق كتاب السير ١١54/4‏ حديث و"م. 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب السير ما أحرزه المشركون باب من فرق بين وجوده قبل 


القسم وبين وجوده بعده .١١١/9‏ 


ونقل الفضل بن زياد في عبد أبق فلحق بالعدو:يرد إلى مولاه» وهو ملك 
لسيده. فظاهر هذا أمم م يلكوه» لأنه حك به لسيده وم يعتبر قيمة. 

وجه الأولى: أنه مضمون بالقيمة حصل في يد أهل الحرب في دار الحرب 
فملكه دليله لو حصل في أيديهم بالقهر والغلبة. 

ووجه الثانية: أنه إذا أبق وحصل في دار الحرب حصل في يد نفسه بدليل 
أنه لا يجوز بيعه وإذا لم يجز بيعه لم يملكوه على المسلمين كأم الولد وكرقاب 
المسلمين . 
فتح مكة عنوة: 

شالق تلفت" الرؤاية "بق حكة هل :فتيدها لحا "م عنوة؟: 

قل يل والموق» أنه كرة إجارة تنوكت فك لأا فتعت حعثوة دخلها 
البي - 5-0 بالسيف وعمر يقول:لا منعوا نازلاً بليل أو نهار(" . فلم يجعل لهم 
ملكا دون الداين امن 0 أنها فنحت عنوة. . وقال اه إسحاق بن شاقلا 
م ا ل 0 
حديث الزهري وهل ترك لنا عقيل من ربع(" 

وقال أبو بكر عبد العزيز:حدثنا أحمد بن جمد بن هارون قال: حدثني_حرب 
اميت أخن يقول ارط الخر هن الرتدل ولد يفيه هن يو تيوق ده 
الأرض فهو عشر مثل المدينة ومكة. 

قال أبو إستحاف + والسالة عل روايعين: 

اذاه “دقتنا سول الدد عللو عيضا ومشاء أن ان د عل - 
)00( م أجده. 
69 صحيح البخاري - كتاب الجهاد» باب إذا أسم قوم في دار الحرب وهم مال وأرضون فمي لهم 

؟/... وكتاب المغازي- باب أين ركز النبي َه الراية يوم الفتح. «/71. وصحيح 

مسم- كتاب الحجء باب النزول بمكة وتوريث دورهاء 2484/7 حديث -1١70١‏ وستن 


البيهقي- كتاب البيوع- باب ما جاء في بيع دور مكة 56/1. وكتاب السيرء باب فتح 
مكة و/١١١.‏ 


ركدنا 


عقد لهم أماناً بشرط في غداة يوم الفتح فوجد الشرط فصاروا به آمنين على 
دمائهم وأمواهم. 

والرواية الثانية: فتحها عنوة بالسيف ثم أمنهم بعد حصول الفتح. 

وجه الأولى : وأنها قتحت عنوة وهي أصح ما روى الربيع بن أنس عن أبي 
العالبة عن أي بن كعب» قالطا كان يوم أحد قتل.من الأتصار أريعة وستون: 
ومن المهاجرين ومثل ببم . فقال رسول الله- رد لين كان لنا مثل هذا لتربين 
عليهم.فل) كان يوم فتح مكة دخلها رسول الله- يَيِهِ - عذوة فقال رجل لا 
يعرف لا قريتن: بعد الدوم قالب.رسول اللدث: ين -: الأسوة والأنيضن امن الا 
مقيس بن صبابة وابن خطل وقينتين27 فأنزل الله تعالى:« وان عاقبتم فعاقبوا 
بمثل ما عوقبتم به ولئن صبرتم لحو خير للصابرين »(2. فقال النبي- عليه 
السلام-:« نصبر ولا نعاقب 06). فمن الخبر أدلة:أحدها قوله:دخلها رسول الله 
عنوة. 

والثاني: قول القائل:لا قريش بعد اليوم » والثالث قوله : الأسود والأبيض 
آمن الا فلان وفلان» فلو كان صلحاً لدخل مقيس ومن ذكر معه في الصلح , وم 
يجز قتلهم, والرايع: قوله: نصير ولا 517 

وزوق ابن عنا س أن الني- ع عقال لا ميقائة يوم الفتح ون ناش 


(9) ل أجده بهذا اللفظ . وني صحيح مسلء كتاب الجهاد ء باب فتح مكة 178٠/85‏ , أن رسول 
لله يله قال: (من دخل دار أبي سفيان فهو آمن » ومن ألقى السلاح فهو آمن » ومن أغلق بابه 
فهو آمن). وني سنن الدارقطني - كتاب البيوع /04 أن رسول الله َه أمن الناس يوم قتتح 
مكة إلا أربعة وامرأتين وقال: اقتلوهم وإن وجدتموهم متعلقين بأستار الكعبة» عكرمة بن 
أبي جهل ‏ وعبد الله بن خطل » وقيس بن صبابة » وعبد الله , بن أن سرع) . وف سنن البيهقي - 
كتاب السير- باب فتح مكة ١١8/4‏ أن رسول الله ته قال: (من دخل داره فهو آمن» ومن 
لقي سلاحه فهو آمن ؛ ومن دخل دار أبي سفيان فهو آمن» ومن أغلق بابه فهو آمن). وفي ص 
٠‏ أن رسول الله َه بابه فهو آمن). وفي ص ١٠١‏ أن رسول الله مله أمن الناس إلا 
هؤلاء الأربعة فلا يؤمنون في حل ولا حرم » ابن خطل . ومقيس بن صبابة الخزومي » وعبد 
الله بن أبي سرحء وابن نقيذ. 

(؟) سورة النحل .)١55(‏ 

(م) مجمع الزوائد كتاب المفازيء باب غزوة أحدء .١١١/5‏ 


ين 


قريش احصدوهم عدا 07 احدى يديه على الأخرى () حق راان 
السيف لا يرفع عنهم وأنه بعث خالد ؛ بن الوليد على الجنبة اليمنى والزبير على 
النكرئ21) وان غاله ا فقتل من اسفن مكة سبع عشرة نفساً حتى انهزموا©) 
فقال قائلهم: 
إنك لو شهدت يوم الخندمة إذ فر صفوان وفر عكرمة 

فلو كان هناك صلح كيف كان يخفى على خالد بن الوليد وعلى صفوان 
وعكرمة ورؤساء قريش . 

وروي أنه لما دخل مكة صعد إلى باب الكعبة وأخذ بعضادتي الباب وقال: 
الحمد لله الذي صدق وعده ونصر عبده وأعز جنده وهزم الأعرات وحده ثم 
التفت إلى قريش وهم حواليه » فقال لهم : ما تقولون؟ فقالوا : نقول: أخ كريم وابن 
اخ كريم قد ملكت فاصنع ما شئت. فقال- عليه السلام-: اقول ما قال أخي 
يوسف - عليه السلام- «لا تثريب عليك اليوم يغفر الله لم وهو أرحم الراحمين 
أنتم الطلقاء »(4) 
فلو كان بينهم صلح لم يقولوا:ملكت فاصنع ما شئت ول يكن النبي يقول: 
انم الطلقاء انهم طلقاء قبل وجود هذا القول فلا يصيرون طلقاء بقوله. الا 
ترى أنه لما دخل مكة في عمرة القضاء عن صلح / يكن أهل مكة طلقاء وم 
يقل لك لك توه عبن افيض لأن الشحاية كانعه شم الننين' اطلتوم 
رسول الله ذلك اليوم الطلقاء مثل سهيل بن عمرو ومعاوية وكانوا يسمون 


.)١(‏ صحيح مس - كتاب الجهاد - باب فتح مكة ١4.0/“‏ حديث ١78٠١‏ . عن أني هريرة. 
وسنن ألي داودء كتاب الجهاد. ياب ما جاء في خبر مكة 24١8/7‏ حديث ٠ ٠.714‏ عن أبي 
هريرة بلفظ (فلا يشفن لم أحد إلا أمنتوه) . والسئن الكبرى للبيهقي - - كتاب السير- باب 
فتح مكة .١١07/9‏ وسان الدارقطي - كتاب البيوع .70/«٠‏ 

(؟) السنن للبيهقي» كتاب السيرء باب فتح مكة 9/ا١١.‏ 

لي السنن للبيهقي . كتاب السيرء باب فتح مكة .١١١/9‏ ومجمع الزوائد؛ كتاب الجهادء باب 
غزوة الفتح. .١97/57‏ 

2( السنن الكبرى للبيهقي . كتاب السيرء باب فتح مكة ١١8/4‏ . ورواه ابن كثير عن الطبراني في 
البداية والنهاية ."٠05١/1‏ 


أولادهم الطلقاء ولهذا قال عمر - رضي الله عنه-:إن هذا الأمر يعني الخلافة 
لا يصلح للطلقاء ولا لأبناء الطلقاء . 

ووجه الثانية: ما روى ابن عباس قال:لما نزل رسول الله- ته - من 
الطهؤاق “قال التكانتنة فلسهر الئف الكن عشيو لم يوان الله فكة عدو قل أن 
يتامنوه الداحلاكة فرعن فجليثت عل بيقلة رسول الله 0 فقلت لعلي: 
اح ذا حاجة فبأتي مكة فيخبرهم بمكان رسول الله- َيل حضوا إلية 
فيستأمنوه فاني لأسير إذ سمعت كلام أبي سفيان وبديل بن ا فقلت: يا أبا 
حنظلة فعرف صوق فقال أبو الفضل قلت: نعم» قال: مالك فداك أني وأمي ؛ 
قلت:هذا رسول الله في الناس قال:ف) الحيلة فركب خلفي ورجع صاحبه فلا 
أصبح غدوت به على رسول الله- يَيِت - فأسم قلت يا رسول الله إن أبا سفيان 
رجل يحب الفخر فاجعل له شيئاً قال:نعم من دخل دار أبي سفيان فهو آمن 
ومن أغلق بابه فهو آمن ومن دخل المسجد فهو آمن قال:فتفرق الناس إلى دورهم 
وإلى المسجد'') وني لفظ آخر أن العباس قال لأني سفيان:التجىء التجىء إلى 
قومك فدخل أبو سفيان مكة فصرخ فقال:قد أتام جمد با لا قبل لكر به قالوا: 
ف) الحيلة قال:من دخل داري فهو امن قالوا ما تغنى دارك قال:ومن أغلق بابه 
فهو آمن ومن دخل المسجد فهو آمن فتفرق الناس إلى بيوتهم وإلى المسجد "ا 

فوجه الدلالة أن الني - يَيَْهِ - علق لهم الآمان بشرط بر الظهران على 
سبعة فراسخ من مكة. 

ووجد الشرط وهذا يدل على دخوها صلحا . 

ونق لصون الرواكة الأو" ١‏ أخانت من هد الحديف: رآن: هن لايد لعل 
الصلح لأن هذا ليس بصلح ء وأنه أمان معلق بشرط ول يثبت وجود الشرط 


(1) لم أجده. 

(؟) سنن أبي داودء كتاب الخراجء باب ما جاء في خبر مكة 25١0/#‏ حديث 8.775. ويجمع 
الزوائد للهيثمي , كتاب الجهاد والسيرء باب غزوة الفتح 57 :: والسنن الكبرى للبيهقي » 
كتاب السيرء باب فنح مكة .١١8/9‏ 

(م) مجمع الزوائدء الموضع السابق .١517/5‏ 
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والذي روى أنهم ألقوا السلاح وتفرقوا لم يثبت أنهم فعلوا ذلك قبل دخول 
البي- عليه السلام- مكة ويجوز أن يكونوا فعلوا ذلك بعد دخوها قهراء 
يبين صحة هذا ما ذكرنا من حديث أي ومن حديث ابن عباس وما فعله 
خالد فلو كانوا قد ألقوا السلاح وقبلوا الأمان قبل دخول النبي- عليه 
السلام- كيف كان يأمر أصحابه بقتلهم بعد دخوها؟. 


التفرقة بين السي: 
د سألة: خل تحوق التفرقة بين السبي بعد البلوغأ/1؟ 
م يدركوا. 
ونقل مهنا عنه:لا يفرق بينهم حتى يبلغوا. 
وجه الأولى: وهي أظهر في المذهب ما روى أيوب الأنصاريء أن النبي- 
عليه السلام- قال: « من فرق بين والدة وبين ولدها فرق الله بينه وبين أحبته 
يوم القيامة ا وهدا عام فبه قبل البلوع وبعده » ولأن يبنهم| رعياً 56 
فمنع من التفرقة كحالة الصغر ولأن منع التفرقة لأجل الرحم الحرم فاستوى 
ووجم القادة :آنه إما لم يفرق بينها قبل البلوغ لا يفقده كل واحد منها 
من صاحبه فإذا بلغ سكنت أنفسه) لفراقه وكان مالك نفسه في الشفقة عليها 
قو كإقليا اذى الما تارك فى حال القدر لهذا الع فول باليلوع: 
)١(‏ سنن الدارمي » كتاب الجهادء باب النهي عن التفريق بين الوالدة وولدهاء ؟/07؟5. وسنن 
الترمذي أبواب البيوع , باب ما جاء في اهية أن يفرق بين الأخوين أو بين الوالدة وولدها 
في البيع . 75/٠‏ . حديث .1801١‏ وأخرج أبو داود في كتاب الجهاد » باب في التفريق بين 
السبي . ١44/“‏ حديث ١155‏ عن. على رضي الله عنهء أنه فرق بين جارية وولدها فنهاه 
الني يله عن ذلك ورد البيع. وأخرج عبد الرزاق في المصنفء, كتاب البيوع؛ باب هل 
يفرق بين الأقارب في البيع ٠‏ 0//8."» رقم ١615‏ و097١‏ أن زيد بن حارثة باع غلاماً 
من السبي فأمره الني عله أن يرده. وأخرج ابن ماجه في كتاب الجهاد باب النمي عن 


التفريق بين السبي 701/7 حديث .780 عن أبي موسى أن رسول الله يِه لعن من فرق بين 
الوالدة وولدها وبين الأخ وأخيه. 


الحاق الطفل المسبى مع أحد أبويه لأحدها في الدين: 


8- مسألة: إذا سبى الطفل أبويه مع أبيه أو أمه هل يتبع السابي أم 
لا ؟. ش 

نقل الجماعة منهم صالح والميموني وابن ابراهم:إذا سبى مع أحد أبويه فهو 
مسم. فظاهر هذا أنه تابع للسابي في الدين. 

ونقل ابن منصور عنه:إذا لم يكن مع أبويه فهو مسلم قيل له:فلا يجبر على 
الإسلام إذا كان مع أنوية أو أحده| قال :نعم .فظاهر هذا أنه تابع لا ويه 

قال أَبْو بكر: ما رواه الكوسج قول ول والعمل على م رواه الجماعة د 
مسم. 

وجه الأولى: ما روى عن النبي- َه - أنه قال: كل مولود يولد على 
الفظرة وابواة يؤذانة أو تونضر اله أو ميهي 1914 فخيله فى الذيى تيا ل ينا 
دليله لو سبى ع 

ووجه ما نقله ابن منصور ان السابي يجري محرى دار الإسلام ثم ان لقيطاً 
لو وجد في دار الإسلام وعرف أحد أبويه كان على دين أبيه وم نحم بإسلامه 
كما لو وجد معههما كذلك السابي إذا كان معه أحد أبويه يجب أن يكون على دين 


من سبى من أبويه. 


)١(‏ صحيح البخاري» كتاب الجنائزء باب إذا أسم الصبي فات هل يصلى عليه 588/١‏ . عن 
أبي هريرة بلفظ (ما من مولود إلا يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه ىا 
تنتج البهيمة ببيمة جمعاء هل تحسون فيها من جدعاء. وباب ما قيل في أولاد المشركين 
0١‏ عن أن هريرة بنحو اللفظ السابق. وصحيح مسلمء كتاب القدر باب معنى (كل 
مولود يولد على الفطرة) 409/4٠؟.‏ حديث 7568 بلفظ البخاري. وكنز الععال» كتاب 
'الجهادء من قسم الأقوال الباب الثالث» النهبة حديث ١١١40‏ وكتاب الجهاد من قسم 
الأفعال باب في محظورات الجهادء حديث .117. ومسند الإمام أحمد بن حنبل 810/15 
و8و". 
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الحاق المسبى وحده في الدين لسابيه: 


قراح مدالة: فإة :سق :وده فيل يكوة عل كين السياق 5 
نقل المروذي وابن وإبراهم ويعقوب بن تان وأبو داود:أنه تابع للسابي في 
الدين. ْ 

ونقل على بن سعيد في السرية في أرض العدو يأخذون صبياناً صغاراً قاله 
قد نبى الني- ميلهِ- عن قتل الولدان(7) وإن كان معهم غم يسبونه وإن م 
يكن معهم عم فلا أعم له وجهاً إلا أن يدفع إلى بعض الحصون من الروم. 
فظاهر هذا أنه لم يحكر بإسلامه لأنه لو حك بإسلامه لم جز إلحاقه بدار الحرب. 

قال أبو بكي: العمل على ما رواه الجاعة لا يدفع إليهم لأنه مسم وقد صرح به 
به في رواية المروذي في الرضيع وليس معهم من يرضعه قال:لا يترك يطعم 
ويسقى فإن مات مات. 

وجه ما نقله علي بن سعيد أن سبى من دار الحرب فم يتبع السابي في الدين 
دليله لو سبى مه ابويه . 

ووذ عانحقلة الماعة أن الطقلء يشتير ف «الشي ره لا هاقلن ل يكن 
هناك من يعتبر دينه به غير السابلي اعتبرناه به كا قلنا فيمن وجد لقيطا في دار 
الإسلام وأنه في الدين تابع للدار كذلك السابي والسابي يجري يجرى الدار في 


هذا الحكم. 


(1) أخرجه البخاري في الصحيح » كتاب الجهاد ؛ باب قتل الصبيان في الحرب» وباب قتل النساء 
في الحرب 7/؟١17.‏ ومسلم في الصحيح ؛ كتاب الجهاد, باب تحريم قتل النساء والصبيان في 
الحرب «/ ع١‏ حديث 1545 . ومالك في الموطأ ء كناب الجهاد , باب النهي عن قتل النساء 
والولدان في الغزو */447 . والترمذي في السنن»؛ أبواب السيرء باب ما جاء في النهي عن 
قتل النساء والصبيان 57/7" , حديث 7. والدارمي في سننهء كتاب الجهاد » باب النهي 
عن قتل النساء والصبيان 507/٠‏ . وابن ماجه في سننهء كتاب الجهاد ء باب الغارة والبيانء 
باب قتل النساء والصبيان 47/٠‏ . حديث 584١‏ . وأبو داود في سننهء كتاب الجهاد , باب 
دعاء المشركين 0/7 ,» حديث 751 و7514 . والبيهقي في السنن الكبرى» كناب السيرء 
باب النهي عن قصد النساء والولدان بالقتل ؟/لالا. 
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الحم بإسلام أولاد الذمي إذا مات عنهم صغاراً: 

5- مسألة: إذا مات الذمي عن صغار هل نحم بإسلامهم أم لا ؟ 

إذا'حات: الأبوان أو أحده) هل يحم بإسلام الطفل أم لا؟ 

قال أبو بكر في كتاب الشافي: روى سبعة عن ألي عبد الله منهم حنبل: 
إذا مات أن أبويه هو مس ما م يبلغ » وخالفهم إسحاق بن منصور فقال:إذا 
فاق اعد أبويه فهو عل حي 0 قأنعوبالاً ول افولويه قال ابو بكر الخلا 
والخر قي وفعي أن النبي - لَه - قال: «يهودانه وينصرانه ويمجسانه )١(»‏ 
نجئلة' ف الديق تنما لما دلرلنا انييف مون لا شيعي النين .ولا ن افوا 
أحد الأبوين بالكفر يوجب الح بإسلام الطفل دليله إسلام أحده) أو نقل: 
عدم كفر الأبوين يوجب إسلام الطفل دليله لو أسل) . 

ووجه الثانية: أنه لم يحم بإسلامه بنفسه ولا بن هو تابع له فلم يحم بإسلامه 
كا لو لم يوتا ولأن الموت معنى يسقط التكليف فلم يوجب الحك بالإسلام 
كا يجنون. 
توريث أولاد الذمي منه إذا مات عنهم صغاراً فحك بإسلا مهم بوته: 

بحا فصل ]ةا دحكينا الات عوك احده] فيل ترف ون كنا 
بإسلامه بموته؟ 1 

نقل أبو طالب في ,بودي مات أبواه وهو صغير: فهو مسم ويرثه| ونقل عمد 
بن يحيى الكحال جعفر بن همد في يبودي مات وله زوجة حامل فأسلمت بعده: 
فا في بطنها مس ولا يرث أباهء فظاهر هذا أنه لا يرث لأن الموت يوجب 
أن يرث مسم من كافر وهذا لا يجوزء ومن قال:يرث وهو اختيار الخرنئي 
فوجهه أن الإسلام إذا طرأ بعد الموت ل يمنع الإرث كا إذا كان بالغا وأَسم 
عقيب موت أبيه الكافر فإنه يرثه ولأن الإسلام المتعلق بموت مورثه 
يجب أن لا يمنع من الإرث فيكون بنزلة الحادث بعده يفصل كا ان الحرية 
المتعلقة موت مورثه لا يوجب الاارث ويكون بنزلة الحرية الحادثة بعده بفصل 


(1) تقدم في المسألة رقم .)١4(‏ 


ين 


وهو إذا قال لعبده:إذا مات أبوك قانق حر ففهات أنوة عق ولا يرثه ئ إذا 
مات ثم أعتقه عقيبه كذلك في الإسلام المتعلق بالموت يجب أن يكون ثابة 
الحادث بعده في أنه لا يمع . 


بيع أرض الخراج واجارتا: 

- صسألة: لا يجوز بيع أرض الخراج وهي كل أرض فتحت عنوة 
ووقفها الفاتح على جماعة المسلمين. وهل يجوز اجارتما لمن هي في يده. 

فلودا كن تقل الأثرعور ا بود ا ودرا اننا عوسين رن الشواه كينا 
من هي في يديه فجائز يكون فيها مثلهم.فظاهر هذا جواز ذلك. 

ونقل إسحاق بن إبراهم في الرجل يستأجر أرضاً من أرض السواد قال: 
يزارع رجلا أحب إلِيّ من أن يستأجرهاء فظاهر هذا المنع.قال أبو بكر: وبهذا 
أقول. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة- أن الخراج المأخوذ ممن هي في يديه على 
وجه الأجرة عوضاً عن كونها في يديه ومن استأجر شيئاً فله أن يؤّجره بمثل ما 
ادا جره وونا 8 وتتماق كذلك ها هنا . 

ووجه الثانية: أنها أرض فتحت عنوة فم يجز إجارتها دليله رباع مكة لا 
يجوز إجارتها رواية واحدة نص عليه في رواية حنبل وأبي طالب وأكد القول 
في ذلك في رواية أبي طالب فقال:لا تكرى بيوته! ومن كان له فضل فلا يمنعن. 

وقد ول غل ذلك الأصل قولة :تفال دشواء الفمكف افيه والباو 0 تزكر 
المسجد الحرام والمراذ به الحرم وجعل الناس فيه سواء فلو جازت إجارته 
لكان بعض الناس أخص به من بعض. 

وروى مجاهد عن ابن عمر عن الني - يِه - قال: «لا يحل بيع بيوت مكة 
ولا إجارتا »('). 
)00( سورة الحج (5). 
(0) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى» كتاب البيوع, باب ما جاء في بيع دور مكة 80/1. 

والدارقطني في كتاب البيوع */58. وقال اسماعيل بن إبراهم: ضعيف ول يروه غيره. 


كحض 


إليها نكن ومن أمتفتق امن 10 
وقف الإمام للأرض المفتوحة عنوة بغير إذن الغانمين: 

8- فساألة: هل جوز للومام أن يقفا الارض التوجية !"أ عتوة ويسقط 
حق الغافين فيها بغير اذنهم أم لا؟ 

نقل عبد الله عنه أنه قال: كل أرض تؤٌخذ عنوة فهي لمن قاتل عليها بمنزلة 
الأموال» فظاهر هذا أنه لا يجوز له ذلك, لأنه جعلها منزلة الأموال. 

ونقل عبد الله في موضع آخر:إن وقفها من فتحها على المسلمين ىما وقف 
عمر السواد فهي على ما فعل الفاتح لحاء إذا كان من أَئّة المدى, فظاهر هذا 
أن له القسمة وله الوقف بغير اذنهم وهو الصحيح في المذهب. 

وجه الأولى: أنه مال مغنوم فلم يجز صر فه إلى غير الغانمين دليله ما ينقل . 

ووغة الناتية: ها روف أن عمر- رضي الله عنه- لما فتح السواد استشار 
الصحابة في أمرها فأشار على( وعبد الرجن27 بأن لا يقسمها وطلب 
الزبير "2 وعمار (") وبلال(") القسمة فحاجهم عمر وقال:وجدت أية تفصل بيني 
وبينكم قال الله تعالى «ما أفاء الله على رسوله من أهل القرى فلله وللرسول 


)1 أخرعه ان رماعه ق سس كنات المناسك تبان اجو يوق مك اما عديت ا 
والبيهقي في السنن الكبرى. كتاب البيوع» باب ما جاء في بيع بيوت مكة 0/5". 
والدارقطني في سننهء كتاب البيوع "مه وكه. 

(0) في الأصل (الفتحة). 

(0) كنز الععمال في الجزية حديث ١١1177‏ . والسنن الكبرى للبيهقي » كتاب السيرء باب السواد 
ه/ 4" . 

0( م أجد ما ورد في أن عبد الرحمن بن عوف أثار على عمر.في وقف أرض السواد. 

(0) مأجد أن الزبير من الذين طلبوا قسمة أرض السواد ولكنه من الذين طلبوا قسمة أرض 
مصر . السنن الكبرى للبيهقي » كتاب السيرء باب من رأى قسمة الأرض المغنومة ١/9‏ . 

(3) لم أجد أن عاراً من الذين طلبوا قسمة أرض العراق. 

0) مأجد أن بلالا من الدين طلبوا فستة أرض القراق ولكنه .من الثين. .طليوا” قسدة رض 
الشام. السنن الكبرى للبيهقي الباب السابق .١78/9‏ 


نفنضنا 


ولذي القربى »... إلى قوله تعالى:« كي لا يكون دولة بين الأغنياء منكم... » 
ثم قال:«للفقراء المهاجرين الذين أخرجوا من ديارهم وأمواهم » ثم قال: 
«والذين تبوأوا الدار والإمان » يعني الأنصار ثم قال: « والذين جاءوا من 
بعدهم »(© » فأثبت فيها حتقاً لهؤلاء فلو قسمتها بينم صارت دولة بين . 
الأغنياء وبين وجاء آخر الناس ولا شيء طم فيجب أن يثبت فيها حق 
يستوي فيه أول الأمة وآخرها(". فرأى أن يقفها ويضرب الخراج على من 
تكون في يده ولأن ما جاز للإمام أن يثبت فيه إذا صاروا ذمة جاز أن يترك 
فتمتة ين الثائين إذااظين عليه دليلة 'رفات الاشارف. 


بيع البنيان المتصل بأرض الخراج: 

- مسألة: بيع البنيان المتصل بأرض الخراج من السقوف والحيطان 
الحادث فيها هل يجوز افراده بالبيع دون الأرض؟ 

فل يصون اجدت اعرد الفاح ارين أرط الور 
ان يباع المناء . 


ونقل يعقوب بن بختتان في الرجل يقول أبيعك النقض ولا أبيعك رقبة 
الأرقن فإن هذا خداع. 

وجه الأولى: وهي أصح أن هذا البنيان تملوك لصاحبه أحدثه في أرض 
الخراج فيجب أن لا يمنع من بيعه | لو غرس فيها غراساً أو وقف أرضاً وبنى 
ها خا ا كله بيع ذلك . 


.٠١ سورة الحشر الآيات من 7 الى‎ )١( 

(0) / أجد هذا الأثر بهذا اللفظ وقد أخرج البيهقي في السنن الكبرى: كتاب قسم الفيء 
والغنيمة » باب ما جاء في قول أمير المؤمنين عمر- رضي الله عنه- ما من أحد من المسلمين 
إلا وله حت في هذا الفيء . 501/7 أن عمر قال: (اجتمعوا لهذا المال فانظروا لمن ترون) ثم 
قال: (إني أمرتكم أن تجتمعوا لهذا المال فتنظروا لمن ترون وإني قرأت آيات من كتاب الله- 
سمعت الله يقول «ما أقام الله على رسوله من أهل القرى...4 الى قوله «هم الصادقون» والله 
مأ هو لطؤلاء على وحدهم «والذين تبوأوا الدار والامان من قيلهم». والله ما هو لهؤلاء 
وحدهم #والذين جاءوا من بعدهم» والله ما من أحد من المسلمين إلا وله حق من هذا المال 
أعطي منه أو منع حتى راع بعدن). 


فض 


ووجه الثانية: أن المسألة حمولة على أن البناء وجد في أرض الخراج وم 
يعلم هل كان موجودا قبل الوقف أم حدث فيمنع من بيعه لأنه لا يتحقق ملكه 
أما "إل كان معلويا فإ ند حون سعد روانة واحدة: 


وجوب الخراج ف الأارض العامرة وإن م تررع: 

-١‏ مسألة: ويجب الخراج ني الأرض العامرة التي يناها الماء» وإن م 
يزرعها لأنه ترك الانتفاع بها باختياره» وأما الأرض العامرة التي لا يناها الماء 
فهل يجب الخراج عنها . على روايتين: 


قال في رواية أبي الحارث:يجب على أرض السواد على العامر إذا ناله الماء. 
فظاهر هذا أنه إذا لم ينله الماء فلا يجب عليها . 


ونقل اليموق وإيراهم بن حا :مسح العامر والجبال وإن ل بيثلة اماع :ماء 
السماء يناله . ظ 


ووعجةا. الول وهي اختيار أبي بكر أنها إذا لم ينلها الماء فلا منفعة فيها 
فيجب أن يسقط الخراج عنها كالمساكن والدور وحريم القرية ولأن عمر رضي 
الله عنه- إنما أوجب الخراج في الخارج ( لأنه أوجب في جريب الحنطة قفيزاً 
ودرهمين وف جريب الشعير قفيزاً ودره] وجريب الكرم عشرة دراهه(). 


)١(‏ في الأصل (الخراج). 

(0) ل أجد التقدير المذكور في البر والشعير وقد اختلف النقل فيه|. ففي السنن الكبرى للبيهقي » 
كتاب السيرء باب قدر الخراج ١7/9‏ (وعلى جريب البر أربعة دراهم» وعلى جريب الشعير 
درهمين). وفي رواية أخرى (فوضع على كل جريب عامر أو غامر حيث يناله الماء قفيزاً أو 
درهاً يعني الحنطة أو الشعير وعلى جريب الكرم عشرة دراهم). وفي كنز العمالء» في مقدار 
الخراج رقم ١١77١‏ (افرض الخراج على كل جريب عامر أو غامر عمله صاحبه أو لم يعمله 
دره] وقفيزاًء وافرض على كل جريب كرم عشرة دراهم وعشرة أقفزة). ورقم »١١511/‏ 
فجعل على جريب الكرم عشرة دراهم وعلى جريب النخل خمسة دراهم»ء وعلى جريب 
القصب ستة دراهم» وعلى جريب البر أربعة دراهم» وعلى جريب الشعير درهمين). وني 
مصنف عبد الرزاق- كتاب أهل الكتاب- ما أخذ من الأرض عنوة- ٠٠١/5‏ رقم 
٠ 0‏ فجعل على الجريب من النخل عشرة دراهم وعلى الجريب من العنب ثانية دراهم 
وعلى الجريب من القصب ستة دراهم» وعلى الجريب من البر أربعة دراهم» وعلى الجريب من 
الشعير درهمين). ١‏ 


نض 


فدل على أن الحق يتعلق بالخارج ولأن هذه الأرض قٍِ أيدي أهلها على طريق 
الأجرة فالمستأجر يلزمه التمكين من الانتفاع بها ولا منفعة هناك فيجب أن لا 
تلزمه الاجرة. 

ووجه الثانية: ما روى أبو عون الثقفي أن عمر بن الخطاب- رضي الله 
عنه- جعل على كل جريب عامر وغامر دره] وقفيزاً9©. 

وروى الشعبي قال:بعث عمر- رضي العا ركان بن حو عند عن 
كل جريب يبلغه الماء عمله صاحبه أو لم يعمله دره) ومختوماً بالحجازي7") 
ولأنه إغا وجب الخراج بتسلم الأرض إليهم وثبوت أيديهم عليها وقد ثبت 
اسن عل هذا الغامر . يدليل انه لين لعن الانتفاع به دون من لم يثبت يده 
عليه حت أن يلزمهم الخراج ولأنه قد يحصل للم الانتفاع بها باء الأمطار 
والسيول» وان لم يحصل الانتفاع ماء الابارء والعيون» فعلى هذه الرواية يجب 
أن يقال: ان الخراج أقل ما يجب وهو قفيز ودرهم. 
وفاء الأسير المسام با يشرطه الكفار من الفداء أو الرجوع إليهم: 

؟*- مسألة: إذا أخلى الأسير منا وشرطوا عليه الفداء أو الرجوع إليهم 
فهل يلزمه الوقاء بهذا الشرط أم لا؟ 

فنقل. أبو داود وأشدا بن الحسية الترندذى في الأشير فى أيذى-العدو:ى 
أرضهم :يحلف ويعاهد أن يخرج إلى المسلمين ثم يعود إليهم. 

قال:يفي لهم ويرجع إليهم لحديث حذيفة!").فظاهر هذا أنه يلزمه الوفاء 
ذلك الشرظل. ْ 

قال الخرقي: وإذا أخلى الأسير منا وحلف أن يبعث إليهم بشيء بعينه أو 
يعود إليهم فم يقدر عليه لم يرجع إليهم.فظاهر هذا أنه ان م يقدر على الشرط 


.)١(‏ تقدم في الأثر الذي قبل هذا في نفس المسألة. 

(0) تقدم في الأثر الذي قبل هذا في المسألة نفسها دون قوله: (ومختوماً بالحجازي). 

(©) السنن الكبرى للبيهقي - كتاب السير- إن اتيرب علب ال بيطا يهم بندا. ايعو 
5 أشرهم /ة/ ١‏ 


م يلزمه الوفاء به ولا الرجوع إليهم لأن ذار الخرب دار ههرة وقد أنقده الله 
منها فلا ينبغي له أن يعود إليها | لو خرجت امرأة وشرطت الرجوع إليهم 
فانه لا يلزمها هذا الشرط ولا يجوز لها الرجوع كذلك ني حى الرجل . 

ووجه ما نقله أبو داود وأحمد بن الحسين ما روي أن الني - عَلنُهِ - صالح 
أهل الحديبية على أن يرد من جاءه منهم بعد الصلح مسل) فجاءه أبو جندل 
فرده إلى أبيه وجاءه أبو بصير فرده( وذلك لأن الني - عَْلِلَهِ - كان قد شرط 
على نفسه ذلك لمم- ولأن في رد الفداء مصلحة للأسرى وفي منعه مفسدة عليهم 
انف وطاق ع ير 


بطلان البيع باستيلاء الكفار على المبيع : 
+0- مسألة: إذا تبايع نفسان في دار الحرب وتقابضا ثم غلب المشركون 
على المبيع فأخذوه هل يكون من مال البائع أم المبتاع؟ 
فنقل داه وايسدوين نن مقا وايو الخارث دو المي بن النز از اذا 
اشترى السبي أو الحربى في بلاد الروم»ء وصار في ملكه ثم غلبه عليه العدو 
بالثمن في ماله.فظاهر هذا أنه يتلف من مال المبتاع . 
ونقل أبو طالب عنه:إذا اشترى الغنيمة في أرض العدو ثم غلبوا عليها لا 
يؤْخذ منهم الثمن لأنه لم يسم لهم ما اشتروه .فظاهر هذا أنه من ضمان البائع 
وجه الأولى وهي أصح أن القبض قد حصل فا طرأ بعد ذلك من التلف 
يجب أن يكون من ضان المبتاع كدار الإسلام تبين صحة هذا أنه يملك 
)01( أخرجه البخاري في كتاب الصلح باب الصلح مع المشركين ١١/1‏ دون قوله « وجاءه أبو 
بصير فرده ». 
وكتاب الغازي- باب غزوة الحديبية م/م 45 وأخرجه أبو داود في الجهاد- باب في 
صلح العدو خ#/:9١‏ حديث ١/50‏ 


والبيهقي في السنن الكبرى- كتاب الجزية باب المهادنة على النظر للمسلمين 9/ 575١١57١٠.‏ 
وباب الحدنة على أن يرد الإمام من جاء بلده مسل) من المشركين 777/777/9. 


هضرا 


التصرف فيه بالبيع والشركة والحبة ونحو ذلك لوجود القبض. 

ووجتها الثائية + أنه ذا كان "اال حالة الخو فالقيهن غير حاصل| الا تردى 
أنه لو ابتاع من رجل متاعا ني دار الإسلام وسلمه إليه في موضع فيه الغيارون 
وقطاع الطريق م يكن ذلك قبضا صحيحا ويتلف من مال البائع كذلك هاهنا . 
التفضيل :من الغتيمة لبعظن الغاغين: 

نت مله اهل عو امير أن تفن طن الذاكان من البيدتة: 31 براق 
فيه شجاعة ونكاية في العدو. 

فتقل أبنو الي اق أمير الكيكن 13 ام الرجل مي الركاضة أوبطلبعة او 
ردءا برأس من السبى » هل لهم أن يرجعوا فيا أمر له به إذا م تطب أنفسهم؟ 

قال: لا بأس بذلك» يعني يدفعه إليه إذا كان أنفع لهم وكان فيه تحريض 
يعني على القتال. فظاهر هذا الجواز. 

ونقل ابراهم بن الحارث» وقد سئل هل يعطي الأمير من المغنم لقوم دون 
قوم في بلاد الروم ‏ ؟ 

فقال ينبغي أن يسوي بينهم ولا يخص قوماء .فظاهر هذا المنع.وكذلك نقل 
أبو داود عنه في رجل عد عشرة رؤؤوس فنادى الإمام؛من جاء بعشرة فله 
ع ل 9 الل توه 

وجه الأولى: أن الني - َيه - أعطى من غناتم حنين صناديد العرب 
عطايا نحو الأقرع بن حابس وعيينه بن حصن والزبرقان بن بدر عطايا لا 
تتسع سهمه من الغنيمة وخجس الخمس ها "١‏ لأنه أعطى كل واحد منهم كثيرا 
وم يكن يعطيهم ذلك بع امسن لأن ذلك للنقواء ركان فقلاء أعنياء عل أنه 
أعطاهم من مال الغنيمة ولأن في هذا مصلحة للمسلمين ونكاية في العدو وهو 


أنه عكر ضه بذلك على القتال ولهذا المعنى خصصنا الفارس بزيادة فى 9 في السهم 
لأجل تأثيره في العدو وكذلك خصصنا القاتل بالسلب لأجل تأثيره , كذلك هاهنا . 


)١(‏ أخرجه البخاري- في الصحيح- كتاب الجهاد والسير باب ما كان الني - عَيلّه - يعطي 
المؤلفة قلومهم وغيرهم من الخمس .١99/٠”‏ 


فض 


ووجه الثانية: ما روى ابن المبارك قال خالد الحذاء عن عبدالله بن 
سفيان » عن رجل من بلعنبر ذكر قصة قال: قلنا يا رسول الله ما تقول ني هذا 
المال ؟ قال: حمسه لله تعالى واربعة احماسه للجيش. 

قال اقلت هل اهن امدق يهن أخق. -؟ 

قال: لو انتزعت سهها من جنبك» لم تكن أحق به من أخيك المسلم 7" ولأن 
حقوقهم متساوية فيها» فم يجز أن يخص بعضهم منها . 
القصر والفطر للقتال: ٠‏ 

وات هبألة: :151 «حاضن' العدو أهل ,تلد وعؤموا عل قتالة أو قصدوا 
عدوا على مسافة لا يقصر فيها الصلاة هل يباح لهم القصر والفطر في رمضان 
أ[ . ؟ 

نقل الأثرم في القوم يخرجون إلى النفير ومسافة سفرهم أقل من يوم فلقوا 
العدو في رمضان هل يفطرون ليتقووا على عدوهم ‏ ؟ 

قال:لا يفطرون, ولا يقصرون: قيل له؛:يضعفون عن قتال العدو . 

قال: كيف يفطرون في الحضر ؟ فظاهر هذا المنم. 

ونقل جنبل: إذا جاءهم العدو في منازلهم في رمضان فإن أجهدوا 
أقطويو| ولاه هد[ الخوار؛ 
وجه الأولى: أن الله تعالى علق جواز القصر والفطر بشرطين: المرض 
والسفر وليس هاهنا واحد منها. 

ووجه الثانية: أن السفر انا أباح الفطر لا يلحق فيه من المشقة وهذا 
العتن موخوهق :سألتنا ولآن الخوق ا أتز اق العلاة فى اضر وعويصي .نم 
صلاة خائف جاز أن يؤثر في الصوم وني القصر كالسفر. 
الفزار :ين الحرق: ان العرق: 

5؟- مسألة: إذا كان الجهاد في البحر والتقى الزحفان فرمى المشركون 


.٠١9485 كنز العمال- كتاب الجهاد ياب قسم الغنيمة 0/4لا رقم‎ )١( 


574 


مراكب المسلمين بالنارء فأحر قتهاء هل يصبر من فيها على الملاك أم يجوز له 
أن يلقى نفسه في البحرء وان كان فيه الحلاك ؟ 

فنقل أبو داود في الغزو في البحر إذا رمى الروم مركبا من مراكب 

فقال: كيف شاء صنع . فظاهر هذا الحواز. 

ونقل مهنى عنه في الرجل في البحر فترمى سفينته بالنفطا والنارء فيطرح . 
نفسه في البحر فيموت» قال: أكرهه» فظاهر هذا المنع. 

(وجه الجواز) ما روى عبدالله بن عمر أن الني - ونه - قال: 

من فر من حرق إلى عرق فهو شهيد(27,.. رواه الحسن بن دوما ون 
ملاكه بالاء أسر نه بالناز وهو مقطر 'ى هذه الخال قله أن تان أسر 
لين يكرد ال ترس انه الو أكوم فقيل ال النعيةاف: عالناى أو لتتساق رسيت 
بالماء » كان فى سعة من القاء نفسه في الماء ؟ 

قال أبو بكر ينظر إلى الأغلب في السلامة فيستعمله على طريق الاجتهاد 
ومعناه أن كان الأغلب أن يلقي نفسه في البحر فيسم فعل وان كان الأغلب في 
فظاهر كلام أحمد يقتضي روايتين:إحداه]: يجوز له أن يلقي نفسه ني الحلاك . 

التافكة :له نزرد لل زوك لأندالا تسو ملؤقة. بالمثر كين »لواو أن مهيل 
الظفر بهم فيؤدي إلى أن يحصل قاتل نفسه فلهذا لم يجز. 

وقال أيضاً في رواية بكر بن مد وأني طالب:إذا حصل أسيرا في المشركين » 
فقدموه يضربوا عنقهء فهل يعطيهم سيفه لأنه أمضى ؟ٍ 

قال :لاأفيل :لة:فإنه.يهذيه قال :“يغ اله أن عخلضه أو :يعيش من .ذلك 
الضرب. 


)01 م أجد هذا الحديث. 


رضن 


الملتجدق #الركاة» والطيارة:وغيو دولك وذلك أنه لو وجد كا متابوحة كان :له 
الأكل اعتباراً بالظاهر » وأنها مذكاة» وإن م يتحقق ذلك. وكذلك لو وجد 
جاز له أن يتطهر منه على الظاهر وإن / يتحقق ذلك, كذلك ها هنا. 
فيمن تؤخذ منهم الجرية: 

بك اله تين عور لفن الخزية ينه 

فنقل الحسن بن ثواب من سبى من أهل الأديان من العرب؛ والعجم 
فالعرب ان أسلموا والا فالسيف وأولئك ان أسلموا والا فالجزية» فظاهر هذا 
أن لطوية توقة.عى الكل إلا من عند الأوثان ين العرب) فقط: 

وقال الخرقي : ولا نقبل الجزية إلا من يهودي أو نصراني» أو مجوسي 
وكانوا مقيمين على ما عوهدوا عليه ومن سواهم بالإسلام أو السيف » فظاهر 
هذا اله كنات أو شبية حاب يوعد ننه اخرية شواء كان من الغرت 
أو العجم وسواء كان من قريش أو من غيرهاء ولا توّخذ من غيرهم. 

وجه الأولى: ما روى الزهري أن الني - عله - صالح أهل الأديان على 
الجزية إلا من كان منهم من العرب( ولأنه أعجمي مقم على دين م يعتقد 
نواء) "فحاز" اقراره تندل الحقية«ذلله 'إذا كان .من" اهل الكعاب ولآن 
الجزية لو كانت متغلتة بالككتاب1ا جاز أخذها من الخوسي لأنه لا كتات للم: 

ووجه الثانية: وهو الصحيح أنبا طائفة من المشركين ليس لها كتتاب ولا 
شبهة كتاب فم يجز اقرارهم على دينهم ببذل الجزية دليله عبدة الأوثان من 
العرب ولأن أخذ الجزية حك يتعلق بالكفر فاستوى فيه حك العرب والعجم 
كالقتل وتحريم المناكحة والاسترقاق وأن هذه الأحكام يستوي فيها العرب 
والعجم . 
قدر الجزية: 

يووت شألة #ى"قدن :اخزية تلان روايات* 


,٠١١9١ مصنف عبد الرزاق- كتاب أهل الكتاب- الجزية 8/5 رقم‎ )9١( 


ان 


نقل صالح وابن منصور وابراهم بن هانى وأبو الحارث : أكثر ما يوّخذ من 
أهل الذمة مانية وأربعون والوسط أربعة وعشرونء والفقير.اثنا عشر » فظاهر 
هذا أنها مقدرة الأقل والأكثر فيجب على الموسر مانية وأربعون درهما ء وعلى 
المتوضط أزيعة وعشرون وَعَل التمل اثنا عش وري : 
ونقل الأثرم: الجزية على ما يطيقون يزاد وينقص على قدر طاقتهم» وما 
يرى الإمامء فظاهر هذا أنا غير مقدرة الأقل والأكثر وهو إلى اجتهاد 
العام 
ونقل يعقوب بن بمتتان: لا يجوز للإمام أن ينقص من ذلك وله أن يزيد. 
فظاهر هذا أنها مقدرة الأقل وغير مقدرة الأكثر فيجوز للإمام أن يزيد على ما 
قدره عمر - رضي عقوت ولا غوو أو يدن سدووسد ستيان أن كر 
وفائدة الخلاف أنا إذا قلنا: هى مقدرة الأقل والأكثر فمتى بذها أهل الذمة 
لزع الإإقاج فيو موحرم عليه الى رؤز قلناء لبنيت متدرة أومتدرة الأول 
م يحرم عليه القتال. 
وجه الأولى: وهي الصحيحة وهي اختيار الخرقي وأنها مقدرة الأول 
والأكثر ما روى أن عمر - رضي الله عنه- لما مضى إلى الشام ضرب الجزية على 
أهل الكتاب» على الغني عانية وأربعون درهاء وعلى المتوسط أربعة وعشرون 
درها وعلى المتجمل اثنا عشر دره)() ولأنه حق مال يجب بوجود المال في كل 
حول واة فيطت: أن ملف رقلة امال وكتزنه الركاف نولا ملز عليه ركاه 
الفطر لأنها لا تجب بوجود المال» لأنها تجب عندنا على من يلك قوت يومه 
وليلته . 
)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي- كتاب السير باب السواد ١84/9‏ بلفظ « فبعت عمان بن حنيف 
فوضع كانية واربعين واربعة وعشرين واثني عشر. 
وكتاب الجزية- باب الزيادة على الدينار في الجزية /155. وكنز العمال- كتاب الجهاد- 
الجزية 455/4 رقم ١١47+‏ بلفظ « فبعت عمان بن حنيف » فوضع عليهم ثانية وأربعين 
واربعة وعشرين واثي عشر. 
والخراج 049/:5: .6ه رقم 01١١517١‏ 
بلفظ وأفرض على رقابهم يعني أهل الذمة- على الموسر ثانية وأربعين دره) وعلى من دون 
ذلك أربعة وعشرين درها وعلى من ل يجد شيئا اثني عشر درها. 


سن 


ووجه الثاننة: فى. أعا غير مقدرة الأول والأكثر أن المال. الأخوذ من 
المشرك غل: الأمات عريات هدح ويدزية قل كان الأ خرة هدلة :إل "اجنياد 
الحام كذلك الأخوذ جزية. 

ووجه الثالثة: في أنها محدودة الأقل ان في النقصان من ذلك اضرارا ببيت 
المال وق الزيادة حظا للمسلمين إذا كان فبه رأى وصلاح ويمين صحة هذا أن 
الخراج جزية وقد زاد عمر- رضي الله عنه- على ما كان قدره عليهم. 

روي أن عمان بن حنيف دخل عليه يسأله في الزيادة فقال له:الله لئن زدت 
لا يشق ذلك عليهم قالة نعم قال:فافعل(2. 
تحمل السيد الكافر جزية عبده: 

- مسألة: هل يجب على السيد إذا كان كافرا تحمل الجزية عن عبده 
الكافر ؟ 
عليه درهم» فظاهر هذا أنه لا يتحملها عنه. 

وقال حنبل: والذمى يؤدي عنهء وعن مملوكه خراج جاجهم إذا كانوا 
عبيدا اخذ منهم جميعا الجزية. 
2 وكذلك نقل ابن منصور وقد سأله ما معنى قول عمر: لا تشتروا رفيق أهل 

الذمة('), 

قال :لأهم خراج يؤدي بعضهم عن بعض فإذا صاروا إلى المسلمين انقطع 

وجه الأولى: ما روى عن الني - َيه - أنه قال:لا جزية على العبيد(؟) 
() أخرجه الببهقي في السنن الكبرى- كتاب الجزية- باب الزيادة!على الدينار بالصلح 

1/9 . 
(؟) السنن الكبرى- كتاب السير- باب من كره شراء أرض الخراج ١6١/5‏ وكنز العمال كتاب 
الجهاد- الجزية 558/1 رقم 9/ا1١١1.‏ 


ع م أجده وقال الالباني: لا أصل له- إرواء الغليل 11/80 رقم 05؟١‏ وقد أخرج البيهقي 


ردنا 


ولأنه مال فهو كالبهيمة» ولأنه محقون الدم بعنى لو وقع في الأسر لم يكن 
الإمام مخيرا فيه بين القتل والمن ولأنه خلص بالرق فم يجب عليه الجزية كا لو 
كان سيده مسل|. 

ورغ 5 أهل خراج يببع بعضهم بعضا)"© وفسره بأن 
معناه يؤدي بعضهم عن بعضء ولأن الجزية حق في مال يجب أداؤه عن الرقبة » 
ا ميطلب لكر 

الجزية على العبد بعد عتقه: 


3ظ 0 : إذا أعتق العبد الكافر وصار ب فهل تجب عليه الجزية 

قل كربو مناه أأنهة فق "النصواق :181 رةس عليه جرية لأن 
ذمته ذمة مولاه. 

ونقل ابن منصور وأبو طالب :عليه الجزية إلا أن في رواية ابن منصور إذا 
كان سيده نصرانيا فعليه الجزية وفي رواية أبي طالب إذا كان سيده مسلا 
كفلية الخزية. 

وجه الأولى: وفيها ضعف أنه بعد العتق على حك الرق في استحقاق الولاء 
عليه فجاز أن يسقط عنه الجزية كالعبد القن. 

ووجه الثانية: وهو اختيار الخرقي وأبي بكر أنه حر محقون الدم على 
التابيد فلا يقر في دازنا بغير جدية وليله الحر الأضل :وفيه اختزاز من المراة 
)01( ل يي ا سي 

الذمة باب الجزية 1١/5‏ رقم ٠.‏ 

كنز العمال- كتاب الجهاد- 00 رق عل ال اديه 


أهل خراج «دون قوله » يبيع بعضهم بعضا « وكتاب الجهاد ذيل الغنائم رقم 15 بلفظ 
دلا تشتروا رقيق أهل الذمة » قيل للحسن لم؟ قال: لأنهم فيىء للمسلمين. 


ركنا 


سقوط الجزية بالموت: 

-*١‏ مسألة: لا يختلف المذهب أن الإسلام يسقط الجزية الواجبة وأما 

فقال شيخنا أبو عبدالله لا يسقطها لأنه دين وجب فى حال الحياة فلا 
يسقط بالموت كالدين . 

وعندي أنها تسقط كالإسلام» وهو قياس المذهبء لأنا نقول:ان إسلام 
أحد الأبوين يو جب اسلام الطفل , وموت أأحد ل يوي يوجب إسلام الطفل 
أيضاً» والمعنى فيه أن الموت يقطع الصغار فأسقط الجزية كالإسلام» ولأنه 
تجديد معابد أهل الكتاب: 

##اسالة :فى الكناتس” ذا انيدم مع يتان البيعة فهل لحم عديدها 
على ما كانت عليه؟. 

نقل عبدالله ما انهدم فلهم أن يبنوها فظاهر هذا جواز عاارتماء 
وتجديدها سواء انهدم جميعها أو بعضها. 

وثقل خنيل وأبق طالي #وكل ما قنفه البلكون عدر فلبدن لأهل القمة أن 
يحدثوا فيها كنيسة ولا بيعة» وان كان م في المدينة شيء فأرادوا رمه رموه 
فان انبدمت الكنيسة والبيعة بأسرها لم يبدلوا غيرها. فظاهر هذا جواز رم ما 
تشعث منها ولا يجوز تجديدها إذا خربت جميعها . 

ومن أصحابنا من ينع رم ما تشعث منها بكل جال قال:لأن عمر - رضي 
الله عنه- كان في كتابه إلى أهل الشام ان لا تجددوا ما خرب منها() وقد 
نص عليه في رواية عبدالله فقال:ما اندم فليس لم أن يبنوها. 

فوجه من قال:يجوز تجديدها بعد خرابها وهذا خلاف ما حدثناء أنا نقرهم 


)00( السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الجزية- باب الإمام يكتب كتاب الصلح على الجزية 
0 . 
وكنز العمال شروط النصارى رقم .١١451‏ 
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فيها فلو متعوا:من تخديد .ما خرب ورع ها تشعف بطلت:رآسا لآن البناء لا 
يبقى. على الدوام فإذا كان فيه ابظال ما بذل لهم سقط. 

ووجه من قال:لا يجوز تجديد جميعها أنه إذا خرب جميعها تعطلت منفعتها 
فلو قلنا: يجددونا . كان في حم ابتدائها وإنشائها . وليس كذلك رم ما تشعث 
منها فان المنفعة بها قائّة فلهذا جازء وحدثي أبو بكر بن أحمد بن علي ثابت 
التلية :ا باذ م عنو عر بن فلاف فول لا ترسوك لط ترد لا نيز 
كنيسة في الإسلام ولا يجدد ما خرب منها(. 


انتقاض عهد الذمى لمخالفة الشروط: 


#م- مسألة: إذا ترك أهل الذمة شيئا من الشروط المأخوذة عليهم مما 
يجب عليهم تركه ولا يعود فعله بضرر المسلمين بل فيه اظهار منكر في دار 
الإسلام كأحداث البيع والكنائس ورفع الأصوات بقراءة كتبهم وضرب 
الفوا قسن وإطالة انان واظيان الخمر واكترير:وفا كاف فى ماه من توك 
التشبه بالمسلمين في لبسهم وركوهم وكناهم وسُعورهم فهل ترك هذه الأشياء 
يوجب نقض عهد الذمة أم لا؟ 

قال الخرقى: ومن نقض العهد بخالفة ما صولحوا عليه حل دمة وماله. 
فظاهر هذا ان ترك ذلك يوجب نقض العهد على ظاهر حديث عمر - رضي 
الا 111" وان ولقهاى خرروسه وكراك عالني اند من خالا نا ين ولت 
حل ماله ودمهء ولأنه ترك ما شرط عليهم في عقد الذمة» فنقض العهد ئ لو 
فعل ما يعود بضرر المسلمين» كالاجتاع على قتل المسلمين» والزنا بمسلمة» أو 
إصابتها بامم النكاحء أو يفتن مسال) عن دينه» أو قطع عليه الطريق أو آوى 


)١(‏ / أجده مرفوعا وقد تقدم تخريج الموقوف على عمر في المسألة نفسها. 

69 سنن البيهقي كتاب الجزية- باب ما يشترط عليهم أن أحدا من رجاهم ان أصاب مسلمة بزنا 
0/١‏ 7. 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب أهل الذمة باب نقض العهد والصلب ١١5/5‏ رقم .٠١١١51‏ 
وكنز العمال في الامان 581/4 رقم .١١5160‏ 
وفي إتحكام أهل الذمة 450/4 رقم ,١١5809‏ 


لكالا 


للمشركين عينا أو أعان على المسلمين بدلالة أو قتل مسل) أو ذكر الله تعالى 
ورسوله وكتابه بسوء فإن هذه تنقض العهدء وعندي أن ما لا ضرر على 
المسلمين بتركه لا ينقض العهد به شرط أو م يشرط .ء لأنه لا ضرر على المسلمين 
في مالء ولا فيه منافاة الأمان, ولأنه أظهر ما يعتقدء دينا ومذهبا ويفارق 
هذا 'غيره لآن تعن المسلمين فيه ضرا وفيّه ما يناق الأمان فلهذا نقضن العهد.: 


منع الذمى من دخول المساجد: 

ع" - مسألة: لا يجوز لأهل الذمة دخول المسجد الحرام. رواية واحدة. 
هذا(" فأما غيره من المساجد هل يجوزلهم دخوطا أم لا ؟ 

نقل أبو طالب في اليهودي والنصراني والمجوسي: لا يدخلون المسجد لا 
ينبغي لهم أن يدخلوهاء فظاهر هذا المنع. 

ونقل الأثرم عنه وقد سئل:هل يترك أهل الذمة يدخلون المسجد ؟ 

قال؛ يتن أن كتوق ذلق فيل له فإن راق زعل سانا أعرجدة 

قال: قد روي في هذا حديث وفد ثقيف أتوا البي- لت فأنزهم 
التعدة وغير كرهة(؟ افظاهن هذا “وار ذلك لأنه احتج بالحديث. 

ووجه من أجاز ذلك احتج بأن وفد ثقيف قدموا على الني - 2َظ - 
فأنزلهم المسجد(2) فدل على جوازه. 


سقوط العشر عن جارية الذمى بدعوى حريتها : 
60 - مسألة : إذا مر الذمى بعشار المسلمين ومعه جارية فادعى أنه ذات 

(9) سورة التوبة (58)ب. 

) سيأتي في توجيه رأى الجوزين. 

6 سنن أبي داود- كتاب الإمارة والخراج باب ما جاء في خير الطائف 47٠/7‏ حديث 8.57. 
ومصنف عبد الرزاق كتاب الصلاة باب المشرك يدخل المسجد 1١5/١‏ رقم ١1٠١‏ وسنن 
ابن ماجه كتاب الصلاة باب فيمن أسم في شهر رمضان 005/١‏ حديث .١95٠‏ 
وصحيح ابن خزيمة أبواب الأفعال المباحة في المسجد 588/١‏ رقم .١858‏ 


مكنا 


رحم منه وأنها ليست كلك له فهل يقبل قوله في ذلك ويسقط عنه العشر على 
روايتين: 

نقل يعقوب بن بختتان:لا يقبل منه لأنه متهم في ذلك لأن ذلك شيء ممكن 
إقامة البينة عليه فهو كى) لو ادعى أن عليه دينا فإنه لا يقبل منهء نص عليه 
أحمد كذلك هاهنا. 

ونقل أبو الحارث: يقبل ذلك منه لأنه يحتمل ما قاله والأصل في الناس 

5" - مسألة: في نصارى بني تغلب هل تنكح نساؤهم أو تؤكل ذبائحهم 

أم لا ؟ نقل ابن منصور وابراهم بن الحارث والأثرم :إباحة ذبائحهم 
ومناكحتهم. وذكر الخرقي في مختصره روايتين: أحداه]:مثل هذا والثانية: لا 
يباح . 

وجه الاإرباحة: م دخلوا في دين أهل الكتاب يقرون عليه بالجزية 
فكانت ذبائحهم ومناكحتهم مباحة فهو كا لو دخلوا في دينهم قبل النسخ وقبل 
التبديل» وقد روى عن ابن عباس أنه رخص في ذبائحيم!". ظ 

ووجه المنع : أنهم كانوا عه الأوكانه فانتقلوا إلى دين أهل الكتاب» ونم 
يعم هل انتقلوا إلى دين المبدلين أو غيرهم » والأصل الحظر فغلب الحظرء على 
هذه الرواية» حكمهم حك الجوس. 
تحول الكتابي إلى ملة أخرى غير الإسلام: 

وه ع ياله 31 تقل من ببودية الواتصرالنة او حل صر اديه إل سودية 
فهل يقر على ذلك أم لا؟ 

وكذلك نقل مهنى في نصراني أو يبودي ارتد عن دينه هل يقتل؟ 
)١(‏ سنن البيهقي كتاب الجزية باب ذبائح نصارى تغلب 8117/6. 


بذكن 


قال: هؤلاء يعطون الخراج» لا يقال لهم شيء. فظاهر هذا أنه يقر على ذلك 
ولا يكلف الإسلام ولا الدين الذي كان عليه لأن الدين الثاني في معنى الدين 
الذي صالحناه عليه ولأنه من أهل الكتاب يقر عليه. 

قال أبو بكر:فيه وجه آخر لا يقبل منه الا دين حق وهو الاسلام أو القتل 
لأن الدين الذي انتقل إليه باطل» قد كان مقرا ببطلانه والدين الذي كان 
عليه قد أقر الآن ببطلانه فم يبق دين باطل إلا وقد أقر ببطلانه» فوجب أن 
لا يقبل منه إلا دين حق وهو الإسلام. فإن انتقل من يهودية أو نصرانية إلى 
بجحوسية لم يقر عليه وقبل منه دينه الذي كان عليه- نص عليه أحمد- رضى 
الله عنه- في رواية اسماعيل بن سعيد » في نصراني أو يبودي» تمجس دير دون إلى 
انتقل إلى دين لا يباح أكل ذبيحته ونكاح نسائه» فلا يقر عليه ىا لو انتقل 
ال عبد الأونان والتعس وا امسو 

فإن انتقل من مجوسية إلى نصرانية أو يبودية فإنه يقر عليه . نص في رواية 
مهنى في مجوسي تنصر: فلا قتل عليه لأنه انتقل إلى دين هو أكمل من دينه. 
أشته [13 ١اتتقل.‏ إل الآملاء» ومعتى. 'الكال: أن له: كتات بولا" كتابت 
للمجوسي . 

قل ابو كد وقد ويف اخ الا عر دعل زنك لأقد اقل ل فيو راطل 
فهو ك) لو انتقل إلى عبدة الأوثان. 
حم من المبيع الحرم إذا أسام الذمي قبل قبضه: 

م*- مسألة: إذا تبايع أهل الذمة الخمر ثم أسلموا قبل قبض الثمن فهل 
ا بالثمن 1 لا؟ 


وكذلك نقل أبو داود عنه في اليهودي والنصراني إذا احتكموا إلى امام 
المسلمين في الخسر والخنازير:ما ب يعجبنى أن يحك عليهم فإن اختصموا في أماها 


84 


حك بينهم فإن مات ذمي وله دين مُن حمر فأسم ابنه يأخذ الدين» وظاهر هذا 
أنها مال لهم ويقضي بالثمن. 

ونقل ابن متمنور أأيضا .وأدد طالب في نصراني أو بهودي أسلف في حمر ثم 
أسم الذي أسلفه وأما الآخر فم يسم :فلا شيء له» ولا يأخذ للخمر ثُنا. 

وظاهر هذا المنع. 

وجه الأولى: حديث عمر: ولوهم بيعهاء وخذوا العشر من أمانها 0 وهذا 
يقتضي أنها مال لهم يصح بيعها ونقد ثمنها . 

ووجه الثانية: وهي أصح أنها ليست مالا في حقنا ولا يصح بيعها في حقنا 
فلم تكن مالا لهم وم يصح بيعهم لهاء كالخنزير » فإن أحمد قد نص عليه كالميتة 
والدم. 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في كتاب أهل الكتاب- بيع الخمر- 74/7 رقم 1.١514‏ بلفظ « فلا 
تفعلوا ولكن ولوهم بيعها فإن البهود حرمت عليهم الشحوم فباعوها وأكلوا ثنها ». 
وأخرج البيهقي ما في معناه في كتاب الجزية باب لا تؤخذ الجزية من خمر ولا خنزير 
0" 


حكن 


فهرس الجزء الثاني 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
كناب اللقطة ١5-6‏ 

7 ملك اللقطة بعد تعريفها‎ ١ 

1 التصرف في اللقطة بعد التعريف سنة‎ ١ 

و ملك لقطة الحرم بعد التعريف 9 

5 التقاط غير الإمام للحيوان الذي لا يمتنع من صغار السباع 1 

0 التضراف يلقطظة اليوان يعن القع ينه خورلا ١‏ 

. مقدار الجعل لرد الآبق ١١‏ 

ما يجده الأجير ني الأرض والدار من لقطة أو ركاز ١‏ 
كتاب الوصايا ١8-11‏ 

0 مقدار الوصية بالسهم‎ ١ 

1 ما يستحقه من وصي له بعبد غير مسمى من عبيد معينين‎ ١ 

الزيادة على مهر المثل في مرضى الموت 7 

من يدخل في الوصية للقرابة 2 

0 الوصية للقاتل "١‏ 

53 العطية في المرض الذي لا يرجى بروه ف 

7 العطية في المعركة رف 

4 تقديم العتى على الوصايا إذا ضاق الثلث عنها رف 

9 عزل الوصي إذا طرأ عليه الفسق 4 


امكح 


© 


4د ام 


الموضوع 
الوصية بجميع المال لمن لا وارث له 
دخول الوصية في الدية 


وصية من دون عشر سنين 


إخراج كل الثلث مما في يد الوصي من التركة إذا منع الورثة 


كتاب الوديعة وقسم الفيء والغنيمة 


ضان الوديعة إذا تلفت من حرز مثلها من بين متاع المودع 


ضمان الوديعة إذا تلفت وقد خلطت عال المودع 


إستحقاق القاتل للسلب بغير شرط الاومام 
دخول الداية في السلب 

الإسهام للكافر إذا فزا مع المسلمين 

مقدار سهم الفرس الهجثن والبزدون 

تفضيل الذكور على الإناث في حمس الخمسى 
مسائل في مصارف الزكاة 

دفع الزكاة إلى صنف واحد من أهلها 

تأخير إخراج الزكاة لدفعها إلى الأقارب بالتدريج 
دفع الزكاة إلى المؤلفة قلوبهم في حال عز الإسلام 
دفع الزكاة إلى المكاتب 

إعتاق الرقاب من الزكاة 

دخول الحج في السبيل الذي تصرف الزكاة فيه 
سُراء عدة الجهاد من الزكاة 

دفع زكاة المرأة إلى زوجها 


ضان الزكاة إذا دفعت إلى من ظاهره الفقر فبان غنياً 


كتاب الفرائض 
القرا نوق أهن يلل اكد لماه 


5 


رقم الصفحة 


سرف 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 


؟ منزلة العمة في الميراث ,6 
التسوية بين ذكور ذوي الأرحام» وإناثهم في الميراث 2 . 001 
3 الرد على الجدة وولد الأم مع ذي سهم 05 
م إرث الجدة أم الأب مع الأب 00 
5 حجب القربى من الجدات للبعدى منهن هه 
و إِرث إيبن الاوبن من الولاء مع الايين 01 
4 إرث النساء بالولاء مه 
8 جر الجد لولاء أولاد الاوين م6 
٠١‏ شوت [لولاع للمفتق دنا بواجا 09 
١١‏ ولاء العبد المعتق عن الغير بإذنه لا عوض 08 


02005 ها يترتب على عتق أحد الشريكين وهو موسر لمكاتبها بعدما أدى .> 
جا عن هال الكقاية 


3١ ميراث المرتد‎ ١ 

1١‏ ميراث ولد الملاعنة ذه 

3 من أسم على ميراث قبل أن يقسم‎ ١ 

3 إرث الشخص الواحد بقرابتين تحجب إحداها الآخرق 35 

1,7 إرث المبتوتة في المرض /3 

1 إرث من سألت الطلاق في مرض الموت 74 

1 قسمة التركة إذا كان في الورثة خنثئى قبل إتضاح حاله 7 

" أثر القتل بحق في منع الإرث 0 

كتاب النكاخ فق 

١‏ نظر المرأة إلى الرجل الأجنبي لغير حاجة /الو ليا 
١‏ ما يجوز النظر إليه من المخطوية ل 

لم وقوع الطلاق من نكاح في العدة 3م 
ولاية النكاح بالوصية 4م 

5 إجبار الأب لإبنته البكر البالغ على النكاح ١م‏ 

3 إجبار الأب لإبنته الثيب الصغيرة عنى النكاح ام 


وم 


لل هببسب ححححييبيبجع ‏ 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
7 النكاح الموقوف على الإجازة 8م 
م ولاية الفاسق في عقد النكاح ْم 
0 إشتراط الشهادة لصحة النكاح مم 
٠١‏ النكاح المكتوم 1 
١١‏ شهادة النساء في النكاح 86 
١‏ تزويج المجنون 3 
١‏ تحمل السيد لمهر ونفقة زوجة عبده إذا تزوج بإذنه ام 
1 قدر صداق زوجة العبد إذا تزوج بغير إذن سيده 88 
1 وجوب الصداقة على الأب إذا زوج إبنه الصغير الذي لا مال له. 85 
١‏ إنعقاد النكاح بلفظ : أعتقت أمتي وجعلت عتقها صداقها . 9٠‏ 
١‏ تقديم الجد على الاإين والأخ في ولاية النكاح 1١‏ 
1 تقديم الأخ الشقيق على الأخ لأب في ولاية النكاح 1١‏ 
1 ولاية الصبي المميز للنكاح 1١‏ 
7“ شروط الكفاءة 9١‏ 
5١‏ تكافوٌ العرب في النسب ْ 0 
يض النكاح المعقود من وليين إذا جهل السابق منهها . 94 
نا طلاق الأب لزوجة إبنه الصغير أو الجنون كمه 
2004 ولاية المرأة لنكاح أمتها أو معتقتها. 9 


دالا إشتراك من يحرم الجمع بينها في نصف الصداق إذا عقد عليها ‏ 48 
لواحد بعقد ين واشتبه عين السابق منه| ففسخ اليكاح 


لض الجمع بين الأختين بلك اليمين 1 44 
07" الجمع بين بنتي العم في النكاح والوطء بملك اليمين 9 
208 تحريم الربيبة إذا ماتت أمها قبل الدخول با 1 
1 تحريم المصاهرة بالاستمتاع با دون الفرجح 1 . 6 
7 إجبار الزوجة على الغسل من الجنابة 6١‏ 
00 نكاح العبد للأمة وتحته حرة ١م‏ 
8 نكاح الحر لأكثر من أمة إذا خاف العنث وم يجد طول حرة ٠١ 2١١‏ 


دن 


رقم المسألة الموضوع رقم الضفحة 


.0 الجمع بين الحرة والأمة بعقد واحد ل 
غ8 إنفساخ نكاح الأمة إذا تزوج عليها حرة ' ١٠.0‏ 
م نكاح المسم للأمة الكتابية م 
“0-00 توقف إنفساخ نكاح الوثنيين إذا أسم أحدها أو إرتد بعد الدخول ١٠١6‏ 
على إنقضاء العدة 
020 ما يلزم من الصداق إذا إنفسخ النكاح بإسلام الزوج قبل الدخول ٠١5‏ 
مع نكاح الشغار. 66 
وم نكاح المتعة ١.‏ 
1 فسخ النكاح البخر في أحد الزوجين 0 
١‏ إستمرار نكاح العبدين إذا عتقا معا : ١0١‏ 
2020214 خيار الفسخ للأمة إذا أعتقت مع زوجها 0١‏ 
3 خيار الفسخ للأمة إذا أعتق بعضها وهي تحت عبد يل 
'قبول قول الزوج في نفي العنة 1 
.1 قبول قول الخنثى في ميوله الجنسي مل 
3 أثر الشرط الفاسد في عقد النكاح 0 
3 إشتراط فسخ النكاح إذا لم يتم تسلم المهر المؤجل عند حلول الأجل ١١4‏ 
164 تآخر القيول عن ملسن العقد 1 
3 أثر فساد المهر في عقد النكاح ١6‏ 
66 جعل منفعة الزوج الحر مهرا 03 
0١‏ جعل تعلم القرآن مهراً ١١‏ 
هه جعل طلاق الزوجة مهرا لأخرى : ١14‏ 
07 إستحقاق الزوجة لنساء المهر قبل الدخول اليل 
0 إذا كان المهر عبدين فبان أحده) حراً 000 
0 ضفْة عتنية المظلقة وقد الواعكن فيا ١‏ 0 
05 ما يجب من الصداق إذا مات أحد الزوجين قبل الاصابة والفرض ١؟١‏ 
لاه النساء اللاتي يعتبر ببن مهر المثل 0 
66 إختلاف الزوجين في مقدار الصداق ولا بينة وفل 


لحيل 


رقم المسألة ْ الموضوع 17 الصفحة 2 


04 الذي بيده عقدة النكاح دقل 
00 الرجوع على الزوجة بنصف المهر إذا وهبت له المهر فطلقها قبل الدخول ١١6‏ 
31 إمتناع الزوجة من تسلم نفسها حتى تقبض المهر بعد أن سلمت نفسها . ١١7‏ 
200 أثر الخلوة مع إمكان الوطء في إيجاب الصداق إذا اتفق الزوجان ١55‏ 


على نفي الوطء 
ان إستقرار الصداق بالخلوة مع المانع الشرعي للوطء يفل 
34 جعل الصداق عبدا مطلقا من عبدين معينين ١4‏ 
6 متعة المطلقة بعد الدخول كيل 
35 نكاح المرأة على طلاق أخرى ١‏ 
/ متعة المطلقة قبل الدخول إذا كان المهر المسمى فاسدا لصيل 
38 الزيادة في الصداق بعد العقد شيل 
34 تعليق مقدار الصداق على شرط شل 
0٠‏ تسمية الصداق للأمة إذا زوجها سيدها عبده 0 
2١‏ أثر الوطء بشبهة أو عقد فاسد في إيجاب والصداق فل 
7 النثار والتقاطه م١‏ 
07 إعتبار الخلع فسخاً أو طلاقاً ل 
” سقوط الصفة المعلق عليها الطلاق بوجودها حال البينونة بخلع أو طلاق ١١5‏ 
" خلع الوكيل بأقل مما حدد له الموكل ١‏ 
"7" الخلع بغير عوض الخال 
7 الطلاق قبل النكاح و١‏ 
74 وقت وقوع الطلاق المعلق على الحجيض 1 ١17‏ 
”7 السراح والفراق من كنايات الطلاق الظاهرة ١1‏ 
1 إعتبار النية في كنايات الطلاق ش ١1‏ 
١م‏ كراهية الطلاق بلا حاجة ل 
3م الطلاق الثلاث في طهر واحد ١‏ 
ْم صرف صريح عن مقتضى الظاهر يقال 
44 وقوع الثلاث بلفظ أنت الطلاق ١14‏ 


كلكن 


رقم المألة الموضوع رقم الصفحة 


هم ما يقع من عدد الطلاق بلفظ « انكحي من شئت واعتدي » قل 
85 عدم وقوع الطلاق على الخيرة إذا إختارت زوجها 1١66‏ 


م طلاقالخيرة إذا إختارت نفسها في الجلس متراخياً عن التخيير. ١6١‏ 
84 الطلاق المعلق بوقت إذا نوى به من حين التعليق إلى الوقت المعلى عليه . ١05‏ 


و20 الطلاق المعلق على قدوم شخص إذا جيء به ع ١6,‏ 
فعل الحلوف على تركه نسياناً أو اكراهاً ١0‏ 
١١‏ تكلم الحلوف على عدم تكليمه في حال لا يعقل فيها الكلام. ١6‏ 
0١‏ فعل الحلوف على تركه اكراها ه6١‏ 
0 حد الإكراه الذي يرفع حم اليمين 0100 
ل طلاق السكران ١5‏ 
40 طلاق الصبي ١4‏ 

توكيل الصبي في الطلاق ووكالته فيه مل 
ب تعليق الطلاق على مشيئة الله الصل 
/ا9 الإستثناء من عدد الطلاق دل 


54 ما يبقى من عدد الطلاق لمن نكح مبانته دون الثلاث بعد زوج آخر ادل 
لك ما يقع من عدد الطلاق بلفظ «أنت طالق» لا بل أنت طالق » 1١17‏ 
٠‏ توجيه الطلاق إلى إحدى الزوجات على أنها الزوجة الأخرى.  ١54‏ 


5 تحليف الزوج إذا أنكر الطلاق‎ 0١ 
١717 . نكاح الرجعية إذا روجعت في العدة وم تعام فتزوجت بعد إنقضائها‎ ٠6. 
١4 الإشهاد على الرجعة‎ ١. 
إباحة الرجعية في العدة حمل‎ 6 
حل المبتوتة لزوجها الأول بنكاح الخصى ل‎ 0٠ 

١ إمتناع المولى من الفيئة والطلاق بعد مضي المدة‎ 6١1 
١07١ أمد المولى من أكثر من زوجة أو من زوجة واحدة في أكثر من موقف‎ 0٠0٠07 
هدةالإيلاء للعبد يفن‎ ٠١ 
ل الاريلاء من الر جعية يفل‎ 
0 د فيأة العاجز عن الوطء إذا قدر عليه‎ ٠ 


ادن 


الموضوع 
الإيلاء بعد الظهار وعكسه 
سقوط حك الإيلاء بالوطء الحرم 
سقوط حك الظهار بشراء المظاهر منها 
إلزام المظاهر بالفيأة أو الطلاق إذا مضت مدة الإيلاء وم يطأ 
الظهار من الامة وما يجب فيه 


ثبوت حك الظهار على من شبه زوجته بظهر أبيه. أو ظهر رجل . 


ثبوت حم الظهار لمن شبه زوجته بأجنبية أو بائن 
الظهار بلفظ التحريم 

تعدد كفارة الظهار بتعدد المظاهر منهن 

تعدد الكفارة بتعدد مرات الظهائر من زوجة واحدة 
الإستمتاع بالمظاهر منها قبل التكفير 

وطء المظاهر منها في ليالي الصيام 

إشتراط الإريان في كفارة الظهار 

عتق الصغير في كفارة الظهار 

عتق المكاتب في الكفارة 

التكفير بالمعتى بعضه سراية 

إعتاق نصفي عبدين ني الكفارة 

وطء المظاهر منها في ليالي الصيام 

عتق الأعور في الكفارة 

الحال المعتبرة في نوع الكفارة 

إخراج الخبز في الكفارة 

دفع الكفارة إلى من ظاهره الفقرة وهو غني 

وطء المظاهر منها قبل التكفير إذا كان بالارطعام 
إخراج مدين دفعة واحدة لكل مسكين عن كفارتين 
إخراج القيمة في الكفارة ش 

لزوم كفارة الظهار للمرأة بلفظ الظهار 

الزوجان اللذان يصح اللعان منهما 


لذن 


رقم المألة الموضوع رقم الصفحة 
01٠0‏ إجبار الزوجة على اللعان ل 
١8‏ اللعان بنفي الولد و١‏ 
١‏ ثبوت الفرقة بين المتلاعنين يمجرد اللعان ١95‏ 
ذكر الولد المنفي بالقذف في اللعان ١‏ 
0١‏ عدد الشهود الذين يثبت بم الاإقرار بالزنا ل 
01١*‏ إباحة الملاعنة للملاعن إذا أكذب نفسه ١‏ 
١1‏ اللعان لنفي الولد ا 
0 قذف الأنثى بلفظ الذكر ” 
١0‏ قذف الذكر بلفظ المؤؤنث 7 
57 القذف باللفظ الحتمل للزنا وغيره ١‏ 
007 قذف الحصن با قبل اللاحصان 00 
تكزار الحد بتكرار القدفه بعد المد للقلاف :الأول .1 
و01 قذف كل من الزوجين لصاحبه 0" 
001١٠6‏ قذف الجاعة بكلمة واحدة 6 
060١‏ قذف الزوجة وأجنبية بكلمة واحدة | 3 
١61‏ ما يوجبه قذف الزوجة برجل بعينه 5 
١‏ التعريض بالقذف اح 
١61‏ نسبة الزنا إلى إحدى الجوارح 4 
كل معت الأقراء 04 
)0 عدةمن ل تحض 1" 
200167 إنقضاء العدة بوضع ما تشهد القوابل أنه بدء خلف انسان 1" 
١4‏ اكثر مدة يلحق الولد فيها بالزوج المطلق 1 
9 0 تخيير الولد في الإنتساب إلى من يشاء من أشكل إلحاقه بواحد منه] 5١60.‏ 
ل إبتداء عدة المفارقة في الغيبة 16" 
00١‏ عدة الأمة ذات الشهور في فرقة الطلاق 1 
5 0 بناء الرجعية على عدة الطلاق الأول إذا روجعت ثم طلقت قبل الدخول 511 
١3‏ نفقة المتوفي عنها وسكناها 14" 


ام 


ساا بم جم 


ا موضوع 
يك البقوية شاك 
إحداد البائن المفارقة في الحياة 
تحريم المرأة على من نكحها في العدة تحرياً مؤبداً 
تربص زوجة المفقود وعدتما 
عدة الوفاة على أم الولد 
الاإستبراء 
[جثيزاة الآمة [ذااكان ليوط متلها 
إستبراء البائع للأمة إذا رجعت إليه قبل القبص 
إستتبزاء الآمة المسبة 
لحوق النسب بوطه الشبهة 
قدر الرضاع الحرم 
إنتشار حر مة الرضاع بالسعوط والوجور 
إنتشار الرضاع بلبن الميتة 
إنفساخ نكاح الزوجة الصغيرة برضاعها من ضرتها 
إنتتشار حرمة الرضاع باللبن الثائب بوطء زنا 
نفقة الزوجة لما يمضي من الزمان 
نفقة المطلقة الحامل 
نفقة الأقارب مع إختلاف الدين 
نفقة الولد المعسر إذا كان رشيدا 
حضانة الأم لولدها بعد أن تنزوج 
تنازع نساء القرابة في حضانة الولد 


كتاب الجراح 


توبة القاتل عمدا 


إنتقال ملكية العبد الجاني عمداً إلى أولياء الجني عليه 


0 


رقم المسألة 


الموضوع رقم الصفحة 


فداء العبد إذا تعلقت الجناية برقبته 
تعلق أرش حتناية «العمن ودمة مده ذا | عنقه 

التسافن من الوالةة لول 

القضاصض- من الولة لوالده 

قتل الجباعة بالواحد 

دخول القصاص بالطرف في القصاص في النفس 

حدوث صفة المكافأة في المجني عليه بعد إرسال السهم وقبل الارصابة 
ثبوت القتل بالارقرار مرة واحدة 

إشتراك المسك والقاتل في حك الجناية 

القصاص في الطرف إذا كانت الجناية بآلة لا يقطع مثلها 
الواحين بعل العمد 

إستيفاء الوكيل في القصاص بغيبة الموكل 

إشتراك العامد والخطى في القتل 

إبعشاء التصاص صر انيت 

رجوع أولياء القاتل بنصف ديته في مال المقتولة إذا أفيد بها 
إجتاع القصاص والدية في الأطراف إذا إختلفت في الكال والنقص. 
القصاص بقطع العضو إذا أعيد مكانه فثبت 

إختلاف الجاني والمجني عليه في سلامة العضو المقطوع وشلله. 
المقتتص يقطع عضواً غير المماثل 

صفة الدية المغلظة 

دية عمد الخطأ أو شبه العمد 

إقامة القصاص في الحرم 

دخول الحلل في أصول الدية 

دية الشجاج 

دية الموضحة في الوجه 

دية الشفتين 

بدل إسوداد السن بالجناية عليها 


الموضوع رقم الصفحة 
دية يد الأقطع ا 
عقل الجناية على المرأة إذا زاد عن ثلث دية الرجل 1 
دية المثانة إذا فتقت فم يستمسك البول 1 
دية ذكر العنين ا" 
دية العضو الزائد أو الأصل الذي تعطلت منفعته ا 
دية العظام "4١‏ 
دية الكتابي م" 
دية أعضاء العبد 11 
عمد الصبي والمجنون 1 
تكرر تحمل السيد لجناية أم ولده حك 
ما تحمله العاقلة من الدية 2 
دخول الأب والين في العاقلة 1 
تحمل العاقلة لدية الجاني على نفسه خطأ 14 
القتل بالسسب 11 
تغير الضمان بتغيير صفة الجني عليه فيا بين الجناية وإستقرار الضمان. ٠5؟‏ 
فيان ملف الأحة 5 مقط حي اللقابة علنها ينا ا" 
طنان دين التويعة |ذا سقط هينا بالجتاية عل آمه 4" 
إذا مات العبد القاتل عمد أو قتل بغير إذن ولي الدم 1 
دخول ايان غير المسم في القسامة إذا كان حال الجناية مسلا . ١‏ 
حلف أولياء الدم في القسامة إذا كان أحدهم صغيراً أو غائباً. ‏ م؟؟ 
القسامة من غير عداوة بين المدعي عليهم وأولياء الدم 1 
تحمل بيت المال دية من لا عاقلة له إذا قتل في زحام مو؟ 
وجوب الدية على من قتل مسلا في دار الحزب يطنه كافراً 1" 
تعدد الكفارة بتعدد القاتلين 14 
الكفارة بقتل العمد 14 
اللإطعام في كفارة القتل الكل 
شهادة النساء على إثبات القتل الموجب للمال و1 


رقم المسألة 


الموضوع 
إغتلاف الكاق وول الدمع و تيء الى عليه حال الحناية 


كتاب الحدود 
الحدود 
توبة الساحر 
سقوط حد الزنا بالتوبة 
توبة الزنديق 
الباقي إذا لم يكن له منعة 
ضمان ما يتلفه أهل البغي على أهل العدل 
إنتقاص أمان أهل الذمة بساعدة أهل البغي 
الدفاع عن مال الغير على وجه يؤُول إلى القتل 
إسترقاق أولاد المرتد الذين يولدون حال ردته 
الحم بإسلام الكافر الأصلي إذا شهد أن مدا رسول الله 
الإتيان بالشهادتين دون قصد الاوسلام 
قبول توبة المرتد إذا تكررت ردته 
الجمع بين الجلد والرجم للزاني الحصن 
تغريب الزانية بلا بحرم 
عد اللوطئ ْ 
عقوبة أتيان البهيمة 
عقوبة واطئ ذات الرحم 
ثبوت حد القذف على شهود الزنا إذا م يكمل النصاب أو ردت 
شهادة بعضهم 
إقامة حد القذف على من يرجع من الشهود على الزنا 


ما يلزم شهود الاإحصان عندما يررجعون مع الشهود على الزنا عن الشهادة . 


إقامة السيد الحد على مماليكه 
إختلاف الشهود في الحال التي وقعت عليها الجناية 
إقامة الحدود على الكفار 


رقم المسألة 
رفن 
3 
6" 
احن 
إيذنا 


4 


10 


1 


الموضوع 
عقوبة واطى الميتة 
عقوبة وطء أمة الزوجة 
قذف الميت 
حد قاذف الكتابي 
تعزير قاذف الكافر 
مسائل في القطع السرقة 
إعتبار الذهب أصلاً في نصاب السرقة 
إختلاف الحرز بإختلاف الحرز 


8 
سس رضن 
حرس 
نضضنا 


القطع في السرقة من الحام والخان والحوانيت المأذون في دخوها إذا مم 


كان عليها حافظ 

القطع بسرقة الكل الحوز 

قطع السارق يعد الثانية 

تكرر السرقة قبل القطع 

قطع العضو الأشل في السرقة 

سرقة أحد الزوجين من مال الآخر 
إعتبار الجيب حرزاً لما فيه 

توقف القطع في السرقة على مدع للمسروق 
القتل والصلب بالقتل وأخذ المال 

الأواني التي يكره الإنتباذ بها 

حد شرب الخمر 

ضان من مات بسبب الزيادة على الحد 
خطأ الإمام 

نقذ ار المعو 

القصاص على قاتل من وجده يزفي بإمرأته 
جنايات البهاتم ونحوها 

ضمان سائق الدابة لجناية يدها أو رجلها 
ضمان جناية الدابة الموقوفة في الطريق 


ناي 
نايف 
اي 
لاي 
ضف 
ضف 
ضف 
ليف 
طرف 
8 
6١‏ 
بق 
8 
كك 
.وم 
لان 
كن 


كتاب السير والجزية 


كتاب السير والجزية -”0١‏ 
١‏ الغزو بغير إذن الاومام ردان 
؟ رد الطعام إلى المغنم مو 
0 إستعال السلاح أو الفرس من الغنيمة في القتال 0 
3 إسترقاق العرب من أهل الكتاب ل 
0 أمان الصبي المميز نان 
6 التباس من أعطى الأمان بغيره 0 
7 إدعاء الأسير للأمان ا 
م عقوبة الغال من الغنيمة تدع 
١‏ أموال المسلمين التي يستولي عليها الكفار ثم تسترد منهم 81 


0 رد أم الولد إلى سيدها إذا أصابها المسلمون بعد أن إستولى عليها الكفار . 75م 
١‏ رد العبد إلى سيده إذا أبق إلى بلاد الكفار ثم ظفر به المسلمون. ‏ 17>" 


١‏ فتح مكة عنوة دم 
- التفرقة بين السبي خض 
١‏ الحاق الطفل المسبي مع أحد أبويه لأحدها في الدين 0 
16 الحاق المسبي وحده فى الدين لسابيه لجان 
1 الحم بإسلام أولاد الذمي إذا مات عنهم صغاراً 527 
17 توريث أولاد الذمي منه إذا مات عنهم صغاراً فحك بإسلامهم بموته. ./ام 
14 بيع أرض الخراج وإجارتها فى 
1 وقف الإمام للأرض المفتوحة عنوة بغير إذن الغامين فض 
3 بيع البنيان المتصل بأرض الخراج 0 
"١‏ وجوب الخراج في الأرض العامرة وإن لم تزرع يض 
1 وفاء الأسير المسلم با يشرطه الكفار من الفداء أو الرجوع اليهم. هام 
رف بطلان البيع باستيلاء الكفار على المبيع ام 
1 التفضيل من الغنيمة لبعض الغاغين فض 


زف ف 


رقم المسألة الموضوع رقم الصفحة 
و" القصر والقطر للقتال نا 
3 الفرار من الحرق إلى الغرق ايض 
ف من تخد منهم الجزية لمم 
4" قدر الجزية م 
اح تحمل السيد الكافر جزية عبده بذكن 
عن وجوب الجزية على العبد بعد عتقه ثانا 
8 سقوط الجزية بالموت 8 
0١‏ تجديد معابد أهل الكتاب 0 
رذن إنتقاض عهد الذمي لخالفة الشروط عن 
8 منع الذمي من دخول المساجد كن 
دان سقوط العشر عن جارية الذمي بدعوى حريتها ليان 
م أكل ذبائح نصارى بني تغلب ونكاح نسائهم مارم 
ام تحول الكتابي إلى ملة أخرى غير الإسلام ام 
ا حك من المبيع الحرم إذا أسم الذمي قبل قبضه 1 


ورتين مين والوجهين 
للقفَا ضى ليلعت 


كز الشتاليث 


محكير 2 رف 


الريّاض 


كقوف لطر جنك لول 
الطبعة الأول 


بي ا ا ا ير ل ا 


مكمبة الارف - ص.بٍ: 71781 - هاتفة 201717١‏ د فلاو 


الرمّاض - الملككة العربيّية اسعودية 


تا | ]1 ب ته 


سر مه هه 


الجدزء الشتّالت 


(كتاب العيد والذبائح) 


ويشمل الموضوعات التالية: 


... صيد الكلاب والطيور. 

م تمد هل الفيحة ولعي 

... الذكاة. 

ود قاسم 

ا عو ال 

4 الأكلخق الساتية ا دمن برا 

... الشرب من البان الماشية لمن مر بها . 
... شحوم ذبائح أهل الكتاب. 

... اطعام الميتة والطعام النجس لا لا يؤكل من. 
الام 


كتاب الصيد والذبائح والأطعمة والضحايا. 


الإصطياد بكلب المجوسي: 


و- مسألة: هل يكره الاصطياد يكلب علمه مجوسي أم لا....؟ على 
روايتين: 

نقل بكر بن محمد وحنبل والمشكاتي كراهية ذلك. 

ونقل صالح وابن منصور لا بأس بذلك إذا كان المسلم هو المرسل له. 

قال أبو بكر الخلال نقل حنبل والمشكاتي كراهية الأكل من صيد كلب 
الجوسي » ونقل عبد الله والكوسج لا بأس بهء وقد رجع أبو عبد الله عن الأول 

وجه الكراهية: ما إحتج به أجمد- رضي الله عنه- من قوله تعالى: «وما 
علمتم من الجوارح مكلبين تعلمونهن مما علمكم الله فكلوا مما أمسكن عليك(" . 
فأباح الأكل من الجوارح التي علمناها فاقتضى الظاهر أنه لا يباح أكل ما 
علمه غيرنا . 

ووجه الاباحة: عموم قول النبي- علخ - لثعلبة الخشني وقد سأله عن 
كلاب له مكلبة فقال له: « كل ما أمسك عليك كلبك »('! ولم يفرق. وروى عن 


.)4( سورة المائدة‎ )١( 
ستن أبي داود كتاب الصيد باب في الصيد 0/9/!؟ حديث 67م بلفظ « إن كان لك كلاب‎ (0) 
2 » مكلبة فكل مما أمسكن عليك‎ 


إن عانن قال لا م إن استيركلب مجوسي يصيد به(1) لم1 الكلب كالآلة 
له ون جوسا لو ع كل لجل لخن وان اسار 
اغخارا: بالؤمل برها اعاء ارد بعد لعن اك كن سي 
حم صيد الكلب إذا أكل منه: 
#- 0 الو اموت ان 
0 الشيخ 0 عبد الله: في ذلك روايتان قال في رواية أبي الحارث وأحمد 
بن القاسم وحمد بن موسى قد رخص في الكلب يأكل من صيده أربعة من 
أصحاب رسول الله - ْلَه - أبو هريرة وسلمان وابن عمر( وإِنما حديث عدي 
في الكراهية(') فظاهر هذا إباحة أكله لأنه لم ينكر قوطهم. 
ونقل الأثرم» وأبو طالب » والميموني » أنه لا يحل أكله وهو المذهب. وجه 


َ وسنن النسائي كتاب الصيد- باب الرخصة في من كلب الصيد ١5١1/10‏ بلفظ «ما أمسك 
وسنن الدارقطني كتاب الصيد والذباح 754/4 بلفظ أب داودءوستن الترمذي- أبواب 
الصيد- باب ما جاء هما يؤكل من صيد الكلب وها لا يؤكل ١/«‏ حديث ١55١‏ بلفظ 
رشت كلبك وذكرت اسم الله عليه فأمسك عليك فكلءوالفتح الربافي- كتاب الصيد 
باب ما جاء في صيد الكلب المعلم والبازي ونحوها ١4/17‏ حديثًا بلفظ أبي داودءوصحيح 
البخاري كتاب الصيد باب ما أصاب المعراض- ٠.6/7‏ عن عدي بن حاتم . 
وصحيح مِسم كتاب الصيد- باب الصيد بالكلاب المعلمة ١675/7‏ حديث ١979‏ 
)0( لم أجده. 
(0؟) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الصيد باب العم يأكل من الصيد الذي قتل 9//ام؟ 
لوه صحيح البخاري- كتاب الصيد والذبائح باب صيد المعراض 7.0/7 وصحيح مسم كتاب 
الصيد والذبائح باب الصيد بالكلاب المعلمة ١679/7‏ حديث 9؟99١.‏ 
وسنن النسائي كتاب الصيد باب الكلب يأكل من الصيد ١87/10‏ والسنن الكبرى للبيهقي 
كتاب الصيد - باب المعلم يأكل من الصيد 55/9 ومجمع الزوائد- كتاب الصيد باب صيد 
الكلب 8١/4‏ عن ابن عباس. والفتح الرباني كتاب باب إذا أكل الكلب 1454/11: 
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الأولى: عموم قوله تعالى: « فكلوا مما أمسكن -!.ي »( وهذا مما أمسك وم 
يفصل وحديث أبي ثعلبة الخشني في صيد الكلب «إذا أرسلت كلبك وذكرت 
إسم الله. فكل وإن كان أكل منه وكل ما رد عليه قوسك() ولأن كل ظفر كان 
ذكاة إذا لم يتعقبه أكل كان ذكاة وإن تعقبه الأكل دليله الصقر وكا إذا قتلهء 
وتركهء ثم عاد فأكل منه. 

وجه الثانية: وهي الصحيحة قوله تعالى « فكلوا مما أمسكن علي »9©) 
وإذا أكل منه فقت أمسلة عل نميه لآن صيده لا عقن لأنه :إما أن عنك علق 
نفسه أو على صاحبه فإذا أكل فقد عم أنه أمسك على نفسه وأيضاً ما روى 
الشعبي عن عدى بن حاتم قال: سألت الني - عله - قلت: أرسل كلبي فقال: 
إذا سميت فكلء وإلا فلا تأكل» فإن أكل منه فلا تأكل» لأنه أمسكه على : 
نفسه(*؛)»ولأنه إذا أكل من الصيد يحتمل أنه أكله لعدم التعلم فلا يباح أكل 
صيده » واحتمل أن يكون أكل لفرط جوع بهء أو نسى أن صاحبه أرسله فلا 
يؤثر ذلك في الإباحة» وإذا احتمل ما يبيح وما يحرم وم يتقدم منا الحم 
بإباحة الأكل لم يبز أكله , لأن الأصل الحظر » ويفارق هذا ما قبله من الصيود 
إن أكله من صيد آخر لا يؤثر في إباحتها لأنا قد حكمنا بإباحته فلم نبطله بأمر 


(91) سورة المائدة (4). 
(؟) سنن أبي داود كتاب الصيد- باب في الصيد /١507؟‏ و8١‏ حديث 237867 5800. 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الصيد باب المعلم يأكل من الصيد الذي قتل 5717/9 
والفتح الرياني كتاب الصيد باب ما جاء فى صيد الكلب المعلم /ا١‏ /5١:وسنن‏ 
الدارقطني كتاب الصيد ؛55/1؟. 
وأخرجه النسائي عن عدي بن حاتم- كتاب الصيد باب صيد الكلب المعلم 181/1. 
(0) سورة المائدة (1) 
(:) صحيح البخاري كتاب الذبائح والصيد- باب إذا أكل الكلب وباب الصيد إذا غاب عنه 
يومين أو ثلاثة #/>.م 
وصحيح مسم كتاب الصيد باب الصيد بالكلاب المعلمة ١6١9/7‏ حديث 9؟15١؛وسان‏ 
أبي داود- كتاب الصيد- باب في الصيد 839/8 حديث 5848:وسنن ابن ماجة كتاب 
الصيد باب صيد الكلب ؟/.7١١٠‏ حديث 86.88 وسنن الدارقطي كتاب الصيد 51/15؟. 
وسنن الترمذي أبواب الصيد باب فيمن يرمي الصيد فيجده ميثا بعد في الماء ١7/17‏ 


١19531 حديث‎ 


محتمل كشاهدين شهدا عند الحاكم وعرف عدالتههاء وحك بشهادتها ثم فسقا بعد 
الحمء فإنه لا يؤثر ذلك في الحم اسايق وإن كان الفسق صل أن يكون 
موجوداً قبل الحك » ولو ظهر فسقها قبل الحك بشهادتها لم يحك لأنه يحتمل أن 
يكون الفسق حدث ويحتمل أن يكون متقدماً » ولكن لم يسبق منه حك بقوهما» 
م يحم بشهادته) كذلك ها هنا. ويفارق هذا إذا 0 عاد وأكل منه 
أنه يباح لأنه أكل بعد أن حكمنا بذكاته وإباحته فلهذا ل يو ثر فيه أكلة» وفي 
مسألتنا اتصل أكله بقتله فم يبح»ويفارق هذا البازي والصقرء إذا أكل من 
الصيدءلأن جارح الطير يعم على الأكل» وهو أن يأكل ما يصطادهء فلهذا م 
يحرم أكل ما أكل منهء وسباع البهاتم تعلم على ترك الأكل . 
الذبيحة التي لم يسم عليها: 

#«- مسألة: إذا ترك التسمية على الذبيحة عامدآً هل يباح أكلها أم 
لا؟ على روايتين: 

نقل حنبل :لا بأس أن يأكل وإن / يسم » وينبغي أن يسمي الله » وكذلك نقل 
أحمد بن هاثم وبكر بن حمدء إذا ذبح ول يسم تؤكل ذبيحته إنما قال الله تعالى 
«ولا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه( يعني في المدينة فظاهر هذا إباحة 
الأكلءوهو اختيار أبي بكر . 

ونقل إسحاق بن إبراهم»ء والميموني» وصالحء إذا لم يسم على الذبيحة 
عامداً لا يؤكل» وإن نسى يؤكل فظاهر هذا أنه لا يباحءوهو اختيار الحزقي 
وهو أصح. 

وجه الأولى: ما روى البراء بن عازب أن الني - 2َيل - قال: (المسلم يذبح 
على اسم الله سمى أو م يسم)("» وروى عن أي هريرة أنه قال: سأل رجل 


١7١ سورة الأنعام‎ )١( 
(؟) ذكره الزيعلي وقال: غريب بهذا اللفظ وم يذكر من أخرجه. نصب الراية كتاب الذبائح‎ 
الحديث الثالث.‎ 0/4 
وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى كتاب الصيد باب من ترك التسمية وهو ممن تحل‎ 
- ذبيحته عن ابن عباس مرفوعا بلفظ:« المسلم يكفيه اسمه فإن نسى أن يسمى حين يذبح‎ 


١٠ 


الني - كله - فقال:يا رسول الله أرأيت الرجل منا يذبح وينسى أن يسمي الله 
تعالى؟فقال النبي- 2ك اع الله على كل مسلم(© “وروق أن عائقة- 3 
الله عنها- قالت:يا رسول الله إن قوماً قريبي عهد بالارسلام يأتوننا بلحإن لا 
تدري أسموا عليها أم لاءفقال النبي - َيه - كلوا وسموا("ءولأنه ذكر لو تركه 
نانسا ل فانم صحة الذكاةء فإذا تركه عامداً يجب أن لا ينع كالصلاة على 
الني - كله - . 

يبين صحة هذا أن ما كان شرطاً في صحة الذكاة لا يختلف فيها العمد 
والسهوءكقطع الحلقوم والمرىءءوما ليس بشرط لا يختلف كاستقبال القبلة 
وتحديد الشفرة. 

ووجه الثانية: قوله تعالى:« ولا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه( ولأنها 
ذكاة فافتقرت إباحتها إلى التسمية دليله الصيد لا يختلف المذهب أنها شرط 
8 إياحتهء كذلك الذبيحة» وقد دل على ذلك الأصل ما روى عن الني- 
َيه أنه قال لعدي بن حاتم : إذا أرسلت كلبك المعلم وذكرت اسم الله فكل 


فليذكر اسم الله وليأكله- وعن اين عباس موقوفا فيمن ذبح ونسي التسمية قال: المسلم فيه 
اسم الله وإن م يذكر التسمية 9ه/9؟. 
)١(‏ سنن الدارقطني كتاب الصيد 5560/1 وبجمع الزوائد كتاب الصيد 14/.” والسنن الكبرى 
للبيهقي كتاب الصيد باب من ترك التسمية وهو من تحلل ذبيحته ٠/5‏ 0 
0( مسح البخاري كتاب الذبائح باب ذبائح الأعراب + سنن أبي داود كتاب 
الأضاحي باب ما جاء في أكل اللحم لا يدري أذكر اسم الله عليه أم لا ١01/7‏ حديث 
1. 
وموطأ مالك كناب الذبائح باب ما جاء في التسمية على الذييحة 188/9 حديث .)١1(‏ 
وسنن ابن ماجة كتاب الذبائح باب التسمية عند الذيح 0 حديث 71١11‏ 
وسنن النسائ كتاب الضحايا باب ذبيحة من لم يعرف 570/0 
وسنن الدارقطني كتاب الصيد 793/14. 
وسنن الدارمي كتاب الأضاحي باب اللحم يوجد فلا يدري أذكر اسم ألله عليه أم لا 
7/7 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الصيد باب من ترك التسمية 99/6. 
(م) سورة الأنعام ١1١‏ 


وإن شاركه كلب آخر فلا تأكلءفإئًا سميت على كلبك(»فجعل التسمية شرطاً 
كا جعل كون الكلب معلا شرطا:.وق حديث آخر:إذا أرسلت كلبك وذكرت 
اسم الله فكل»فإن ل تسم فلا تأكل(') وهذا نص في إيجاب التسمية على الضيد 
فكانت: الذببحة مقيسة عليهاءوإذا ترك التسمية عل الذبيحة ناسيا أببحت 
رواية واحدةعلأنه لا يمتنع أن يكون الشيء واجباً ويسقط بالسهو. 

كا نقول في ترك التسبيح في الركوع والسجود والتسمية على الطهارة ونحو 
ذلك» وأما التسمية على الصيد فإن التسمية فيه واجبة في العمد والسهوء وإن 
تركها م يبح أكله . رواية واحدةءنص على ذلك في رواية جاعة منهم بكر بن 
حمد فقال: إذا بعث كلبه أو بازهء.وم يسم فلا يأكلءلقول 
الني - يَلِلَهِ - : فإن لم تسم فلا تأكل١(").‏ وقد نقل جعفر بن عمد بن يحيى المتطبب 
في الرجل يرمي سهمه ولا يسمي:فحائرءقيل له:يذبح ولا يسمى؟قال:جائز إذا م 
يتعمدء فقيل له: يرسل كلبه فلا يسمي؟فقال: لاء فظاهر هِذّا أنه فزق ين أن 
يكون الصيد بالسهم فيباح بغير تسمية وبين أن يكون بجارح فيشترط فيه 
السمية: 

وجه الأولى: أن السهم آلة للاصطياد» فكانت التسمية شرطاً في إباحة 
صيده. دليله الجوارح. 


)١(‏ صحيح البخاري كتاب الصيد باب صيد المعراض وباب إذا أكل الكلب وباب إذا وجد مع 
الصيد كلباً آخر /و.” .28 007 وصحيح مسلم- كتاب الصيد- باب الصلاة بالكلاب 
المعلمة ١079/8‏ حديث ١979‏ 
وسنن أبي داود كتاب الصيد باب في الصيد #«/.707 حديث 1855»وسنن الترمذي 
أبواب الصيد باب فيمن يرمي الصيد فيجده ميتاً بالماء ٠7/8‏ حديث 1595. 
وسنن النسائي- كتاب الصيد باب النهي عن أكل ما لم يذكر امم الله عليه ١8٠/9‏ وباب 
إذا وجد مع كلبه كلبا غيره «/87 ١‏ وباب الكلب يأكل من الصيد .١817/10‏ 
والفتح الرباني كتاب الصيد- باب الصيد بالمعراض 611519/١17‏ 158:وسنن الدارمي 
كتاب الصيد باب التسمية عند إرسال الكلب وصيد الكلاب .895/1٠‏ 
وسنن البيهقي كتاب الصيد باب المعم يأكل من الصيد 775/9. 
(0) / أجد الجزء الأخير من هذا الحديث وقدتقدءتخريج الجزء الأول منه قي الحديث الذي قبله. 
(0) هذا جزء من الحديث الذي قبله وقد بحثت عنه فم أجده. 
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ووجه الثانية: قول الني - عل -: إذا أرسلت كلبك وذكرت اسم الله 
فكل()»ءفل) شرط التسمية في إرسال الكلب دل على أنها غير شرط في السهم 
ولأن الصيد بالسهم ذكاة بآلة يعتبر فيها العقر وإنهار الدم فلم تكن التسمية 
فيها شر طأًء دليله الذبح»وقد ذكرنا في الذبيحة روايتين» كذلك ها هنا. ولا 
يلزم عليه الصيد بالجوارح لأن تلك ذكاة لا يعتبر فيها العقر وإنهار الدم فإنه 
لو خنق الصيد أبيح أكله وها هنا لو أصابه السهم بعرضه فقتله م يبحءفأما 
ذبيحة الذمى وصيده هل يعتبر في إباحتها التسمية كالمسم أم لا ؟ 

فنقل ابن منصور عنه في نصراني ذبح ول يسم قال: لا بأس» فقد أطلق 
القول بالإباحة ويجب أن يكون هذا مولا على الرواية التي تقول:إنها ليست 
بشرط في حق المسلء فلا يكون شرطاً في حقه.فأما إذا قلنا:إنها شرط في حق 
المسم فهي شرط في حق الكتابي لأن كلما كان شرطاً في ذكاة المسم فهو شرط فى 
ذكاة الكتابىي بدليل قطع الحلقوم والمريء والودجين ونحو ذلك. 
الصيد يغيب فيجده الصائد وبه السهم أو عليه الكلب: 

ع - مسألة: إذا أرسل سهمه أو كلبه على صيد فعقره قبل أن يغيب عنه ثم 
تحامل وغاب عنه فوجده ميتاً أو م يعقره بل غاب السهم فالكلب والصيد قبل 
عقره ثم وجد الصيد ميتاً والكلب عليه والسهم فيهء فهل يباح أكله أم 
لا؟ 

فيه ثلاث روايات : 

إحداه]: الاإباحة على اللإطلاق قال في رواية حنبل والأثرم في رجل رمى 
صيداً فغاب عنه ثم وجده بعد ميتاً فعرف سهمه فيه أيأكله؟ قال: نعم . فظاهر 
هذا الإإباحة على الاإطلاق وهو اختيار الخرقي. 

والثانية: إن أدركه من يومه أبيح أكله وإن أدركه من الغد لم يبح.قال في 
رواية ابن منصور:إذا غاب الصيد فلا يأكله إذا كان ليلاً وأما إذا كان هارا 
ول ير به أثراً غيره يأكله ومعنى قوله إذا كان ليلا يعني إذا حال بينه وبينه 
الليل ووجده من الغد لم يبح. ش 


)١(‏ تقدم تخريجه في هذه المسألة. 


والثالثة: إن كان قد عقره عقراً صيره في حك المذبوح قبل أن يغيب عن 
عينه أبيح » وإن لم يصيره في حك المذبوح لم يبح قال في رواية جعفر بن مد في 
الرجل يرمي الصيد فيغيب عنه فيجد به سهمه وقد مات»ققال: إن كان قد 
وهاه اوسا برقا أنه يموت منهء وإن خشي أن يكون شاركه شيء فلا. 


وجه الأولى: وهي أصح.ما روى هشم عن أبي بشر عن سعيد بن جبير » عن 
عدي بن حاتم . قال قلت: يا رسول الله إنا أهل صيد ء يرمي أحدنا الصيد 
فيغيب عنه الليلة والليلتين ثم نتبع أثره بعدما نصبح فيجد سهمه فيه. 

قال: إذا وجدت سهمك فيه ول تجد به أثر سبع وعلمت أن سهمك قتله 
فكل(0).فقد أباح أكله مع الغيبة»وم يعتبر أن تكون الرمية موجبة»وأجازه 
بعد الليلة والليلتين,ولأنه م يكن هناك سبب كان منه موته في الظاهر إلا 
سهمه فوجب أن يجوز أكله . دليله إذا لم يتوار أو إذا وجده من يومهء أو إذا 


كانت الرمية موحية. 

ووجه الثانية: أن الغيبة توجب المنع بدليل ما روى عن ابن عباس أنه 
قال: «كل ما أصميت » يعني قتلت « ودع ما أنميت 6() يعني - غاب عنك- 
وقيل ما خرجت روحه بعد زمان» ولأنه إذا غاب عن عينه لم يأمن أن يكون 
قد مات من غير السهم فيجب أن لا يؤكل إذ الأصل الحظر فلا يستباح بالشك, 


.15/9 أخرجه النسائي- كتاب الصيد- باب الذي يرمي الصيد فيغيب عنه‎ )١( 
2 9.5/8 وأخرجه يغير هذا اللفظ ء البخاري في كتاب الصيد- باب الصيد إذا غاب‎ 
ا‎ 
1575/5 حديث‎ ١05١/5 ومسلم في كتاب الصيد باب الصيد بالكلاب المعلمة‎ 
وأبو داود كتاب الصيد- باب في الصيد */؟؟؟ حديث 5808 وستن الترمذي-‎ 
١484 حديث‎ ١6/8 أبواب الصيد باب في الرجل يرمي الصيد فيغيب عنه‎ 
0 "5١ حديث‎ ١١1/9 وسنن ابن ماجة كتاب الصيد باب الصيد يغيب ليلة‎ 
والدارقطي كتاب الصيد 51/14؟‎ 
١40/11 والقتح الرباني كتاب الصيد باب الصيد بالقوس وحك الرمية إذا غابت‎ 
وسنن البيهقي كتاب الصيد باب الاإرسال على الصيد يتوارى عنك ثم جده مقتولا و/؟ع؟‎ 
؟11١/9 الستن الكبرى للبيهقي- كتاب الصيد - باب الإرسال على الصيد يتوارى عنك‎ 6 


1١ 


إلا أنه إذا أدركه من يومه فهو قريب من الرمية» وما قارب الشيء فهو في 
حكمهء وإذا وجده من الغد فهو بعيد منهء فيجب أن يكون على حك الحظر . 

ووجه الثالثة: أن الغيبة توجب الحظر من الوجه الذي ذكرنا. 

فإذا كانت الرمية موحية تحققنا ذكاته من تلك الرمية» فإذا غاب تؤثر 
الغيبة فيه»ويفارق هذا إذا م تكن موحية لأنه يحتمل أن يكون موته من غير 
السهم ء والأصل الحظر فم يبح بالشك. 
قتل الكلب للصيد ذكاة له: 

ه- مسألة: : إذا أدرك وقد حريه رمح منرو وود لزع ون 
حياة مستقرة وخاف عليه الموت وليس معه ما يذكيه بهء فأضرى الكلب عليه 
حتى قتله هل يباح أكله أم لا ؟ 

نقل الميموني : لا يكون ذلك ذكاة لهء وهو اختيار أبي بكزعلآئه مقدور 
عليه وذكاة المقدور عليه في الحلق واللبة. 

ونقل أبو طالب وحنبل أن ذلك ذكاة له وهو إختيار الخرقي» لأن هذه 
الحال يتعذر فيها الذكاة في الحلق واللبة في الغالب» فجاز أن يكون ذكاته 
على حسب اللإمكان. في الغالب » دليله إذا تردى في بئر أو ند بعيرهء ولا يلزم 
على هذا إذا كان عنده صيد في بيته وخاف عليه الموت ول يجد ما يذكيه أنه 
لا يعفي عن محل الذكاة في تلك الحال لأن تلك الحال لا يتعذّر فيها الآلة التي 
يذكى بها في الحلق واللبة في غالب الحالءلأن الإنسان لا يخلو من آلة في منزله 
وفي رحلهء وليس كذلك ها هناءلأنه قد يتعذر في الغالب أن يكون معه في 
موضع الصيد آلة الذكاة في الحلق واللبة» فلهذا عفى عنها ى) عفى عن الحل في 
المتردى . 
صيد الكلب إذا استرسل بنفسه: 

1- مسألة: إذا استرسل الكلب بنفسه من غير إرسال صاحبه فصاح به 
صاحبه وأضراه وأغراه على الصيد وسمى فازداد عدوه وحمى قصده وصار 


1 عدوه أسرع من الأول»فهل يحل أكل صده أم لا ؟ 


1١6 


نقل حرب عنه: إذا أصاب الكلب من غير أن يرسل فلا يعجبني,لأن 
حديث عدي بن حاتم:إذا أرسلت كلبك المعلم وذكرت اسم الله( وهذا م يذكر 
اسم الله فظاهر هذا أنه اعتبر وجود الإرسال في الابتداء»فإذا لم يوجد ذلك 
ابتداء لم يبح»وهو الصحيح عندي. 

فقال أبو بكر وشيخنا أبو عبد الله: يباح. 

وجه الأولى: أن انفلات الكلب وذهابه تعلق به تحريم أكل الصيدء 
فوجب أن لا يرتفع ذلك الحم بزجرهءكما لو أرسله بحوسي فزجره مسم أنه لا 
يتعلق الحك بالزجرءكذلك ها هناء ولأن زجر صاحبه له لم يقطع ما كان منه 
لأنه م يرجع عن الاسترسال بل قوى فيه واشتد فم يكن فيه قطعاً لاختياره: 
كما لو أن رجلا كان يمضي في حاجة فقال له رجل:بادر فيهاء فأسرع وقوي في 
ذلك فإنه لا يكون قطعا لما كان منه بل هو تقوية» فإذا صاد صيدا فقد صادره 
لا عن إرسال فم يجز أكله. 

ووجه الثانية: أن الزجر م يتقدمه إرسال»فوجب أن يتعلق الحكم بالزجر 
كبا لو كان في يده فزجرهء ويبين صحة هذا أن الزجر إذا لم يتقدمه إرسال 
تعلق الحم بهء ألا ترى أن الكلب لو انفلت على دابة إنسان فزجره صاحبه 
فعقر دابة الإنسان ضمنءفلو لم يزجره لم يضمن» ولأنه قد حصل سببان 
أحده) بغير فعل الآدمي.وهو انفلات الكلب من غير إرسال صاحبه وذهابه» 
والآخر بفعل الآدمي.فيجب أن يتعلق الحك بفعل الآدمي . 

ألا ترى أن رجلاً لو حفر بئراً في طريق المسلمين» أو وضع فيها حجراً 
فعثر إنسان بدركه ووقع في البئرء أو على الحجر ء تعلق الضان على الحافرء 
وا مما لمجو ولأنه اوضاخ ب قوفف خ تسا بيه فامرسل وفكل ابيع الأكل 
كذلك إذا لم يقف. 
أكل صيد المجوسي من من البحر: 

7 - مسألة: مراع اك فد اشر من ابعر 13 


)١(‏ تقدم قريباء في المسألة الثالثة 


فنقل حنبل عنه:لا يعجبني أن يؤكل من صيد امجوسي في بر ولا بحرء 
فظاهر هذا المنع . 

ونقل ابن منصور في المجوسي يصيد السمك في البحر والجراد:لا بأس به. 

ووجه الثانية: أن هذه الأشياء لا تفتقر في إباحتها إلى الذكاة. 

والمجوسي فيها كالآلة ولو كانت الآلة التي يذبح بها السمك أو الجراد يقتل 
اعون ل يع 
إباحة الطريدة.() 

لك سيالة :31 ترد يدا فاباتتسضه وقد ساة غين معقرة كاد از 
تركه حتى مات أبيح أكله كله:وأما أكل ما بان منه ففيه روايتان: 

إحداها: يحل أكله أيضاً. قال في رواية الميموني في المناجل إذا قطعت 
فأبان منه شيئاً فإنه يأكل ما بان منهء فظاهر هذا الإباحة»وهو اختيار أبى 
بكر. ظ 5 

والثانية: لا يباح أكل ما بان منه قال في رواية حنبل:لا يأكل البائن 
وكذلك تقل الاترم» 

وقد نقل الخرقي الروايتين جميعاءوذلك مول على أنه إذا لم يكن فيه حياة 
مستقرة بعد الإبانة؛فأما إذا كان فيه حياة مستقرة م يبح أكل ما بان منه 
رواية واحدة. 

وجه الأولى: أن كل عقر كان ذكاة لما بقي كان ذكاة لما بان منه» أصله إذا 
كان قد قطعه نصفين ولأن العقر في الممتنع يحل محل الذبح في غير الممتنع » ثم 
ثبت أن الذبح في غير الممتنع يبيح سواء حصل بذلك إيانة الرأس أو م يحصل 
كذلك العقر في الممتنع. 


)١(‏ الطريدة هي ما يبين من الصيد قبل القدرة على تذكيته. 


فا 


ووجه الثانية : قول الني 3-00 ما نين من حي فهو ميت( 'أءوهذا بان 
من حيء ولأنه أبان منه ما لا بنع بقاء الحياة فها بقي فوجب أن لا يحل أكل ما 
بان منه»ءكى] لو أدركه الصياد وفيه حياة مستقرة فذبحه أو لم يذبحه حتى مات 
إنه لا يباح. 


اجتاع المبيح والحاظر في الذكاة: 

و- مبألة: إذا ذبح الشاة أو غيرها من الحيوان فأتى على المقاتل فحمل 
نفسه فوقع في ماء أو كان على رأس جبل فتردى فهل يباح أكله أم لا ؟ على 
روايتين: 

قال في رواية الأثرم: في الرجل يذبح الذبيحة فتقع بعد ذبحه فقال:(لا 

لخديف عاصع :إذا وقعت زمقائة فى جاء افلذ تأكل كا توكديف تقل عسل 
نظاعر هذا النعءوهى اغتيار الطر ف 

ونقل أبو الحارث في الصيد إذا تردى ولحقه وبه رمق:يذكيه ويأكله إلا أن 
يكون قد خرجت أمعاؤه ويكون مثله لا يعيش » وهكذا الحك في الصيد إذا 


.7888 سنن أبي داود كتاب الصيد باب في صيد قطع منه قطعة +/0؟ حديث‎ )١( 
حديث‎ ٠١/7 وسنن الترمذي أبواب الصيد باب ما جاء ما قطع من الحي فهو ميت‎ 
. 64 


وسنن الدارقطي كتاب الصيد 14/؟9؟. 

والفتح الربافي كتاب الصيد باب في أن ما أبين من حي فهو ميته 2١00/١0‏ ومجمع 
الزوائد للهيثئمي كتاب الصيد والذبائح باب فها قطع من البهيمة وهي حية 14/؟8. 

وسنن الدارمي كتاب الصيد باب في الصيد يبين منه العضو 58/07 

وسنن البيهقي كتاب الصيد والذبائح باب ما قطع من الحي فهو ميته 510/9 

(؟) صحيح البخاري كتاب الصيد باب الصيد إذا غاب عنه يومين أو ثلاثة 7.7/8 وصحيح 

مسم كتاب الصيد بالكلاب المعلمة ١071١/*‏ حديث ١579/10‏ والسنن الكبرى للبيهقي 
كتاب الصيد باب الإرسال على الصيد يتوازن 147/9:وسنن أي داود كتاب الصيد باب 
في الصيد ١٠٠١/7‏ حديث ١8060٠١‏ 

وسنن الترمدي باب الذي يرمي الصيد فيجده ميتاً في الماء ١6/٠‏ حديث 5560١ءوسنن‏ 
النسائي كتاب الصيد باب الذي يرمي الصيد فيقع في الماء /1/ .١97 2١957‏ 


1١8 


ركاكرهه حرج اندها فتردى من جبل أو سقط في ماء هل يباح 
أكله ؟ على روايتين: 


وجحه ا وهي اختيار الخرقي»مأ روى عدي بن حاتم أ رسول لله - 
آخر:إذا رميت سهمك فاذكر اسم الله»فإن وجدته قتل فكل إلا أن تجده قد 
وقع في ماء لأنك لا تدري الماء قتله أو سهمك١()‏ ولأنه مذبوح وقع في ماء قبل 
خروج روحه فم يبح كا لولم تستوف الذبح. 


ووجه الثانية: وهي أقبسءأنه قد صار مذبوحاً فلا يؤثر فيه ما وراء ذلك 
كا قلنا فيمن ذبح رجلاً فقطع المريء والودجين ثم جاء آخر فأجاز عليه أو 
شق بطنه فقطع حثوته ثم جاء آخر فضرب عنقه فالقاتل هو الأول كذلك ها 
هنا يبين صحة هذا أن سبعا لو جرح حيوانا جرحا يموت منه لا محالة » فذكاها 
صاحبها بعد ذلك لم يبح » نص عليه في رواية الأثرم فقال لا يحل إن كان يعم 
أنها تموت من عقر السبع وإن ذكاهاء» وكذلك نقل مهناءفاعتبر أن يكون العقر 
موحياً فلا تثبت الذكاة حك] فيا بيعدء كذلك ها هنا إذا كانت الذكأة موحية 


.١5755/10 ١6,١/« صحيح مسم كتاب الصيد- باب الصيد بالكلاب المعلمة‎ )١( 
وسئن الدارقطي كتاب الصيد 9154/14؟.‎ 
.١10/١١ والفتح الرياني كتاب الصيد باب ما جاء في التسمية عند إرسال الكلب‎ 
5114 وسنن البيهقي كتاب الصيد باب الرجل يدرك صيده حيا و/*:؟2‎ 
» صحيح البخاري كتاب الصيد باب إذا غاب الصيد */8.7 دون قوله:« فإنك لا تدري‎ )9( 
. إلخ‎ 
.١5؟9/1! حديث‎ ١00١/7 وصحيح مسلم كتاب الصيد بالكلاب المعلمة‎ 
حديث‎ ١6/7 وسنن الترمذي أبواب الصيد باب فيمن يرمي الصيد فيجده ميتا في الماء‎ 
. ١156 
١5؟/107 وسنن النسائي كتاب الصيد باب الذي يرمي الصيد فيقع في الماأء‎ 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الصيد باب الصيد يرمى فيقع على جبل ثم يتردى منه أو‎ 
يقع في الماء 58/9؟.‎ 


تذكية غير السمك من صيد البحر: 

> مسألة :اما رباع أكله من :التحرءين غير الشف هل اتقف إباحقة عل 
دكات إن :ل ؟ وؤلك متل حوور اماع والمر طان نولشا ور ذلك 

فنقل عبد الله: لا بأس بأكل السرطان» قيل له:يذبح ؟ قال: لا. فظاهر 
هذا آنه يباح من غير ذكاة. 

ونقل أبو الحارث وعبد الله في كلب الماء والسلحفاة :لا بأس به إذا ذبح 
فقيل له: : فإن رمي به في النار من غير أن يذبح .؟ قال: لا إلا أن يذبح فظاهر 
هذا أن الذكاة شرط. 

وه الأول أله لا يعيش إلا فى الماء فكان موته ذكاته كالسمك. 

ووجه الثانية :#قول التي كلت أجل لتايشتان ودنان: السك المزاة 
والكنهك. والظحان 7 


ومن قالنيحل ميتة غير هذاءفقد ترك الخبرءولأنها دابة لها مثل في البر ذا فإذا 
كانت تأوي (إلى) البحر لم تبح بغير ذكاة»دليله ما يعيش في البر والبحر جميعاً 
مثل البط والوز وطير الماء»ولأن اعتبار الذكاة في هذه الأشياء تمكن لأنه لا 
يؤدي إلى تحريمه مع عدم الذكاة»لأن له نفساً يطول ويبقى يعد خروجه من الماء 
ويقازق السيك لأن اعتبار الذكاة فيه يؤدي إلى تحريمه لأنه نفسه تضيق ولا 
عند بعد خروجه من الماء فيموت قبل ذكاته فلو كانت معتبرة فيه أدى ذلك 
إلى تحرم 0 اعتبار حل الذكاة فيه لا يمكن ويتعذر في السمك ذلك 
قالنا: لك بان ا 


ما يوجد من السمك ميتا في بطن سمكة أخرى: 


8 سنن البيهقي كتاب الصيد باب ما جاء في أكل الجراد 090//9؟. 
وسنن ابن ماجة كتاب الصيد باب صيد الحيتان ٠١/١‏ حديث 8١91؛وكتاب‏ 
الأطعمة باب الكبد والطحال ١١١١/٠‏ حديث امم 
والفتح الرباني كتاب الأطعمة أبواب ما يباح أكله باب ما جاء في السمك والجراد 
22/17 ]لا حديث ١9‏ 


السمكة التي وجدها فى جوفها أولا ؟ 

على روايتين: 

نقل أبو الصقر عنه في رجل اشترى سمكة فوجد في بطنها سمكة أخرى 
هل تؤكل السمكة التي في بطنها؟ قال:أرجو أن لا يكون به بأسءالطافي أشد 
م تك أنه 

ونقل مهنا عنه فيمن اشترى سمكة فشق بطنها فوجد في بطنها سمكة 
أخرىءفقال:كل شيء أكل مرة فلا يؤكل ثانيةء فظاهر هذا أنه لا يباح. 

وجه الأوى» وهي اختيار أبي بكرء أن أكثر ما فيه أنها ماتت بغير فعل 
أدمي » فهو ىا لو ماتت حتف أنفها ء فهو كالسمك الطافي» ولأن أكثر ما فيها 
انها روى حيوان يؤكل لحمه وذلك طاهر. 

ووجه الثانية: أنها عمولة على كراهة تنزيه,لأن من الفقهاء من منع أكل 
السمك الطافيءوهذا في معناه فلهذا كره أكلها . 
الجراد الميت حتف أنفه: 

- مسألة: في الجراد إذا مات حتف أنفه هل يباح أكله أم لا ؟ 

نقل المروذي عنه قِ الرجل جد رادا ميتاً : فم يكره» فظاهر هذا 
الإباحة»وهو اختيار أبي بكر. 

ونقل إسحاق بن إبراهم وأبو طالب في الجراد يوجد في الصحراء قال:كله 
إلا أن تعلم أن البرد أو الحرءيعني الريحءقتله فلا تأكله .فظاهر المنع . 

وجه الأولى: حديث ابن عمر أن الني - عله - قال:أحلت لنا ميتتان 
المذكى كالنعم فلا لم يعتبر صفة المذكى ثبت أنه لا يعتبر السبب. 

ووجه الثانية: قوله تعالى : « خر مت عليكم المبتة 0 انه حبيوان يعبش 
في البر فإذا مات حتف أنفه لم يبحءدليله الشاة الميتة وغيرها . 
)00( الحديث الذي قبل هذا وسبق تخريجه في المسألة رقم 6 


(0؟) سورة المائدة ("). 


"١ 


طرح السمك أو الجراد في النار حياً: 

-١‏ مسألة: هل يكره طرح السمك في النار وهو حي أو ماء حار أم 
لا؟ 
ذكاته وكذلك إن ألقي في النار وهو حي يشوى فلا بأس.وكذلك صالح وأبو 
الحارث وابن القاسم قٍ حيتان شويت وهن أحباء أت كل قال :نعم . 

وكذلك الحراد فظاهر هدا أنه غير مكروه. 

ونقل أبو داود عنه في السمكة تلقى في النار وهى حية,قال:لاءفظاهر هذا 
المنغ: 

فج الأول أن انتاوق الثاو نين بأكاز مق امماكنا لح هوت بل 
طرحه في النار أسرع لخروج روحه وأسهل عليه وذلك الفعل مما يحصل به 
الذكاة قفبحب 2 لا يكره ذلك . 

ووجة" الثانية: أن :ولك تنديا الحتزاق وقد عي الذي د عات عن 
تعذيب الحيوان وعن إيلامه(). 
تنجس ما سوى الماء من المائعات بوقوع النجاسة: 

5- مسألة: إذا وقعت النجاسة في مائع غير الماء كالخل والزيت واللبن 
وَغين ذلكةمن:المائعات:وكان كثيرا هل ينجن أ 9 
فقال: لاء كل ما تحول عنه اسم الماء فلاء فظاهر هذا أن جميع المائعات تنجس 
الخل وغيره» وكذلك قال في رواية أي الحارث.وقد سئل عن الفأرة تقع في 


6 صحيح مس - كتاب الصيد والذبائح- باب النهي عن صبر البهائم ١615/7‏ حديث 155. 
وصحيح البخاري كتاب الذبائح */807 باب ما يكره من المثلة والمصبورة. وسأن أبي 
داود- كتاب الأضاحي- باب النهي أن تصبر البهائم 510/8 حديث 5815 
وسئن ابن ماجة كتاب الذبائح باب النهي عن صبر البهاثئم ٠١7/5٠‏ حديث 29186 
»ءوسان النسائي كتاب الأضاحي باب النهي عن الحثمة 88/10؟:وسان الترمذي أبواب 
الصيد باب ما جاء في كراهية أكل المصبور ١8/8‏ حديث .١0.7‏ 
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الزيت ؛ وهو أكثر من حمس قرب» فقال: الزيت لا يقوم مقاء الماء ‏ إنما جاء 
الميز فى الأء اما طهون لكل شى». 

ووجه هذا ما روى عن الني - َيِه - أنه قال في الفأرة تقع في السمن: إن 
كان جامداً فخذوها وما حولاء وإن كان مائعاً فلا تأكلوه ولا تقربوه(0)-وم 
يعتبر مقداراً ولأن هذه الأشياء لا تدفع النجاسة عن غيرها فلا تدفعها عن 
نفسها ولأنه يمكن حفظها في العادة عن النجاسة»والماء بخلاف ذلك. 


ونقل حرب عنه في كلب ولغ في سمن أو زيت» فإن كان في إناء كبير 
ين أو نحو ذلك :رجوت أن لا يكون به بأس يؤكل » وإن كان في إناء صغير 
فلا يعجبنى أن يؤكلء فظاهر هذا أنه إذا كان كثيراً لا ينجس في جميع 
المائكعات . 


ووجهه أن كل مائع ينجس قليله لم ينجس كثيرهدليله الماء . 

ونقل المروذي عنه في النجاسة تقع في خل أو دبس فقال: أما لذن ناضلة 
ماء يعود إلى أن يكون ماء إذا حمل عليه » ونقل أيضاً في خل أكثر من قلتين 
وقع فيه كلب فخرج منه حي » فقال: هذا أميل مت الى عابت 


مثل الماء إذا كان كثيراً لم ينجس قال: لا أقول هذا لا يطهر » فقيل له: فالخل؟ 
فقال: كان الخل أقرب» ثم كأنه جعله مثل الزيت . 


(1) صحيح البخاري كتاب الصيد والذبائح- باب إذا وقعت الفأرة في السمن الجامد والذائب 
4 ان 
وسنن الترمذي أبواب الأطعمة باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن ١160/*‏ حديث 
1106 9 
وسنن النسائي كتاب الفرع والعتيرة باب الفأرة تقع في السمن 78/10٠ءوسان‏ الدارقطني 
كتاب الصيد 591١/18‏ 
وسنن الدارمي كتاب الأطعمة باب الفأرة تقع في السمن فاتت ٠١5/*‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الضحايا باب السمن أو الزيت قوت فيه فأرة 018/9؟ 
(؟) هكذا في الأصلءويبدو أن فيها سقطاً. 


رحا 


اذ بكر الخلال:قول الحسن بن جمد : جعله مثل الزيت وهم(" منه 
والذي يعرف من مذهب أبي عبد الله التسهيل ني الخل على ما حكى المروذي . 
قال: وبه أقول. فظاهر هذا أنه فرق بين الخل وبين غيره من المائعاتءلأن 
الأصل اق هد الام زم تفرك متفاتهرويفا رف هذا الزيضا لاه لني أضلة 
الماء . 
الانتفاع بالزيت المتنجس ونحوه فها سوى الأكل: 
6- مسألة: في الزيت النجس هل يجوز أن يستصبح به ؟ 
به سفيلته ولا يبيعه. 
وكل الحاس بن ته بن مويق الال عتعهو فد ستل عن السكم أو الريك 
قال: وسمعته يقول قِ الاستصباح:ومن يسم من هذا؟ فظاهر هدا المنع 
وجه الأولى: وهي اختيار أصحابناءما روي عن صفية بنت ف عتِيد أن 
جرة لعبد الله بن عمر وقعت فيها فأرة فاتت فأمرهم ابن عمر يصطبحوا به 
ووجه الثانية: ما روى عن الني - َيه - أنه قال في السمن تقع فيه الفأرة 
فإن كان 0 فألقوها وما حوها وإن كان اي فلا تقربوه(؟) وَلأنَه نوع 
استعال فأشبه لو أراد أن يدهن الجلود به. 
وقت ذبح الأضحية: 
5- مسألة: في وقت ذبح الأضحية. 
() في الأصل (يوهم). 
(0) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الضحايا- باب الاستصباح بالسمن الذي تموت فيه الفأرة 


/0. 
(0) تقدم تخريجه في المسألة رقم )١4(‏ 
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نقل حنبل وحرب:لا يضحى حتى يصلى الإمام في المصرء وينحر لوقت 
صلاة العيد إذا كانوا في قرية لا يعيد فيها ولا يجزي الذبح قبل الصلاة. 

فظاهر هذا أن وقت الذبح يدخل بفعل صلاة العيد في الموضع الذي يقام 
فيه الصلاة» أو يمضي وقت صلاة العيد في الموضع الذي لا يقام فيه الصلاة. 

وقال الخرقي: وإذا مضى من نهار يوم الأضحى مقدار صلاة الإمام للعيد 
وخطبته فقد حل الذبح.فظاهر هذا أن وقت الذبح يدخل بدخول وقت 
الصلاة لا بفعل الصلاة. 

وجه ما نقله حنبل وحرب وهو المذهب ما روي في حديث البراء بن عازب 
أن الني - ونه - قال: «إن أول. نسكنا في يومنا هذا الصلاة ثم الذبح فمن 
ذبح قبل الصلاة فليعد أضحيته فإنما هي شاة لحم عجلها لأهله وفي بعضها:ومن 
كان ذبح قبل أن يصلي فليعد الأخرى مكانها ومن لم يكن قد ذبح فليذبح(2 » 

ووجه ما قاله الخرقي أنها قربة تختص بيوم العيد فلا تتعلق بصلاة الاإمام 
قياساً على زكاة الفطر , ولأنه أحد طرفي وقت الذبح فوجب أن يكون متعلقا 
بالوقت لا بالفعل كالطرف الأخير. 
عيوب الأضحية: 

حضوو الأقيحة عقاو الأذوة والقروه اععلنت الرواءة 
في صفة ذلك. 


() صحيح البخاري كتاب الذبائح- باب قول النبي عه :فليذبح على اسم الله "٠١/8‏ عن 

جندب بن سفيان البجلى . 

وكتاب الأضاحي - باب ما يشتهى من اللحم يوم النحر 17/8" عن أنس بن مالك. 
وباب قول الني - عَيهِ - لأبي بردة:ضح بالجدع «/27107 818. 

وصحيح مسم كتاب الأضاحي. باب وقتها ١001/8‏ حديث ١97.٠‏ عن جندب بن 
سفيان»وحديث ١95١‏ عن البراء بن عازب. 

وسنن أبي داود كتاب الضحايا باب ما يجوز من السنن في الضحايا /4؟ حديث 
٠.م"”؟.‏ 

وسنن الترمذي أبواب الأضاحي - باب الذبح بعد الصلاة «/8 حديث 015١:وسان‏ 
الدارمي كتاب الأضاحي باب الذبح قبل الصلاة 8/9 
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فقل ديل 'الضني :نا كان أكثر :من الصف من الآذن أو القريق اذا 
انقطع أكثر من نصف الأذن والقرن م يضح بهء فظاهر هذا أن العضب المانع 
ذهاب أكثر من النصف فأما النصف ف] دون فلا يمنعءوهو اختيار الخرقي . 

ونقل المروذي عنه:لا يضحى بالمكسورة القرن إذا كان فيا بينها وبين 
الثلث .فظاهر هذا أن المانع ذعات اكترنهن :الثلت وهو اخنيان أن بكر 
ووجه هذه الرواية أن الثلث في حد القلة» وما زاد عليه في حد الكثرة ولهذا 
المعنى جاز للمريض التصرف في الثلثء وم يبز الزيادة عليه وتعاقل المرأة 
الرجل في الثلث فا دون وما زاد عليه على النصف لأنه يحصل في حد الكثرة 
والجد يقاسم الأخوة ما م ينقصه من الثلثء» فإذا أنقصية فرص 'له القلك لآن 
مأ نقض فى حب القلة. 

ووجه من اعتبر الزيادة على النصف ما روي عن سعيد بن المسيب أنه 
قالع اليفى اذ هايه لنت 01 فى قوق له تشول نقل نبإلا تر فيا وان 
أطراف الأذن غير مستطاب وإنا يستطاب أصوها وإذا قطع الأقل / يؤثر 
فإذا قطع زيادة على النصف فقد ذهب بجزء مما هو مستطاب فجاز أن يؤثر 
ولأن الأكثر قد جعل في الأصول قائًاً مقام الكل فجاز أن يقوم الأكثر ها هنا 
مقام ذهاب جميع الأذن وذهاب الجميع ينع ول يقم الأقل مقام الكل فجاز أن 
لا يمنع كاليسير. 
القدر اليجزىء ف الذكاة: 

8- سألة: في قدر الإجزاء في الذكاة. 

فنقل حنبل والفضل بن زياد في الذكاة في الحلق واللبة: ينبغي أن يقطع 
الحلق واللبة» فظاهر هذا أنه يحزىء في ذلك قطع الحلقوم والمريء» وهو 
اختيار الخرقي لأنه قال:وذكاة المقدور عليه من الأنعام في الحلق واللبة. 


)١(‏ سنن أبِي داود كتاب الضحايا باب ما يكره من الضحايا #/؟ حديث 7١8١05‏ وسنن 
الترمذي أبواب الأضاحي باب في الاشتراك في الأضحية 51١/*‏ حديث ١04.‏ والفتح 
الرباني كتاب الأضاحي باب ما لا يضحى به لعيبه 77/١‏ حديث 11 والسنن الكبرى 
للبيهقي كتاب الضحايا باب ما ورد النهي عن التضحية به 770/9 


من 


ونقل عبد الله:لا تؤكل حتى يذبحها على الحلقوم والأوداج وكذلك نقل ابن 
إبراهم: إذا فرى الأوداج فلا بأس» فظاهر هذا أن الإجزاء يحصل بقطع 
أربع: الحلقوم والمريء والودجين والحلقوم؛ بجرى النفس والريء تحت 
الحلقوم : وهو يحرى الطعام والشراب» والودجان عرقان يحيطان بالحلقوم. 


وجه الأولى: أنه ذبح يوصل به إلى خروج الروح من غير تعذيب » فوجب 
أن يقع به الأجزاء كالقطع للأربعة يبين هذا أن القصد إخراج الروح من غير 
تعذيب » وهذا موجود بقطع الحلقوم والمريء لآنه لا يعبش بعده ويموت قٍِ 
الحال بلا تعذيب فهو كا لو قطع الودجين. 


ووجه الثانية: قول الني: عَيلَهِ-: «ما أنهر الدمء وفرى الأوداج». 
فكل( ». وقال:« أفر الأوداج وكل(' »» فعلق الإباحة بفري الأوداج ولأنهم 
لا يختلفون أن قطع هذه الأربعة جائز له فلولا أن قطعها مشروط لم يجز قطعها 
لأن فيه زيادة تعذيب ليس هو شرط ولأنه م يفر الأوداج أشبه ما ذكرنا. 


)١(‏ ذكره الزيعلي في نصب الراية باب الذبائح الحديث الثامن ١87/4‏ بلفظ :«كل ما أنهر الدم 
وفرى الأوداج » وقال: هو ملفق من حديثين. والحديثان ه]: 
-١‏ «ما أنهر الدم وذكر اسم الله عليه فكلوا » 
؟- «كل ما أفرى الأوداج إلا سنا أو ظفرا » 
الحديث الأول: أخرجه البخاري في كتاب الصيد والذبائح باب ما أنهر الدم من الغصب 
والمرو والحديد "“٠١/*‏ وباب ما ند من البهاتم فهو بنزلة الوحش .7"١١/#‏ 
ومسم في كتاب الأضاحي باب جواز الذبح بكل ما أنهر الدم إلا السن والظفر والعظام 
١٠١608/‏ حديث .1١9"8‏ 
وأبو داود في الأضاحى باب الذبيحة بالمروة 5417/8 حديث ١1891ءوالترمذي‏ في أبواب 
الصيد باب الذكاة بالقصب وغيره 70/7 حديث ١675‏ والنسائي في الضحايا باب النهي عن 
الذيح بالظفر 757/10 وابن ماجة في الذبائح باب ما يذكر به ٠١71/5‏ حديث 37178" 
والحديث الثاني: ذكره الهيثمي وقال: رواه الطبراني في الكبير وفيه علي بن يزيد وقد 
وثق. 
مجمع الزوائد كتاب الصيد والذبائح باب ما تجوز به الذكاة ع/ع”. 
() أخرجه الهيثمي في كتاب الصيد والذبائح باب ما تجوز الذكاة به 84/4 بلفظ «كل ما فرى 
الأوداج ما لم يكن مرمى سن أو ظفر ». 


/0؟ 


ذبح الكتابي لأضحية المسام : 

8- مسألة: إذا ذبح الأضحية كتابيءفهل تقع الأضحية موقعها أم لا ؟ 

نقل حنبل عنه:لا بأس أن يذبح اليهودي والنصراني نسك المسم والمسم 
أحب إلى . فظاهر هذا أنها واقعة موقعها. 

ونقل ابن منصور هل يذبح أهل الكتاب للسلمين ؟ 

أما النسك فلاء فظاهر هذا أنا لا تقع موقعها. 

وجه الأولى: أنه من أهل الذكاة فصح أن يذبح الأضحية كلمسل»ولأن 
المقصود حصول الذكاة وإن لم يقع على وجه القربة» بدليل أنه لو اوجب 
أضحية فذبحها مالكها يعتقدها شاة لحم وقعت الأضحية موقعهاءفإذا لم يراع أن 
يقع على وجه القربة صح من الذمى . 

ووجه' الثانية ؛ قؤل الى - لَه - :, لا يذبح ضحاياك إلا طاهر ()»» ولأنه 
كافر أشبه الجومي ولأن ما لا يتقرب به الكافر عن نفسه لا ينوب عن المسم 
فيه كالحج. 
أكل الثعلب: 

-٠‏ مسألة: في الثعلب هل يباح أكله أم لا ؟ 

نقل حختبلعنه: كلها يود إذأ أصابه الحرم يؤكل» فظاهر هذا أن كل ما 
ضمن الحرم بالجزاء يباح أكله»وقد نص في رواية ألي الحارث في الثعلب شاة 
فهذا يدل على إباحته. 

ولقل ضغو اماه لا بحص أكل التكلت نت الس بعل دبعن أكل كل 
ذي ناب من السباع 0 


(1) / أجده عن الني َيه وقد أخرج البيهقي ما قي معناه عن علي وابن عباس موقوفا. 
ففي السنن الكبرى للبيهقي - كتاب الضحايا- باب النسيكة يذبحها غير مالكها 78/9 
عن علي أنه قال: لا يذبح نسيكة المسم اليهودي ولا النصراني . وعن ابن عباس انه كره 

أن يذبح نسيكة المسم اليهودي والنصراني . وعنه أيضا قال: لا يذبح أضحيتك إلا مسم ». 

(0) صحيح البخاري كتاب الصيد باب لحوم الأنسية وباب أكل كل ذي ناب من السباع 

ع/ام. 2 
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طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة أو دما مسفوحا أو لحم خنزير »() 


قدل عل أناما عدا ذلك غير حرم ولأنه حيوان ل يمتزج بغير جنسه يجب 
بقتله الجزاء فكان مأكولاً كالغزال» والضبع » والضب» فإن المذهب لا يختلف 
: في إباحتها ولا يلزم عليه السمع لأنه يمنزج بغير جنسه لأنه متولد من الذئب 
والضبع » أو نقول: هو ذو ناب ضعيف غير مستكرهء فحل أكله كالضيع . 


ووجه الثانية: نبى رسول الله- يق - دعن أكل كل ذي ناب من السباع , 


وكل ذي مخلب ١‏ و اللو وو ام وحور 
وروكا أنه هريرة أن الني - 5 قال: أكل كل ذي ناب من السباع 


وصحيح مسم كتاب الصيد والذبائح باب تحريم أكل كل ذي ناب من السباع ١08/7‏ 
حديث 197. 

وسنن ابن ماجة كتاب الصيد باب أكل كل ذي ناب من السباع ٠١10/56‏ حديث 
لم 

وسنن النسائي- كتاب الصيد- باب تحريم أكل السباع ٠١١../1/‏ وسنن الدارقطي 
كتاب الصيد 81/14؟. 

وسنن الدارمى كتاب الصيد باب ما لا يؤكل من السباع 86/5 86م 

والسنن الكبرى للببهقي كتاب الضحايا باب ما يحرم من الحيوان “١4/9‏ ومجمع الزوائد 
كتاب الصيد باب في كل ذي ناب أو ظفر .6١/4‏ 

() سورة الأنعام ه46١.‏ 
(0) صحيح مسم كتاب الصيد- باب تحريم أكل كل ذي ناب من السباع- ١07/‏ حديث 

1١ 

وسنن ابن ماجه كتاب الصيد- باب أكل كل ذي ناب من السباع- ٠١17/٠‏ حديث 
م 

وسنن الترمذي أبواب الصيد باب ما جاء في كراهية أكل المصبور ١8/*‏ حديث .١60١‏ 

وباب كراهية كل ذيٍ ناب وذي مخلب ١9/“*‏ حديث .١6.5‏ 

وسنن الدارمي كتاب الصيد باب ما لا يؤكل من السباع 86/5١‏ 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الضحايا باب ما يحرم من الحيوانات 5١6/5٠‏ والفتتح 
الرباني كتاب الصيد- باب ما جاء في الهر وكل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من الطير 
0 حديث لاه عن على بن أبي طالب. 
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حرام 7" ء ولأنه سبع لا يستطاب في العادة فهو كالذئب ولأنه يعتاد أكل الجيف 
فهو كالذئبٍ» والكلب,» والخنزير » ويفارق الضبع والضب فإنه يستطابء ولا 
يأكل الجيفة , فأما السنور البري فهل يباح أكله أم لا ؟ 

فنقل عبد الله»وقد سل عن السنورءفقال:لا يعجبني أكله»يشبه السبع 
فظاهر هذا المنع على الإطلاق. 

وقال في رواية حنبل:ما يودي إذا أصابه الحرم يؤكل . 

وقد قال في رواية الكوسج :في السنور الأهلي وغير الأهلي حكومة. فظاهر 
هذا إياحتها . 

وجه الأولى: وهي أصح ما روى جابر أن الني - عل - نبى عن أكل 
السنور وعن أكل ثمنها() ولأنها تأكل حشرات الأرض فهي مستخبثة ووجه 
القافةة أل نا كان ييا ووعقا 6و1 يذكل, اللي عند اك الوعو 
كا مم : ٠‏ 

أما الذباب والبقء فهل يحرم أكله أم لا ؟ 

نقل ابن إبراهم وابن منصور في الذباب:ما أراه حراماً فظاهر هذا 
إباحته . | 

ونقل الميموني عنه وقد سئل عن الذباب والبق فقال: إذا وقع الذباب في 
الطعام فانقلوه فإن أحد جناحيه فيه سم يعني فاغسوهء فظاهر هذا يقتضي 
تحريمه لأنه قد منع من أكل الحية والعقرب لأن فيها سما. 

وهذا المعنى موجود في الذباب. 


6 صحيح مسم كتاب الصيد الباب السابق ١0*14/*‏ حديث .١9**‏ 
وسنن ابن ماجة كتاب الصيد الباب السابق ١٠١١.097/+‏ حديث 8988# وسإن النسائي 
الباب السابق ٠٠١/7‏ والفتح الرباني في الباب السابق 85/107 والسنن للبيهقي الباب السابق 
و/". 
(؟) سفن النسائي- كتاب الصيد باب الرخصة في تن الكلب ١51/١5٠./107‏ وسنن الدارقطي 
كتاب الصيد والذبائح ١‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الضحايا- باب ما يحرم من جهة ما لا تأكله العرب 
"8 . 


0506 « وهذا 0 

ووحه الثانية: : وهي اكه قوله تعالى : « ويحل لهم الطيبات ويجرم عليهم 
الخائث( '") والعرب تستحرث هذه الأشياء ولا تأكلها تلع أن يحرم أكلها 
ولأنه في معنى البراغيث والقمل والنمل» وذلك غير مستطاب. 

-»١‏ مألة: في أنفحة الميتة ولبنها هل هي طاهرة أم نجسة ؟ 

تقل حنبل عه اتيسة لبه طاهرة لان اللن لا يموت». فظاهر طهارتما: 
وهو قول أبي حنيفة والوجه فيه عموم:« نسقيك مما في بطونه7) » وذلك في 
عان لضاف ريع الويف 

وروقف أبن اعباس قال :اق الي - ولك - - في غزاة الطائف بجبنة فقال:أين 
يصنع 00 58 فارس قال: ٠‏ اذكروا الله عليه 0 6 
وقد روي عن عمر نات وعائشة وطلحة إباحة أكل ال جين الذي فبه أنقحة 
الممتة (6), 


ونقل الميموني في الدجاجة إذا ماتت وأخذ منها البيض:جائز » وقال: ليس 
قول مالك والشافعى : ولأن موضع الحلقة لا ينجس ما جاوره مما حدث فيه 


(9) سورة الأنعام (ه6١)‏ 

(9؟) سورة الاعراف ١6!‏ 

() سورة النحل 55 

):) ع الزوائد للهيثمي كتاب الأطعمه باب ما جاء في الجين 7/6 والنجم البيان كناب 
الأطعمة باب طعام أهل الكتاب 70/١97‏ حديث 59 وله شاهد عند أبي داود كتاب 
الأطعمة باب أكل الجين ١719/5‏ حديث 5819 


ّ 0 
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خلقة بدليل جواز أكل اللحم با فيه من العروق مع العلم بمجاورة الدم له 
وأحلها من غير تطهير ولا غسلءويبين صحة هذا قوله تعالى :« نسقيك مما في 
بطونه من بين فرث ودم لبناً خالصاً سائغاً »20. وم يوجب نجاسته لأنه موضع 
اليلق 

ووجه الثانية: أنه مائعٌ جاور حلاً نجساً فنجسه دليله لو حصل اللبن في 
طرق دن 
القدر المباح من الميتة لمن أضطر إلى أكلها : 

؟- مسألة: اختلفت الرواية في جواز الشبع من الميتة. 

فنقل أب و طالن وحثيلة إغا تمل المنقة إذا حاف على نيه اموت فبأكل 
فنها ينكان ها انقسة عن اللوية اذا آقامة عن الوك أسيلة عنيا ولا روه 

فظاهر هذا أنه لا يجوز له الشبع منهاءوهو اختيار الخرقي . 

ونقل ابن منصور والفضل:يأكل بقدر ما يستغني فإن خاف أن يحتاج إليه 
تزود منهء فظاهر هذا جواز الشبع منهاء وهو اختيار أبي بكر . 

وجه الأولى: وهي الصحيحة أن الإباحة معلقة بشرط الضرورة» بدليل 
قوله تعالى :« إلا ما اضطررتم إليه( » فإذا أكل منها ما يمسك رمقه زالت 
الضرورة فوجب أن تزول الإباحة لعدم الشرط ولأن خوف التلف على نفسه 
معدوم في هذه الحال فلا يجوز أن يأكل منها أصله لو عدم الخوف حال الابتداء 
ولأنه لو عدمت الضرورة إليها في الابتداء لم يجز تناولهاء فإذا عدمت في 
الثافى يجب أن لا يجوز كا لو وجد طعاماً مباحاً بعد ما تناول منها لقمة أو 

ووجه الثانية: ما روي عن الني 5 أنه قال: الممتة عدل ل مام 
تصطبحوا أو تغتبقوا »27) فأباحها على الإطلاق إذا لم يجد صبوحاً أو غبوقاً 
وكل ما جاز أكل ما يسد به الرمق جاز الشبع منه كالطعام المباح . 
)0( ده 
(؟) سورة الأنعام ١١9‏ 


(؟) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الضحايا باب ما يحل من الميتة بالضرورة 701/8 ومجمع - 


ا 


الأكل من مر البستان لمن مر به: 

؟+- مسألة: إذا مر الإنسان ببستان غيره وفيه مُرة معلقة وهو في الحضر 
ولا ضرورة به وليس عليه حائط فهل يجوز له أن يأكل من تلك الثمرة من غير 
إذن ولا ضان أم لا ؟ 

نقل صالح عنه أنه قال :أرجو أن لا يكون به بأس إذا كان سافراً إِما 
الرخصة للمسافرء فظاهر هذا أنه ممنوع منه في الحضر . 

كذلك نقل أبو طالب وحنبل» وقد سئل:إذا لم يكن تحت الثمرة شيء 
يصعد فقال:م أسمع يصعد ء فإن اضطر أرجو أن لا يكون به بأس. فظاهر 
هذا انه مباح عند الضرورة. 

ونقل حرب:إإذا كان عليه حائط فلا يأكل» وإن لم يكن عليه حائط وكان 
في فضاء من الأرض فلا بأس أن يأكل » وهذا يقتضي الإباحة على الإطلاق. 

وكذلك نقل الأثرم وقيل له:يأكل على الضرورة أو غير ضرورة؟ فقال:ليس 
في الأحاديث ضرورة فقد اعتبر ظاهر الخبر وليس فيه حضر ولا سفرء ولا ضرورة. 


وجه الأول #هاترروق عيوو ابن تشعيواعق أ ةفق اده أن الني - َه - 
سئل عن الثمر المعلق ؟ فقال: من أصاب منه بقية من ذي الحاجة غير متخذ 
جو اح لوعن حرم متو وتيا قجابه كرو اق زوابلة رو الطتوية ٠+‏ وعق 
سرق منه شيئاً بعد أن يؤويه الجرين فبلغ قيمة الجن فعليه القطع . )00 


الزوائد كتاب البيوع باب الضرورة وما يحل من الميتة ١10/4‏ وله شاهد عند أبي داود 
كتاب الأطعمة باب في المضطر إلى الميتة_17/4١‏ حديث 107مء 

والفتح الرباني كتاب الأطعمة- باب الرخصة في أكل الميتة المضطر 8١/١10‏ حديث 
1١‏ 115 

)١(‏ سنن أبي داود كتاب اللقطة باب التعريف باللقلة */ن«" حديث ١7١١‏ وكتاب الحدود 

باب ما لا قطع فيه 00./1 حديث .199 

وسنن الترمذي كتاب البيوع باب الرخصة في أكل الثمرة للمار بها 5010/٠‏ حديث 
م ١32.520‏ . 

ومسند الاءمام أحد ؟/تدد 07.؟ 

والنسائي في كتاب قطع السارق- باب الثمر يسرق بعد أن يؤويه الجرين 80/4 


ردنا 


فوجه الدلالة أنه قال: : من أصاب بغية من في الحاجة فلا شيء عليه فأباح 
ل ا 
عدم ذلك . 

ووجه الثانية: ما روى نافع عن ابن عمر أن النبي- 20 قال: إذا مر 
أحدم بحائط غيره فليدخل فيأكل» ولا يتخذ خبنة!') وفي بعضها فليناد ثلاثا 
فإن أجابوه وإلا فليدخل ولا يتخذ خبنة27). 

يعني: لا يحمل معه. فظاهر هذا الإباحة على الاطلاق من غير حاجة ولا 
سفر. وكذلك روى أبو سعيد الخدري عن النى - #َرلَِهِ- أنه قال: إذا أتيت 
على بستان فناد صاحب البستان ثلاثاً فإن أجابك وإلا فكل من غيز أن 
تقمد9). وعذا أيضاً إبائحة عل الاطلاف: 

فإن اجتار ز ببستان غيره وفيه زرع فهل يباح له الأكل من ذلك كا يباح له 
الأكل من الثار أم لا ؟ 

نقل أبو طالب عنه فإن كان زرع حنطة فلا يأكل إِنما رخص في الثار ليس 
في الزرع. فظاهر هذا المنع. 

ونقل بكر بن محمد عن أبيه عنه فإذا كان ثرا في نخل أو بستان أو إبل في 
لسر ا ا ل ل 0 
في البيوت أو حنطة قد أحرزت في ببت أو إبل أو غم قد أويت إلى المراح فلا 
يأكل 00 الميتة» فظاهر هذا الإباحة وهو اختيار أبي بكر . 


)١(‏ في الأصل (عن الحاجة) وهو تحريف. 
)٠(‏ سنن الترمذي أبواب البيوع- باب الرخصة في أكل الثمرة للمار بها 707/٠‏ حديث ١.8‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الضحايا باب ما جاء فيمن مر بحائط إنسان أو ماشيته 
كن 
() المرجع السابق 5.0/9" عن ألي سعيد الخدري. 
(1) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى باب ما جاء فيمن مر بحائط إنسان أو ماشيته و/وو“؟ء 
٠‏ دون قوله « من غير أن تدك 


دن 


من غير ضرورة إلا أنا أطرحنا القياس في الثار للخبرء والخبر وارد في المارء 
وهو حديث غمروين شصيعن أبية عن جده عبد الله بن عمرو أن التي ب 
لراك كل هن الثمر لفان افقال4 عن صاب يفئة تن وى :الا جة عير قن 
خبنة فلا شيء عليه(" فأباح الثمرة والزروع لا يقع عليها اسم الثار على 
الاطلاق فيجب أن يبقى ما عداه على موجب القياس. 

ووجة :الثانية: أن ق حدوع ابن عير وأن يفيه إذا الب عل حاتط 
إنسان أو مر أحدك بجحائط غيره فليأكل(') وهذا عام في الثار وغيرها إلا ما 
خصه الدليل كل بستان أبيح له أكل الثار منه أبيح له أكل الزرع منه دليله 


الشرب من ألبان الماشية لمن مر بها: 

4*- مسألة: فإن مر على ماشية غيره فهل له أن يحلب ويشرب من لبنها 
أم لا؟ على روايتين: 

نقلها بكر بن مد عن أبيه عنه فسئل عن الرجل ير بالغتم والاربل يشرب 
من ألبانها: من غير أمر صاحبيا ؟ 

قال الاي أفسن: الاعدية ابن عر شو" أجود: إتشادا قبل "بتر 
البساتين » قال: يأكل هذا فعله غير واحد من أصحاب الني - 2َِفْلَهِ -!؟) فظاهر 
هذا أنه منع من شرب اللبن ففرق بينه وبين الثارء وقال في موضع آخر وإذا 


)١(‏ تقدم قريباً في نفس المسألة. 

(90) تقدم تخريجه في نفس المسألة . 

(6) أخرج أبو داود ني كتاب الجهاد باب في ابن السبيل يأكل من الثمر ويشرب من اللبن 85/1 
حديث .758 عن عباس بن شرحبيل قال: أصابتني سنة فدخلت حائطا من حيطان المدينة 
ففركت سنبلاً فأكلت وحملت في ثوبي فجاء صاحبه فضربي وأخذ. ثوب . فأتيت رسول الله- 
كله - فقال له « ما علمت إذ كان جاهلا ولا أطعمت إذ كان جائعاً » أو قال «ماغباً ». 

وأمره فرد علي ثوبي وأعطافي وسقاً أو نصف وسق من طعام. 
وأخر جه الاق في كتاب القضاء باب الاستعداء 51١/8‏ 
وأخرجه ابن ماجة في التجارات- باب من مر على ماشية قوم أو حائط هل يصيب منه 


حديث 98؟؟. 
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هذا الرباحة. 
ووجه ون روت لمم أن 5 - قال" : لا تحتلب مواشي 


ووجه 0 ما روى 0 عن 3 تضرة عق أل سعد عل لد 
ِكل - قال: « إذا أتيت على راع فناده ثلاثا فإن أجابك وإلا فاش ب من غير 
أن تسد :وإذ! أتنت عل حائط 'إننان هناد صاحتي: النتان ثلانا فإن أجابيك 
وإلا فكل من غير أن تفسد »(). 
وآخرج ابن الهينمي في مجمع الزوائد كتاب البيوع- باب فيمن مر على بستان أو ماشية: 
عن عمير مولى آبي اللحم قال : أقبلت مع سادتي نريد ال هجرة حتى إذا دنونا من المدينة خلفوني 
في ظهر هم - قال: أصابتي مجاعة شديدة» قال: فمر بي بعض من يخرج من المدينة فقالوا : لو 
دخلت المدينة فأصبت من تمر حوائطهاء قال: فدخلت حائطاً فقطعت منه قنوين فأتاني 
صاحب الحائط فأتابي الرسول- عَيلَهِ - فأخبره خبري وعلىّ ثوبان فقال أيه أفضل فأشرت 
إلى أحده) قال: خذه واعط صاحب الحائط الآخر وخلى سبيلي » 
وعن أبي سعيد الخدري أن أصحاب رسول الله- لَه - أصابتهم مخمصة على عهد رسول 
الله- عله - فأقبل رجلان حتى أشرفا على حوائط المدينة فإذا هم بثمر في حائط فنزل 
أحدها| وفرق الآخر فأكل» اع اداجج جدل عت في ايه ويدا صاحب الحائط فنزع ثوبه 
وأوقفه إلى نخلة وأخذ شظية وأوجعه ضرباً ثم انطلق به إلى- رسول الله- عل - وقال: 
سف بالط م قن ل ير ا 
فقال الآخر:يا رسول الله » أقبلت أنا وصاحبي ونحن جائعان فأما أنا فنزلت وأما صاحبي 
ففرق» فأكلت وأخذت لصاحي »ء فجاء هذا ففعل بي كذا وكذا . فقال رسول الله - يِه : « انطلق 
فاعطه ثوبه وكل له وسقا مكان ضربه » مجمع الزوائد .١5121١7/:‏ 
)١(‏ صحيح البخاري كتاب اللقطة- باب لا تحتلب ماشية أحد بغير إذنه ؟/36 
وصحيح مسم كتاب اللقطة باب تحرم حلب الماشية بغير إذن مالكها ١*017/*+‏ حديث 
١/75‏ 
وسنن ابن ماجة كتاب التجارات باب النهي أن يصيب منها- يعني الماشية- شيئاً إلا 
دن صا حها ؟/«الالادحديت +08:وسان أ داود كناب الجهاد-باب فييق قال لا يخلت 
/ة حديت ١717‏ ش 
ومواطاً مالك كتاب الاستئذان باب ما جاء في أمر الغنم 5071/٠‏ والسنن الكبرى للبيهقي 
كتاب الضحايا باب تحريم أكل مال الغير بغير إذنه 8/89م»ء 
(؟) سنن أني داود كتاب الجهاد- باب في ابن السبيل يأكل من الثمر ويشرب من اللين إذا مر ح 
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ولأن المنع من اللبن ليس باأكد من الثار وقد جاز له الأكل منه من غير إذن 

0>- مسألة: في الشحوم الحرمة على أهل الكتاب إذا تولى ذكاتها هل هي 
بحرمة على المسلمين أم لا ؟ 

اختلف اصحابنا في ذلك فكان أبو الحسن التميمي يقول: هي محرمة إذا 
كان الذابح كتابياً» وأفرد لذه المسألة جزءاً وتكم فيها على من خالفه من 
أضكانه: وقد أومأ إليه أحمد- رحمه الله- في رواية صالح قال: كان أبي يكره 
شحوم ذبائح اليهود ٠‏ فظاهر هذا المنع. 

وقال شيخنا أبو عبد الله: هي مباحة وقالكان الخرقي يقول: هي مباحة 
وجعلها مسألة منفردة ونصرها بالإباحة: وقد أومأ أحمد إلى ذلك في رواية 
مهنا وقيل له الزبيري عن مالك في اليهودي يذبح الثاة لا يأكل من شحمها . 
يختلف أصحابنا أنه إذا كان الذابح مسلا أن تلك الشحوم مباحة في حقهء 
وكذلك لا يختلفون أن تحريم فلك باق في حق أهل الكتاب لم ينسخ نص عليه 

وجه من حرمها أنها شحوم محرمة على ذابجها فكان محرماً على غيره دلياه لو 
كان المذيوحة خازيرا وذكاه بجوسي 5 خرم وذلك أن هذا الشحم بحرم على 


به 9/75م حديث 71١9‏ 

عن سمرة بن جندب بافظ:« إذا أتى أحدى على ماشية فإن كان صاحبها فيها فليستأذنه 
فإن أذن له فليحلب وليشرب فإن لم يكن فيها فليصوت ثلاثاً فإن أجابه فليستأذنه وإلا 
فليحلب وليشرب ولا يحمل. 

وسنن الترمذي كتاب البيوع- باب ما جاء في احتلاب المواثي بغير إذن الأرباب 
1 حديث 1814 عن سمرة بن جندب بلفظ ألي داود. 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الضحايا- باب ما جاء فيمن مر بحائط انسان 9/ومم 


عن سمرة بن جندب وعن أي سعيد الخندري. 


/ 


ذابحه وهو الكتابي . بدليل قوله تعالى: « وعلى الذين هادوا حرمنا كل ذي ظفر 
ومن البقر والغنم حرمنا عليهم سُحومها »(") 

وم يثبت نسخهءولأنه علل فقال: «ذلك جزيناهم ببغيهم وإنا 
لصادقون )'١»‏ وهذا المعنى موجود في وقتنا فيجب أن يكون محرماً على غير 
الذابح كا قلنا في ذكاة المجوس والحرم. 

ووجه من قال بالإباحة احتج بأن ما كان مباحاً إذا تولى ذبحه المسلم كان 
مباحاً إذا تولى ذبحه اليهودي دليله اللحمء وكل شاة أبيح للمسلم أكل لحمها 
أبيح له أكل شحمها دليله التي ذبحا المسلم» ومن قال بالأول أجاب عن هذا 
وقال: إذا تولى المسلم ذبحها فقد قصد إلى ذكاة الشحم» وإذا تولى الكتابي فهو 
غير قاصد إلى ذكاة الشحم والقصد معتبر في الذكاة لأنه لو لم يكن معتبرا / 
يختلف باختلاف المذكين. كما أن النجاسة لا لم يعتبر القصد في إزالتها لم يعتبر 
فيها المزيل وها هنا قد اعتبر فيها المذكى أن يكون من أهل الكتاب فإن كان 
عزيا” أو رقلياء لصي كانه دول هل اورالتهه سر ال ولقم 
إطعام الميتة والطعام النجس لا لا يؤكل من البهاتم: | 

5- مسألة: هل يكره .أن تطعم البهاتم التي لا تؤكل الميتة والطعام 
العحين ا 

نقل مهنى عنه في الرجل يموت عنده الطير يطعمه طيراً آخر فكرهه. ونقل 
حنبل في الرجل يطعم كلبه المعم الميتة:فلا حرج على صاحبه أما كراهية ذلك 
في الطير لأنه يؤدي إلى تنجيسه وتحريم أكله فلهذا كره له ذلك» وأما جواز 
ذلك في كلبه فلآن الكلب نجس العين فلا يؤثر فيه إطعامه النجاسة وقد نص 
في مواضع منها (ما نقله) بكر بن محمد وحمد بن الحسن في الخبز إذا عجن با 
نجس يطعمه البهائم التي لا يؤكل لحمها ء واحتج أحمد في ذلك با روى نافع عن 
ابن عمر أن قوماً اختبزوا من آبار الذين مسخوا فقال الني - مُه -:أعلفوه 


١57:ماعنألا سورة‎ )1١( 
١57 (؟) سورة الانعام‎ 


ان 


0 : 1 0 أل ١‏ 006 
النواضح(" واحتج أيضا بقول الني- 2َقلهِ- في كسب الحجام: أعلفه 
ناضحك »2(') 


(1) صحيح مسلم كتاب الزهد والرقائق باب لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا أنفسهم . 
حديث ١8مؤ؟‏ 
وذكره ابن كثير في البداية عن الإمام أحمد البداية ٠١/5‏ 
(؟) مجمع الزوائد الهيثمي كتاب البيوع- باب كسب الحجام وغيره 58/4 والسنن الكبرى 
للبيهقي - كتاب الضحايا - باب التنزيه عن كسب الحجام 810/9”. 


اعلا 


الأيان والنذور والكفارات 


ويشمل الموضوعات التالية: 


الأول: 
الثانى: 
الثالث: 
الرايع: 
الخامس: 
السادس: 
السابع: 
الثامن: 
التاسع : 
العاشر: 


الأهان المكفرة وغير المكفرة. 
لعو ال 

تداخل الكفارات. 

الألفاظ: الى كفم يا" الما 
القن اذه 

سقوط الكفارة بالدية. 

تكفير العبد من مال سيده. 
اللتخةى:اليميت: 

الفصل بين اليمين والاستثناء. 
فى التو 


الحادي عشر: نذر المشقة . 


التشابع فق يوم اندو 


الغّالت ععر» التذر العلق غل مهول:. 


القدر المجزىء في النذر المطلق. 


لكا د فق و لمم 


١ 


الكفارة بالحنث على من قال:هو كافر أو فاسق إن فعل كذا أو ترك كذا: 


-١‏ مسألة: إذا قال:هو يبودي إن فعل كذا أو كافر أو بريء من الإسلام 
أو من الرسول إن فعل كذاء ففعل فحنث فهل يجب عليه الكفارة أم 
لا ؟ 

نقل صالح وأبو طالب:عليه كفارة بين 

ونقل حنبل عن مالك:أنه يقول في الرجل يقول : اكفر بالله أو أشرك بالله ثم 
يحنث:عليه كفارة ويستغفر الله. 

قال أحمد اف لي أن يكفر ويستغفر اللّهء ا هذا أنه استحب 
الكفارة وم يرها واجبة. ْ 1 

وجه الأولى: وهي المذهب ما روى أبو بكر بإسناده عن الزهري عن 
خارجه بن زيد عن زيد عن رسول الله- يَيْلةِ- أنه سئل عن الرجل يقول:هو 
يهودي» هو نصراني » أو هو بجوسيء أو بريء من الإسلام في اليمين يحلف 
عليها فيحنث في هذه الأشياء ؛قال:عليه كفارة بين( لأن البراءة من الله أو 
-_0 تحب الكقن فنا أن يعن ججالنا وحب: الكقارة إذ حضف وليل 

مم الله تعالى ثم جاز أن يكون حالفاً باسم من أسمائه كذلك ها هنا. 


)١(‏ الستن الكبرى للبيهقي- كتاب الأمان- باب من حلف بغير الله ثم حنث أو حلف بالبراءة 
من الإسلام 8./٠١‏ وقال: لا أصل له عن الزهري ولا غيره تفرد به:سليان بن أبى داود 
الحرافي وهو منكر الحديث ضعفه الأئمة وتركوه. 


1 


ووجه الثانية: أنه وصف نفسه بالمعصية بفعله فم يلزمه كفارة يمين كا لو 
قأل: إن.فعلت كذا فأناءزان + أو كارت خر وفعله. 
الكفارة باليمين الغموس: 

؟- مسألة: يمين الغموس هل يجب فيها الكفارة أم لا ؟ 

نقل حرب وابن منصور وأبو طالب:لا كفارة فيها وهو أعظم من أن يكون 
فيه كفارة. : 

لاه العناس انمد ين مني اللحناق +اعنة :نا الكفارة "فين اسمن 
الحلف على الكذب أنه قال يكفرها . 

قال ولا 'أعلفة إلا" وقد سنتة يقول«أيقناا وقد زوق الذي" سيد 
املف قل الكديت اتفال اكت ها مطاهر هذ الكمازة قماء 

وجه الاولى: وهي المذهب أن يمين الغموس غير معقودة لأن الحنث يقارما 
تعن العتامها ونق شكلة و[نا المعودة عن الى يرقب قبها البزاء اجيف 
ألا ترق أن قول الرخل لآمراتهة إن دخلت الدار فأنت ظالق» وقولة لعيده: 
إن كلمت زيدا أنت حر ليس بيمين معقودة لأن الحنث غير مترقب بل هو 
واقع في الحال» ويبين صحة هذا أن ما يطرأ على العقد لما يحله إذا قارنه منع 
انعقاده كالرضاع والردة في النكاح» وهلاك المبيع» وإذا لم تكن منعقدة لم 
تجب الكفارة لقوله تعالى: « ولكن يؤٌاخذع ما عقدتم الأمان فكفارته إطعام 
متو هنا قرم 01 اليه ا ويه الكفارة في كن قدو ولابا ون 6 
الملاضي فم تتعلق با كفارة دليله يمين اللغو وهو إذا قال: والله إن هذا زيد 
فاك لة فك عدو كان طن أنه زيد فانه لا كفارة عليه كذلك ها هنا. 


ووجه الثانية: أنه خالف بين قوله وفعله في يمين مقصودة أشبه اليمين غير 
الغمفوس وكل معنى إذا طرأ على عقد صحيح أوجب الكفارة فإنه إذا قارنه 
اتش الكبارة ايا على الوطء في الحج ولأن أكثر ما فيه أنه معصية وهذا 
لا يمنع الكفارة كالظهار . 


)١(‏ سورة المائدة وم 


: 


لغو اليمين: 
*- مسألة: في صفة بين اللغو التى لا كفارة فيها . 
نكل عه لاه العو عتدى أن امهل البمين يرق أن كذيقا دلا كفاره 
والرخل خلفة ولا يعقد قله عل تون قلا كفازة > فظاهر هد! أن لا صتتية 
000 
زَيدَا قال واشه إن هذا ريد قبان أنه عهرو أو راق كوكا فظحه الملال افقال: 
والله لقد أهل الحلال فإذا هو كوكب فلا كفارة فيه. 
والئاي: أن يسبق عل لسانه ولا يعتقدها .بقلبه كأنه أراد أن يقول بلى والله 
فحق كل انادف لا وال أو أزاة أن يفول ةلأ وان مسق عل لماضديل: واللة 
ونحو ذلك ». فهذا لغو اليمين ولاكفارة فيها. 
ونقل حنبل أنه سئل عن اللغو في اليمين فقال: هو الرجل يحلف على 
الثيء فيقول:لا والله وبلى والله لا يريد عقد اليمين في كلام أو مراجعة كلام. 
فإدااعقة غل الننن لومتة الكتارة عظاهر هذا أنه [ذ1 قصد عل جوع 
تاشرى نا انيد طن اند كد لقان لوقه | بان مين مكدو وا العو الا 
ل اليمين فيه. 
وجه الأولى: وهو اختيار الخرقي أنها يمين على ماض فأَسبه قوله: واللهء 
وبلى والله . 
ووجه الثانية: أنه خالف بين قوله وفعله في يمين مقصودة فوجب أن لا 
تكون لغوا ونجب الكفارة» دليله اليمين المعقودة على المستقبل. 
وروى عطاء قال دخلت أنا وعبيد الله بن عمير على عائشة- رضي الله 
عنها - وهي معتكفة فسألناها عن لغو اليمين قالت: قول الرجل لا والله» وبلى 
واللهء ولا يقصد بقلبه »() ولأن اللغو في اللغة ما يلغى من الكلام ويكون 
)١(‏ صحيح البخاري كتاب الأعان- باب لا يوؤاخذع الله باللغو في ايانم » .١67/:‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الأيان باب لغو اليمين 1548/٠١‏ وسنن ألي داود 
كتاب الأيان والنذور وباب لغو اليمين 61١/7‏ حديث 5801 
وشرح السنة للبغوي- كتاب الإيان باب لغو اليمين ١١/٠١‏ ومصنف عبد الرزاق- 
كتاب الإيان- باب اللغو وما هو 47/4 رقم ١0501١‏ وموطأً مالك- كتاب النذور- باب 
اللغو في اليمين ؟/11/0 حديث 9 عن عروة عن عائشة. 


زف 


حشواً غير مقصود وإذا قصد اليمين على الماضي فهي يمين مقصودة» فلم تكن 
لغوآ ومن نصر الأولى أجاب عن قول عائشة با روى أبو صالح عن ابن عباس 
قال: اللغو في اليمين: قول القائل هذا والله فلان وليس بفلان() وقوله يعارض 
قولها وقوله: إن اللغو ما يلغي ويكون حشواً ليس كذلك لأنه قد يكون عبارة 
غلا بريقة :وحن« الكلام ولا يتفلق يد جك فال ال تا قدو[ سحو الخد 
اعضو اعنه +1 وقال قدال 4 لل تون :فنها لقوا 80 ومكان: لا يتمعون 
كلاما هزلا لا يعتد به. 
تداخل الكفارات: 

#-.مسألة: إذا كرر اليمين على فعل ثئء واحد وحنت فيه أو على أشياء 
مختلفة وحنث في جميعهاء هل يجب كفارة واحدة أم لكل يِين كفارة؟ نقل ابن 
منصور فيمن قال: والله لا آكل هذا الطعام ولا ألبس هذا الثوب ولا أدخل 
هذه الدارءفكفارة واحدة في كل هذاء ونقل في الرجل أيضاً يحلف على أمور 
شتى مراراً في مجلس أو مجالس ما لم يكفر كفارة واحدة»ء فظاهر هذا أنه إن 

ونقل المروذي في امرأة قالت لزوجها:بوجه الله لا أعطيه كذاء ثم حلفت 
بوجه الله إن هي تركتك تدخل الدار وهي تريد إعطاءه قال أحمد تكفر 
9 

فظاهر هذا أن عليه في كل يمين كفارة سواء كفر عن بعضها أو ل يكفر . 
وكذلك نقل إسحاق بن إبراهم في الرجل يقول:مالي في المساكين وعلى المي 


قال:إذا عقد بها اليمين فعليه كفارتان» يروي فيه عن ابن عمر وزينب . 


وحفصة7©).قال أبو بكر :ما نقل المروذي قول أول لأحمد.والقول في ذلك أن كل 


» بلفظ:« هو لا والله وبلى والله‎ 45/١ السنن الكبرى للبيهقي كتاب الأعان باب لغو اليمين‎ )١( 
.)080( (؟) سورة القصص‎ 

(6) سورة الواقعة (ه"). 

(:) سنن الدارقطني عن عائشة في النذور ١1./14‏ 


ومصنف عبد الرزاق كتاب الايمان باب من قال: مالي ف سبيل الله - م/85؛ حديث 
١"..٠‏ 


11 


حالف لو حلف بالله أو بحقه من صفاته أو باسم من أسمائه أو بوجهه, أو بعمله, 
أو قدرثة ؛ وغزئة+ وكلامة + وأنؤائة امسق فغلية كفارة مين 15 حت افنها , 
وقال الخرقي: اليمين المكفرة أن يحلف بالله أو باسم من أسمائه أو بآية من 
القرآن أو بصدقة ماله أو بالحج أو بالعهد أو بالخروج عن الإسلام»وذكر القصد 
بطوله ثم قال بعد ذلك:ولو حلف ببذه الأيان كلها على شيء واحد فحنث لزمه 
كفارة واحدة. فظاهر هذا أنه إذا حلف بها على أشياء مختلفة أن في كل واحد 
منها كفارة ولا تتداخل. 
وجه الأولى: وهى الفطوة ان الكفارات تجري مجرى الحدود قال:- 
كله -:الددود كفارات لأهلها 0" ثم ثبت أنه لوزق أو سرق ثم سرق ولا يحد فحد 
واعذ كذلك ق.باية الكفازات عب أن تتداخل: 
ووجه الثانية: أنها أعان حنث فيها فلم تتداخل كفقاراتهاءدليله إذا 
اختلفت كفاراتها مثل أن يحلف بالله وبالظهار وينحر ولدهء ويعتق عبدهء 
فإنها لا تتداخلء وكذلك ها هناءولأنه حت في مال وحقوق الأموال لا 
هنا اخلء.والقى ودل غق آنا أيان أن الحنت كرو نيما فبجن أن تتكرر 
الكفارة. 
ووجه ما قاله الخرقى:إذا كانت على شىء واحد فهى يمين واحدة وإنا 
تلت ونفنها عل فد ٠:‏ كيذا بذلان أن موضيها نكيف ,الكو فيو ا 
والله» الطالب الغالب والضار النافع » فإن في ذلك كفارة واحدة» ويفارق هذا 
إذا كانت على أشياء لأنا أيمان بدليل أن الحنث يتكرر فيها فلهذا أوجب 
لكل يمين كفارة. 
َّ وكنز العمال- كتاب اليمين والنذور- من قسم الأفعال باب اليمين 1770/17 075١‏ . 
1 حديث 6301١9‏ 
)000( صحيح البخاري- كتاب الحدود- باب الحدود كفارة ١77/14‏ وصحيح ملم كتاب 
الحدود- باب الحدود كفارات لأهلها ١١/«‏ حديث 85.ا١1.‏ 
وسنئن ابن ماجه كتاب الحدود- باب الحدود كفارة لأهلها 878/٠‏ حديث ٠7.‏ 
وسان الدارمي كنتاب الحدود باب الحذ كفارة لمن اقم عليه ؟/188 يلفظا «من أكم عليه 
حد غفر له ذلك الذنب » 
وسنن الترمذي- أبواب الحدود- باب ما جاء أن الحدود كفارة لأهلها 4107/٠١‏ حديث ١5717‏ 


/ا2 


الألفاظ التي ينعقد بها اليمين: 

و ل : إذا قال: أقسمت » أو قال: أقسم لا فعلت كذا وكذاء ونوى به 
اليمين » كان عي عا وان ل سوية المين+ » فعلى روايتين. 

دل أيه طالب : القسم يمين » فإذا قال: أقسمت عليك فهو يمين إذا حنث 
وإن ل يقل بالله. فظاهر هذا أنها يمين» فإن لم ينو بها اليمين» وهو اختيار 

ونقل حنبل: إذا قال: أقسم » ونيته اليمين» فكفارة يمين. وإن قال: أقسم, 
ولم يكن له نية» فلا شيء عليه. فظاهر هذا أنه إن نوى به اليمين كان يميناء 
وإن: نويه البيعين ل "يكن ينا . 

ونقل المروذي: في القسم يمينء وفرق بين قوله: قسمت ليدم و 
أقسمت عليك . فظاهر هذا أنه فرق بين قوله: قسمت عليك» وبين: أقسمت » 
أو لم يصرح بالحم في ذلك» ويجب أن يكون قوله: قسمت ليس بيمين» 
وأقسمت هيناً. ولا تختلف الرواية إذا قال: أقسم بالله» أو أقسمت بالله» فهو 
مين نوى اليمين أو م ينو به اليمين. 

وحة ا ل 8 
رضي الله عنه- عبر رؤّيا فقال له النبي- له - أصيية 00 
558 الل أنو > كر:أقسمت عليك يا رسول الله لتخبرني فقال الي عله - 
لا تقسم.يا أبا بكر () 


.5١5/14 صحيح البخاري- كتاب الرؤيا- باب من لم ير الرؤيا لأول عابر‎ )١( 

وصحيح مسم- كتاب الرؤيات- باب تأويل الرؤيا 117107/4 حديث 5739. 

وسنن أبي داود- كتاب الأعان والنذور- باب في القسم هل يكون يمينا 018/8 حديث 
لكت 554" . 

وسنن ابن ماجة كتاب تعبير الرؤيا- باب تعبير الرؤيا ١١89/5‏ حديث ١689‏ 

ومصنف عبد الرزاق كتاب الأان باب من حلف على ملة غير الاإسلام 185/4 رقم 
١09815‏ 

والفتح الرباني- كتاب الأيان- باب إبرار المقسم 177/114 حديث ٠١‏ 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الأمان - باب ما جاء في قوله : اقسم وأقسمت 88/١٠١‏ 
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فوجه الدلالة أنه قال: أقسمت ول يقل:أقسمت بالله وجعله الني يمينا ونهاه 
عنه » وكذلك روى أن صفوان بن عبد الرحمن جاء بأبيه إلى الني - عله - يوم 
الفتح فقال: يا رسول الله بايعه على الإسلام والحجرة» فقال النبي- عليه 
السلام-:لا هجرةءفقال العباس: أقسمت عليك يا رسول الله لتبايعنه » فبايعه 
النى - مه - وقال: بررت عمى .ولا هجرة():فجعل قوله:أقسمت عليك عِينا 
وأ حون أنه يفيه قدل عل انف كرد د . ولأن القسم لا يقع بغير الله وقوله 
أقسم كقوله :أقسم بالله»كالحج لما م يقع لغير الله كان قوله:« على حجة » كقوله 
«لله علي حجة » ولأن قوله:أقسمتءيقتضي مقسماً به وهو منهي عن القسم بغير 
الله وإن أطلقءفالظاهر أنه أراد به القسم بالل » فصار ك] لو قال: أقسمت الله . 

ووجه الثانية: أنه لفظ عري عن ذكر الله واسمه وصفاته فم يكن يمينا 
يكفر » كا لو قال:وحق أبي وحق الكعبةء ولأن الأيمان تتعلق بصريح اللفظة 
ولا :تتغلق بالكقاية والا ترق أن الرخل :ذا قال وال لأكلميت :ريدأ ء قثال 
الآخر:يميني في يمينك»/ ينعقد بمين الثاني لأنه كناية»كذلك ها هنا. 

ووجه ما نقله المروذي أنه قال:أقسمت فقد أتى بحرف القسم وهو الألف 
قال الله تعالى: «إذ أقسموا ليصر منها مصبحين »('» « يعني حلفوا » وليس 
كذلك إذا قال:قسمت لأنه م يأت بحرف القسم.وقال تعالى: « نحن قسمنا بينهم 
بعيشتهم في الحياة الدنيا.. »().. يعني قسمة المال دون اليمين» وفارق هذا 
أقسمت فإن قال: أشهد لا فعلت كذا ول ينو به اليمين فهل يكون يميناً؟ 

فتقل أبوبطالية: إذأ قال:أشهد هو بين ولعمري ليس بشيء » فظاهر هذا 
نما يمين نوى بها اليمين أو لم ينو بها ويجب أن تخرج على روايتين مثل قوله 
أقسم لا فعلت كذا هل يكون يميناً بغير نية ؟ 


)01 السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الأيمان- - باب إبرار المقسم 10/٠١‏ والفتح الرباني- كتاب 
الأمان - باب الأمر بإبرار المقسم ١5/١1‏ حديث ؟9". 
وسنن ابن ماجة كتاب الكفارات باب إبرار المقسم "8/١‏ حديث 5١١5‏ 
)م( سورة القلم ١10‏ 


(0) سورة الزخرف «م 


ل 


غل روا قن ولا تعلق "الززواية: أنذ دا قال أشهه باله' أن مين نز 
اليمين تو 

فوجه من قال:أشهد هيناً وإن ل ينو به اليمين أنه قد ثبت له عرف الشرع 
يدل عليه قوله تعالى: «إذا جاءك المنافقون قالوا نشهد إنك لرسول الله والله 
يعم إنك لرسوله والله يشهد إن المنافقين لكاذبون اتخذوا أهائهم جنة »(2.. 
فأخبر أ اتخذوا أقوالهم تشهد إنك لرسول الله مقا دعا ولأنه 7 
ألفاظ اليمين» ألا ترى أنه لو قال: أشهد , واراد به اليمين» كان يميناء فإذا 
أدرجه مخرج التأكس للكير كان عينا + كول افيه بالل + 

ووجه من قال:لا يكون فين ؛ أن اللعات ف وقد تست ند كر الله شرط 
فيه حتى إذا تركه لم يحتسب به كذلك هاهنا ولأن قوله أشهد يحتمل أشهد بأمر 
اللهء ويحتمل الوعدء ويحتمل غيره فلا يكون يمينا . 
الحلف بالأمانة والعهد والميثاق: 

5- مسألة: فإن قال: والعهد والميثاق والأمانة لا فعلت كذاء ول ينو به 
التمين فل يكوق ينا .؟ 

فنقل حرب عنه:إذا حلف بالأمانة فإن أراد أن يعقد اليمين فهو يين» 
فإن قال: لا وأمانة الله فهو يمين قيل له: وإن / يرد في الثاني فكأنه ذهب إلى 
أنه يمين إذا سمى الله تعالىء فظاهر هذا أنه إذا قال: وأمانة الله فهو يمين. نوى 
اليمين أو م ينوهء وهذا لا يختلف المذهب فيه كا لو قال: أقسم بالله وأشهد 
بالله أنه يمين وإن م ينو اليمين» وكذلك قوله وعهد الله» وميثاق الله أنه يمِين 
نوى اليمين أو م ينوه. 

قال في رواية أبي طالب إذا قال: علي عهد الله إن فعلت كذا وكذاء فقال: 
العهد سُديد في عشر مواضع من كتاب الله يتقرب إلى الله بكل ما استطاع 
عائشة- عليها السلام- أعتقت أربعين رقبة» فظاهر هذا أنها يمين مغلظة» وإن 
م ينو بها اليمين وكذلك قوله: ميثاق الله . 

قأما إن قال: والعهد والميثاق والأمانةء فقد نص فى الأمانة إن نوى بها 


8-١ سورة المنافقون‎ )1١( 


اليمين كانت يميناً كذلك في العهد والميثاق ويخرج أن يكون يميناً وإن ل ينو بها 
ك) قلنا بي: أقسم واي هل يكون فيا وإن / ينو اليمين؟ على روايتين» 
كذلك ها هنا. 

فالدلالة على أنه يمين إذا وصله بذكر الله وإن لم ينو اليمين أن العهد قد 
ثبت له عرف الشرع والاستعال» فروي أن عائشة- رضي الله عنها- حلفت 
بالعهد أن لا تكم ابن الزبير فلا كلمته أعتقت أربعين رقبة» وكانت تقول بعد 
ذلك واعهداه( ولأنه لفظ موضوع لليمين بدليل أنه إذا نوى به اليمين كان 
ميناً وإذا أخرجه مخرج التأكيد للخبر وجب أن يكون يبنا كقوله: والله ولأن 
الأمانة إذا أضيفت إلى الله صارت من صفات ذاته ألا ترى أنه لا يصح أن 
بومت نيعا فسن" أن يكونة نذا "كقوله وقودرة ارج وجلالد ومسطمسة.: 

وأعا 151 طلقك: الأنانة والغيدءو التاق 4 نان قلا يكوق قينا فوتفيه أن 
يحتمل اليمين بدليل أنه إذا نوى به اليمين كان بميناًء فإذا أخرجه مخرج 
التأكيد للخبن كان يبنا كلو قال وال لأفغلخ كذ وكذاء وإدا قلنا لا يكون 
نكا كوجية أن العا نه وكوي والقاف هى الفرواتع متهن سول 
اليك عن حال كو تقس بو كاك لبو الما نه لقاع فول رودل 
لآ كنات هذا ريدن فيد عا فونه كنا لك زناعزرسها: الأيانة خل الداوات 
والأرقن وا ال عر 

وآراة الآبان 'والقراقم وكدلك قال معيين للدي ةب الأمانةا بق لهذا 
الموضع الفرائض » وإذا كانت تحتمل لم يحم بصحة اليمين بأمر محتمل. 
من قال أعزم بالله وايم الله وام ينو هيناً 

- المسألة: فإن قال: لعمري أو أعزم لم يكن يمينا نوى اليمين أو ل ينوه 
رواية واحدةء لأن هذا اللفظ م يثبت له عرف الشرعء ولا عرف استعمال 
فإن قال: أعزم بالله ولعمرو الله ؛ وايم الله ء ونوى به اليمين كان يمينا وإن م ينو 
به اليمين فهل يكون يمينا أم لا ؟ 
)١(‏ مصنف عبد الرزاق كتاب الأعان والنذور 155/8 رقم ١086١‏ والسنن الكبرى للبيهقي - 

كتاب الحجر باب الحجر على البالغين 57/1 


(؟) سورة الأحزاب “٠‏ 
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نقل حرب فيمن قال: لعمرو الله» فإن أراد اليمين فعليه الكفارة » فظاهر 
3 001 [13 ل اموس لسن لمكن عدا ويقاقا للا نوكر #واقا ل يا أن 
عبدالله؟يكون قينا ؛ كنا لى قال: أشوين باللهء وأقسم بالله أنه يمينا » وإن م ينو 
اليمين؛ وهو قول الخرقي , لأنه قال: ولو قال: أعزم بالله فهو يمينء وم تعتبر 
النية. ا 
ل الي يا الاو الس 2 الله 
ويحتمل حقى الله وعبادة الله . ش 

ووجه من قال: يكون يمينا بعدم النية» قال: قد ثبت لذلك عرف الشرع 
واللغة. قال تعالى: «لعمرك إنهم لغي سكرتبهم يعمهون »() قيل: إنه أقسم الله 
به. 

وقلل؟ القافر 

لعمري ما يدري الفتى كيف يقضي20 نوائب هذا الدهر أم كيف يحذر 
وَلآن العد نهو العقاء قال القاف: 

اهنا التكدو الترية سيدا .مرك الله كته وتساق ؟ 

وقال برحل لدو عقوت ابن أنت عيرك الهف قال مرو هن رين 1 

وإذا كان معناه البقاء فكأنه قال: وبقاء الله ولو قال ذلك كان يمينا : 
كذلك إذا قال: لعمرو الله » ولأن. قوله: أعزم بالله » يحتمل اليمين » فإذا أخرجه 
مخرج التأكيد للخبر كان ينا كقوله: والله» يبين صحة هذا قول عمر لعل - 
عليها السلام- في الدية: عزمت عليك لا تبرح حتى تقسمها على قومك. 


)1١(‏ سورة الححر ؟** 
)0 م أجده. 


م 


سقوط الكفارة بالدين: 

8ت سيالة: إذا كان في.يده قدر الكفارة وعليه دين بقدر ذلك فهل ينتقل 
إلى الضاء لم 

ونقل عبد الله فيمن حلف بصدقه ما يملك وعليه دين أكثر مما يملك أعليه 
كفارة قال نعم يكفر عن يمينه إذا كان فى يديه ما يفضل عن عياله يومهء 
فظاهر هذا أن الدين لا يسقطها: 

ونقل الحسن بن مد بن الحارث فيمن له مائة درهم وعليه مائة درهم دين 
ينافال ا عن لل أن اكتر كفظا عر هذا أن ولك مسحب ولد يواح 

وجه الأولى: أن الكفارة لا يعتبر فيها قدر من المال فلم تسقط بالدين دليله 
ضيدقة: القطر تمن هل أن سيوف افر لا اسل لدف لاي ل يشير فرها 
قفون" امال كذلكة الكفارة . 

ووجه الثانية: أن صدقة المال تسقط بالدين فيحب أايضا أن تسقط 
الكفارة بالدين لأن كل واحد منهما حق لله تعالى. 


تكفير العبد عن بمينه بإذن سيده: 


فعا مسألة: إذا حلت العيد فق ينه فأذن له سيده فى أن يكفر بالمال:فيل 
يجزيه ذلك 0 ؟ 

فذنك.مبق عل_الروايتين فق العند عل ملك إذااملك؟ فإنقلنا :ملك 
صح ذلك وأجزأ عنهء وإن قلنا لا يملك لم يصح ذلك وم يجز عنه » وكان فرضه 
الصوم . فإن أذن له سيده أو يفن هن كار رفي نيان دالا علك: ذا 
ملك لم يصح عتقه؛وإن قلنا:يملك فهل يجزيه أن يعتق؟ 

على روايتين. 

تقل انق ظالت لبن له أن يعن زان أذن :لوده لانه ملك ولام وهل 
ل نذا اميه ف الخق وعد احا اوبكر 

وجة الأول ان العننيتفى: الول والؤلاء يمسي الولاية والررق» 
ولس التو بن هلق اولان ولا مق ل الإرك فيطل أن يمن لها الحدق.: 
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ووجه الثانية: قول الني - يَكَْهِ - الولاء لحمة كلحمة النسب(© وأجراها 
بحرى واحداً ثم ثبت أن العبد يثبت له النسب وإن كان لا ولاية به ولا إرث» 
كذلك في الولاء مثلهء ولأنه تكفير مال بإذنه فأجزأ عنه دليله التكفير 
والإطعام والكسوة» ولأن من جاز له أن يكفر عنه بالإطعام جاز أن يكفر 
عنه بالعتق» كالحرء ولأن العتق قد يصح منه وإن ل يثبت له به ولاية 
كالسائبة وكا قالوا في الكافر:يعتق عبد مسل] والمسم يعتق عبدا كافرآ يصح 
وإن لم يكن ولاية ولا إرث. 

فإذا قلنا: يصح أن يعتق بإذن السيد فأذن له سيده بالعتق عن كفارته 
فأعتق نفسه هل يجزي عتتق العبد لنفسه عن كفارته 546 

فقال أبو بكر : يتخرج على قولين أحدها: يجزيه لأن الإذن مطلق فهو 
عام فيه وفي غيره. 

والثاق:: لا حزيه لآن. المأمون لايد حل تحت الامو 

ألا ترى أنه لو أذن لعبده في بيع عبيده لم يدخل هو تحت هذا الإذن فلا 
يجوز بيع نفسه, وكذلك الوكيل مأذون في البيع من غيره ولا يدخل هو نحت 
هذا الإذن فلا يجوز أن يبتاع لنفسه. فإن حنث وهو عبد فلم يكفر حتى عتق. 
فقال الخرقي فرضه الصوم لا يجزيه غيره فإن كفر بغير الصوم بالعتق أو 
بالإطعام لم يجزه وم أجد هذه اللفظة عن أحد أنه لا يجزيه ونا المنصوص عنه 
أنه يصوم لأنه هو الواجب عليهء ومعناه أنه لا يلزمه التكفير بالمال اعتبارا 


)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي كتاب الفرائض- باب الميراث بالولاء ١4٠/5‏ وكتاب الولاء باب 

من أعتق مملوكا له .١/9وم‏ 

بلفظ (الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب)وهذا اللفظ أخرجه ابن أبي شيبة 
عن الحسن من قوله- كتاب البيوع باب بيع الولاء ١١/7‏ وعبد الرزاق عن الحسن من 
قوله- في كتاب الولاء باب بيع الولاء وهبته 0/9 رقم ا141١51١1.‏ 

وعن سعيد بن المسيب من قوله أيضاً في الموضع السابق 0/9 رقم .١11549‏ 

والدارمي عن عبد الله- لعله ابن أبي أوفى- ما صرح بدالحيثمي - كتاب الفرائض باب 
بيع الولاء 59/مو". 

فأخرجه الميثمي دون قوله (لا يباع ولا يؤهب) في كتاب الفرائض- باب ما جاء في 
الولاء ومن يرثه غ1/١1؟.‏ 
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بحالة الوجوب» وم يتل:إنه إن أطعم لم يجزه ويجب أن يعتبر فيه ما يعتبر في 
الحر الأصلي فإن قلنا:الاعتبار في الكفارة بحالة الوجوب وحالة الوجوب كان 
فقيراً فيجزيه الصيام » وإن كفر بالعتاق» والإطعام أجزأه كالحر الفقيرء إذا 
حنث ثم أيسر فكفر بالإطعام يجزيه. 

وإن قلنا: يعتبر بأغلظ الأحوال اعتبر من حين العتق إلى حين الأداء 
فيلزمه الأغلظ فيه» ولا يعتبر من حين الوجوب إلى حين العتق» لأنه قبل 
لنت لا علقاء ولا يثال فيه أغلظ الأحوال واخنها: 


فعل بعض الحلوف على تركه أو كله داخلا في غيره: 

-٠‏ سألة: إذا حلف لا لبست ثوبا من غزل امرأق فلبس ثوباً فيه من 
غزهها ومن غزل غيرها فهل يحنث أم لا ؟ 

تقل هيقن 4:[ذ|"قال لامر انم انق طالق :إن النسة نويا مق غزلكه فلنتن 
ثوباً فيه من غزها أقل من الثلث, أخثى أن يكون قد حنث. 

فظاهر هذ] أنه فيك 

ونقل أبو الحارث فيمن حلف لا يلبس من غزل إمرأته فنسج ثوباً من 
غزلها وفيه من غزل غيرها لم يحنث فظاهر هذا أنه لا يحنث. 

وكذلك الخلاف إذا حلف لا يأكل هذا الرغيف فأكل بعضدءأو لا يشرب 
ماء هذا الإناء فشرب بعضه هل يحنث ؟ 

على روايتين: واختار الخرقي الحنث لأنه قال:ولو حلف لا يشرب ماء هذا 
الإناء فشرب بعضه حنث إلا أن يكون أراد أن لا يشريه كله وكذلك الخلاف 
فيه إذا حلف لا يدخل الدار فأدخل يده أو رجله أو رأسه فهل يحنث أم لا؟ 
على روايتين: / 1 

تقل أبوطالب إذاعدلت لا يدتفل الداز أو البيت فا دخل يده او رخلة أو 
وانة قد وخل0 فظاهر هذا أنه توصو لاد الخرقي . 

ونقل حنبل وصالح فيمن حلف على امرأته لا تدخل بيت أخيها لم تطلق 
عع :يتخل كليا» الكل لآ يكوقهضا والعصن لآ مكون كلو نظاش هداء أنه 
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وعةاين قال ل ديف قال لآن الأصوة موضتوعة عل أن اللنت يتعلق عا 
يتعلق به البر وقد ثبت أنه لو حلف ليدخل هذه الدار وليأكلن هذا الرغيف 
وليشربن هذا الماء فأدخل بعضه أو أكل أو شرب بعضه لم يبر. 

كذلك في الحنث يجب أن لا بحنث إلا بوجود جميع ذلك ولأنه منع نفسه 
من شيء بيمينه فيجب أن لا يحنث ما م يفعله. وإذا فعل بعضه ف| فعله. 

ووجه من قال يحنث أن اليمين إذا كانت على النفي فهي على حظر ومنع 
وإذا كانت على إثبات فهي إباحة» والإباحة تفتقر إلى شرطين ا لو طلقها 
ثلاثا لم تحل له إلا بعد زوج والدخول اء والحظر يتعلق بفعل واحد وهو تحريم 
أمهات النساء يتعلق بعقد النكاح» كذلك ها هنا وجب أن تتعلق الارباحة 
بأمرين والحظر بأحده) ولأن اليمين إذا كانت على النفي فهي على الحظر 
والمنع » والحظر والمنع يتناول العين وكل جزء من أجزائها فإذا قال: لادخلت 
هذه الدار فقد منع نفسه وكل جزء منه من الدخولء» وكذلك إذا قال: لا 
أكلت هذا الرغيف فقد منع نفسه منه ومن كل جزء منهء فإذا تناول البعض 
فقد تناول ما توجهت اليمين إليه فيجب أن يحنث والذي يبين صحة هذا 
قوله تعالى: «إنا المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام ( » وقوله «لا 
تدخلوا بيوت النبي إلا أن يؤذن لك...() ». وقوله 0 توكلوا ونا عد 
بيوتكم...(') » وقوله: «ولا جنبا إلا عابري سبيل.. 

هده الألقا ل كلها ل 


اقتنضاء اليمين استمرار الترك للمحلوف على تركه: 

أت فاألة: اداحكلة ‏ العدف شرك ف يداد فخرج ثم عاد فهل 
تسقط يمينه أم لا ؟ 

مسن رسن ين طعا قاف زنك لا عرف ا 


) سورة التوبة (8؟) 
؟) سورة الأحرّاب (عم) 
) سورة النور (0؟) 

)| سورة النساء (64) 
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الأول ونقل مثنى بن جامع في رجل قال لامرأته :أنت طالق إن لم نرحل عن 
الدار ول ينو شيئاً هل يجوز له أن يرحل عنها ويعود بعد ذلك بيوم أو شهر فم 
ير أن يرجع . ش 

فظاهر هذا أنه لم تسقط اليمين بخروجه مرة ويمكن أن يحمل هذا على أنه 
حلف أن يرحل عنها أبدا لسبب يصبح يمينه وكان ذلك السبب موجودا فإن 
هينه لا تسقط لوجود السبب فأما إن م يكن هناك سبب فإن يمينه تسقط لأنه 
علق اليمين بشرط وهو الخروج وقد وجد الشرط فم يعتبر فيه التكرار 
والدوام كا لو قال: إن خرجت من الدار فلك درهم أو إن كلمتك غدا فلك 
درهم » فإنه لا يقتضي التكرار وكذلك ها هنا. 


الوقوع في الممنوع باليمين بلا اختيار: 

-١١‏ سألة: إذا قال لا فارقتك حتى أستوني حقى منك فهرب منه الذي 
عله !اللي بل تيف لا ْ 

نقل جعفر بن مد بن شاكر في رجل حلف على غريم له أن لا يفارقه حتى 
يتوق ينه عالة" فور ت مله علعة يع فقوا نيص عل أنه ديك 

وقال الخرقي ولو قال والله لا فارقتك حتى أستوني حقي منك فهرب م 
يحنث» ولو قال: لا افترقتنا فهرب منه حنث» فظاهر كلام الخرقي أنه لا 
يحنث؛ وقد أوماأ إليه أحمد في رواية مهنى في رجل قال لامرأته:إن تركت 
هذا الصبي يخرج من باب البيت فأنت على كظهر أمي فانفلت الصبي فخرج أو 
قامت تصلي فخرج فإن كان نوى أن لا يخرج الباب فخرج حنث وإن نوى أن 
لا تدعه فهي لم تدعه فلا يحنث.ولا يختلف المذهب أنه إذا قال:والله لا افترقنا 
فهرب منه يحنث فعلى رواية جعفر بن حمد : اليمين تعلقت بفعل الحالف 
والحلوف عليه وعلى قول الخرقى اليمين تعلقت بفعل الحالف وحدهء فإذا فر 
الحلوف عليه لم يحنث لأن اليمين / تنوجه عليه . 

وجه ما نقله جعفر بن مد أن معنى اليمين لا حصل بيننا فرقه أو أستوفي 
حقى . وقد وجد ذلك» فهو كا لو قال: لا افترقناء فإنه إذا هرب منه حنث . 
كذلك إذا قال: لا فارقتك. 
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وتنا تله الخراق" أن النيان امفيك يل الذالق ويعده و احالف نما 
فارقه وإِنما فارقه الحلوف عليه فم يحنث .لأن الصفة ما وجدت.» ويفارق هذا 
إذا “قال لآ افتزهنا . لآ المميق كلقع قداو عمسم قلي حي 


و ويآلة::51 حلت لأنيا كل مويق بعيده ففريه أوالاً ييه ذأكله فيل 
يحنث أم لا ؟ 

تذل. فيك انوع جلف لذ“ يقري ته | "القيئةة: قارو ننه واكلة: ل مسف 
فظاهر هذا أنه لا يحنث إذا أكل موضع الشرب أو شرب موضع الأكل. 

وقال الخرقى إذا حلف لا يأكل سويقا فشريه أو لا يشربه فأكله حنث إلا 
أن يكو لدان فظاهو نهذ أشضيت :إن عالق العسل. لفل 

ولا يختلف المذهب أنه لو حلف لا يشرب سويقا لا يعينه فأكل سويقا أو 
خلت لا رأكل سويقا شري إن ل مدت 

وقد قال اعد درواي إبراه ارق الشين غلك :لأ شري :ييا فض 
تصري نكر لون عليه تى ع وكةلك رولك :لآ يأ كل تنقيا + فص "قضبسكر 
يكل اغلية .شيع عل: ما وتفارقه 'التاين أن«الوجل لايقول: اكلم كمبن 
السكر . 

وجه ما نقله مهنى في أنه لا يحنث أن الأفعال أجناس وأنواع كالأعيان 
يقال أكل وشرب وقعد وقام وذهب كل واحد من هذا نوع غير الآخرء وكذلك 
الأعيان تمر وطعام وأنواع معقلى وبري ءثم ثبت أن الأعيان إذا تعلقت الأان 
بجنس أو بنوع لا يتعلق بغيره كذلك في الأفعال مثله. 

ووجدنا أن الأكل جنس والشرب جنس ءفإذا تعلقت اليمين بجنس ل تتعلق 
بغيره . 

ومن ضكة هذا لو كاتف السيق مفدلفة لأ هل كو نملف قتا دلا بتري 
نويكا دأكل جويها لااضدف تنم تددن الفلونوعله كدلكا إ ذا كاف معينه 

ووجه ما نقله الخرقي أن اليمين إذا تناولت شيئاً على صفة بعينها لم يعتبر 
وعؤة الضكة بها تحال نارفا التق انه لوعلنهة' أكلس هذ الكسر فديل 
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منه خلاً أو دبساً فإنه يحنث بأكله وإن / يكن على الصفة الحلوفعليها ؟فكان 
المعنى فى ذلك أنه يتناول العين الحلوف عليها فهو ىا لو تناولها على صفتها 
نون مح "هذا أنه لولف لا" كلت هذا امل عار كزها اوالاكلمت عدا 
الصبي فصار شيخا ثم كلمه أو أكل ذلك الكبش فإنه يحنث كذلك ها هنا. 

ويفا زق هذا [3] كانت السين لأعل شىع مؤهنه أنه ليت بتخالنة الضقة 
الأقي أن لوهلت الأكليت هيا تكد مها :أو لا أكنة ل عل نأك لي 
كبش فإنه لا يحنث لعدم التعيين »كذلك ها هنا. 


السلام على جماعة فيهم الحلوف على ترك تكليمه: 


:1- مسألة: إذا حلف لاكلمت فلاناً فسم على جاعة وفلان فيهم وم 
يقصده بالكلام ولا عزله بنيته عن غيره بل أطلق السلام من غير نية فهل يحنث 
أم لا ؟ 
على روايتين: 

نقل أبو طالب وابن منصور فيمن حلف لا يكم رجلا فمر به في جماعة 
فسم عليهم فنواه بالسلام حنث وإن / ينوه م يحنث » فظاهر هذا أنه لم يحنث 
إذ ' يقصده بالنية ولا استثناه بالنية . 

ونقل مهنا في رجل حلف أن لا يكل فلاناً فدخل المسجد وفيه جاعة فقال 
سلام عليك فأخرج رأسه في باب المسجد كان قد استتر به فقال وعليكم السلام 
حنث الحالف », فظاهر هذا أنه حنثه وإن م يقصده بالنية لآن الظاهر أنه إذا 
ام يشاهده هع الجماعة فام يقصده بالسلام . 


وجة الاول أنه محتمل دخولة“ق١‏ القوم ويحتمل غيره قلا بحدث. بالشك.. 
ووعة الثانيةة أنهتعصيل إذا أطلق التلاع حل الجاع فس سل عليهي وعق 
كل واحد منهم فحنث ولا يختلف المذهب أنه إذا قصده حنث لأنه قد كلم كل 
واحد منهم وهو أحدهم ولا يختلف أيضاً أنه إذا عزله بالنية ونوى غيره م 
يحنث لأن النية معنى والقياس معنى فى) صح تخصيض العموم بالقياس صح 
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إيقاع الضربات الواجبة باليمين مرة واحدة بالة متعددة الأجزاء : 

6- مسألة: إذا حلف ليضرين عبده عشرة فأخذ ضغئا. فيه عشرة شماريخ.- 
فضريةا يا :ذفعة :واجدة فيل حيرا أ /؟ 

قال الخرقى لا بيرأ ولا يعتد له إلا بواحدة. 

وقالتفيها أبؤعيف الديراً لأن أحد قالق أرقي اذا ومن عليه بخد 
تشبرية: نه يكال امكل .سقطل اللد:عنة ‏ وعة ما ذكره الوقن أنهالو لق 
لبغوية هاعة أوجناقة خرية ل عيبر فكدلق ذا قال مائة سوط كب الاجر : 
ولأن القصد تكرر الأم وهذا لا يحصل إذا ضربه دفعة واحدة فلا يوجد 
المقضيوة: 

ووجه ما ذكره شيخنا قوله تعالى: «وخذ بيدك ضغئًا فاضرب به ولا 
حدق .:[0)" وهذه أقضة أيوب-. عليه السلاءت. كان :قن خلف أن يضرب 
توح إرانة قبن اللد مان كته الب فت تمان اضوع :الففف ولا نه زعا 
حلف أن يوصل إلى بدنه ضرباً هو مائة وقد أوصل ما حلف عليه» فيجب 
1 
ثبوت حك اليمين على من قال حلفت وم يكن قد حلف: 

5- مسألة: إذا قال قد حلفت بالله يميناً وحنثت فيها وم يكن قد حلف 
م يلزمه فها بينه وبين الله تعالى ثيء وهل يلزمه في الحم إخراج الكفارة ؟ 
على روايتين: 

نقل الميموني فيمن حلف قال حلفت يِيناً ولم يكن حلف عليه كفارة بين 
وإن قال حلفت بالطلاق وم يكن حلف يلزمه. فظاهر هذا أنه ألزمه الكفارة 
في الحم. 

ونقل بكر بن مد عن أبيه عنه في الرجل يقول حلفت وم يكن حلف ليس 
عليه يمين وهي كذبة» فظاهر هذا أنه لا يلزمه شيء . 

قال أبو بكر إذا قال حلفت بالله وم يكن حلف لا يلزمه حكم اليمين ولو 
قال حلفت بالطلاق طلقت. 


)١(‏ سورة ص (1:؛) 


وجه الاول: 

أن اليمين بالله يتعلق بها حق لآدمي وهم الفقراء فيجب أن لا يصدق في 
الحم ىا لو قال حلفت بالطلاق ولم يكن حلف م يصدق في الحم لتعلقه بحق 
آدمي . 
ووجه الثانية: 

أن يتصدق لأن الكفارة ليست لإنسان بعينه وإِنما هي حق لله فيجب أن 
يدين فيها . والطلاق يتعلق بحق آدمي معين فلم يصدق عليه في الحم », ومحصول 
لهب في الطلاق ذا قال حلفت ول يكن حلت أنه يلزمه نك «الطلاق في 
ظاهر الحك»لأنه مقر بذلك ويدين فها بينه وبين الله تعالى»ى] يفعل ذلك إذا 
نوى خلاف الظاهر ء فإنه لا يصدق في الحك ويدين » كذلك ها هنا. 
الفتصضل :تق «اللمى: والانسنا فته 

-١‏ مألة: إذا فصل بين الاستثناء وبين اليمين بالله تعالى هل يصح 
الأنشيا ألا ؟ 

نقل أبو طالب عنه: إذا حلف يمينا تكفر ثم استثنى بعد فهو جائز » قبل 
له: إذا قال: واللهء وسكت قليلاء ثم قال: إن شاء اللهء فله استثناؤه, لا 
يكفر. فظاهر هذا جواز الفصل بزمان يسير. 

وكذلك نقل المروذي عنه: إذا كان بالقرب وم يختلط كلامه بغيره. ونقل 
انو #التضن وابو طالي ايفا نا يدل على أنه لا يصح إذا انفصل » وهو اختيار 
الخرقي , لأنه قال: إذا م يكن بين اليمين والاستثناء فصل. وجه الأولى: ما 
روى ابن عمر عن النبي- عقوت قال واللها لأغزوف قريها » زالله لأغروث 
فريفا م تكن عاطةء قال و نان اناه لول مح الاستشبار لز 
)١(‏ أخرجه أبو داود عن عكرمة كتاب الأيان والنذور باب الاستثناء في اليمين بعد السكوت 

“/5 حديتث 27580 585". 

والبيهقي عن عكرمة عن ابن عباس كتاب الأهان باب الحالف يسكت بين يممينه 
واستثنائه ١٠//ا]‏ 


وعبد الرزاق عن عكرمة في كتاب الأيمان- باب الاستثناء في اليمين 018/8 رقم 
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كر يرفع اليمين» فجاز أن يقع منفصلا كالكفارة. 

ووه الثاني + أن الإستثناء إذا لم يتصل بالكلام سقط كقوله عشرة ثم قال 
بعد ساعة إلا خمسة أو قال أنت طالق ثم قال بعد ساعة إن دخلت الدار أو قال 
لا إله ثم قال بعد ساعة إلا الله فإنه لا يتصل بالأول. 
ما يجب على من نذر أن يمثي إلى بيت الله الحرام فركب مع القدرة: 

- سألة: إذا أنذر أن يمشي إلى بيت الله الحرام فركب مع القدرة على 
المثيء فقد أساء » وعليه الكفارةء وفي مقدارها روايتان: 

نقل المروذي: عليه كفارة يمين واحتج بحديث أخت عقبة. 

ونقل الأثرم فيمن نذر أن يمني إلى أن يصيبه ما أصاب أخت عقبة 
فيركب وبهدي فظاهر هذا أن 0 

وجه الأولى : وهي أصح ما روى عقبة بن عامر الجهني قال قلت يا رسول 
الله )إن أختي نذرت أن قشي حافية غير مختمرة قال مرها فلتختمر ولتركب 
ولتصم ثلاثة أيام7 وفي حديث آخر « ولتكفر عن يمينها »(') وروى عتتبة بن 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الأعان- باب من رأى عليه كفارة- 053/8 حديث #وجم 
وسنن الترمذي أبواب النذور باب )١5(‏ 0./7 حديث ١686‏ 
وسنن ابن ماجة كتاب الكفارات- باب من نذر أن يحج ماشياً 185/1٠‏ حديث 5184 
وسنن النسائي كتاب الأهان- باب إذا حلفت المرأة لتمثي حافية غير مختمرة ٠٠١/10‏ 
وأخرج البخاري قوله «لتمثي ولتركب » في كتاب الحج باب من نذر المشي إلى الكعبة 
ين 
وصحيح مسم كتاب النذور باب من نذر أن يمني إلى الكعبة +«/514؟١‏ حديث 1514. 
وسن الدارمى كتاب النذور - باب كفارة النذر ١8/١‏ 
وسنن لعش كتاب النذور باب الهدىق فها ركب ١٠١/١٠م‏ 
والفتح 2 النذور- باب من نذر مباحاً أو غير مشروع أولا يطيقه وكفارة ذلك 
١89 18‏ حديث 8 
وشرح السنة للبغوي كتاب الأمان- باب من نذر شيئاً فعجز عنه 50/١٠١‏ 


(؟) سنن أبي داود- كتاب الأعان-الباب السابق *«/0448 حديث 640 بلفظ :« ولنكفر عن 
يمينها 6, 
والسئن الكبرى للبيهقي كتاب النذور باب المدى فها ركب فيه .٠٠١/.٠6م8‏ بلفظ :« لتحج - 
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عامر أن الني - يكل - قال كفارة النذر كفارة بين (© ولأنه خالف نذره فكان 
عليه كفارة بين دليله لو أنذر أن يصوم يوماً يعينه فلم يصمه. 

ووجه الثانية: ما روى في حديث الغ عقة 3 أمرها 9 ترركت وتهبدي 
هدياً!') ولأنه إذا ترك فقد ترفه ومن ترفه فعليه الفدية كاللباس والطيب . 


8- مسألة: إذا نذر صيام شهر وأطلق فهل يجب عليه صومه متتابعا أما 
لا؟ على روايتين 

نقل مهنا في رجل نذر أن يصوم شهرا وم يقل متتابعا ولا متفرقا فالمتتايع 
أعحن إلي فظاهر هدا لقعب فيه التتابع ولا يجب وهو اختيار أ 
بكر. 

ونقل محمد بن الحكم في رجل قال لله على أن أصوم عشرة أيام يصومها 
متتابعة وإذا قال شهرا فهو متتابع وإذا قال ثلاثين يوما فله أن يفرق إذا قال 
ثلاثين يوما» فظاهر هذا أنه أوجب التتابع إذا نذر شهراً أو أياماً دون الشهر . 

وإن كان ذكر ثلاثين م يجب التتابع . 

وجه الأولى: أن إطلاق العقد يفيد إيجاد العدد على أي وجه كان لأنه 
يقال كن اماع شير ا متنايما وشهزا متفرها قد'طام شور اعفاد كان الاننم 
ينطلق عليه يجب أن يجزيه. 


52 راكبة 9 تكفر بمينها ». 
والفتح الرباني كتاب النذور- باب من نذر نذراً مباحاً ١84/4‏ عن ابن عباس حديث 
> 
)1( صحيح مسلم- كتاب النذور- باب كفارة النذر ١١56/7٠‏ حديث .١516‏ 
وسنن أبي داود كتاب الأمان والنذور- باب من نذر نذرأ لم يسمه 51١0/#‏ حديث 
0 
وستن النسائي- كتاب الأيمان باب كفارة النذر 10/؟ 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الأمان باب من قال على نذر ولم يسم شيئًا .40/٠١‏ 
(؟) سنن ألىي داود- الباب السايق “098/7 5.١‏ حديث دوع م. "م 
والفتح الرباني- في النذور باب من نذر نذراً مباحاً أو غير مشروع .188/١4‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب باب الهدى فها ركبت “9/١٠١‏ 
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ووجه الثانية: أنه لزمه صيام شهر بالنذر فإذا م يشترط فيه التفريق 
وجب فيه التتابع ىا لو نذر شهراً بعينه ولأن النذر مول على الفرض وصوم 
رمضان وكفارة القنل والظهار والوطء يجب متتايعاأ كذلك ها هنا. 

فأما قوله إذا نذر صوم ثلاثين يوماً م يجب التتابع ففيه نظر فإنه لا فرق 
بين (أن) ينذر ثلاثين يوماً وبين أن ينذرعشرة أيام»وقد نص في صيام العشرة 
أن تكون متتابعة. كذلك في صيام الثلاثين وعلى أنه قد قيل إن إطلاق الشهر 
يقتضي ما بين الللالين وليس كذلك الأيام»لأن إطلاقها لا يقتضي الموالاة. ألا 
ترى أنه لو قال جئتك أسبوعاً لم يعقل منه إلا التتابع » ولو قال: جئتك سبعة 
أيام م يعقل منه التنابع ؟ كذلك في الشهر مثله. وهذا التعليل يقتضي إسقاط 
التتابع في الأيام في الثلاثين وفما دوما. 
الإفطار أثناء صيام الشهر المنذور: 
يبتدىء شهر أ؟فنقل صالح فيمن نذر صوم شهر بعينه فأفطر عامداً: أتم الشهر 
وقضى الذي أفطر وكفر كفارة يمين. فظاهر هذا أنه يبني. 

ونقل محمد بن يحبى المتطبب فيمن نذر أن يصوم رجب قصام بعضه ثم 
أفطر يكفر ويأتي بشهر غيرهء وظاهر هذا أنه يبتدىء » وهو اختيار الخرقي . 

وتعف لول أن متابعة العبادة إذا كان من ناحية الوقت لم يجب 
دليله إذا كانت المتابعة من ناحية الشرطء فقال: شم علي أن أصوم شهراً 
منتابعا #افانه ييظل الفظن ميد كثلق ها عقا 


-١‏ مسألة: إذا نذر أن يصوم يوم يقدم فلان انعقد نذره. 

ذكن ابوشكل ىق ككاي الاعتكافةين كبان الللاف وسكي ست نيد 
رو رضي الله عنه- في مواضع »لأنه علق النذر فيه صوم التطوع فانعقد 
نذره فيه | لو أصبح صائًاً متطوعاً ,ثم قال :إن قدم علي فلان اليوم فلله علي 
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أن أصوم بقية يومى فإنه يلزمه كذلك ها هنا. 

تإن قر أو من رسا قد فيل قلع لماو لم الف 7 
موافقة نذر الصوم المعلق بشرط لصوم واجب: 

نقل جعفر بن مد في النذر إذا وافق رمضان: يصوم رمضان ثم يقضي 
النذرء فظاهر هذا أنه عليه القضاء » وهو اختيار أبي بكر. 

وقال الخرقي: إذا نذر صيام شهر من يوم يقدم فلان فقدم أول يوم من 
كيز تققات إجراء صيامه لرمضان ونذره» فظاهر هذا أنه لا يلزمه القضاء 
وما وجدنا ما قاله عن أحمد وفيه ضعف عفوجهه مع ضعفه أنه وافق نذره زماناً 
يستحق صومه فم يلزمه القضاء . دليله لو نذر أن يصوم شهر رمضان أو ندر 
أن يضوم تيوه يقد اقلق أرد] “ققدم دوم اتمنفإن: الأثانين. الى توافق شير 
رمضان لا تدخل تحت نذره. 

رواية واحدة- نص عليه أحمد- رضي الله عنه - في رواية المروذي فقال 
إذا نذر أن يصوم كل اثنين وحميس فوافق رمضان يجزيه لصومه ونذره كذلك 
ها هنا. 
ووجه الأو : 

وأنه يلزمه القضاء أن رمضان يتكرر على مر السنين فلا يكاد يتفق 
رمضان يوم قدومه فإذا كان مما يمكنه الوفاء يقالا أنه قد كدرو ويفازىق 
هذا إذا نذر أن يصوم يوم يقدم فلان أبداً فقدم يوم الاثنين» أن نذره لا 
ينعقد في أثانين شهر رمضان لأن رمضان لا ينفك عن الأثانين فيه فلهذا م 
ينعقد ندره قبه. 
موافقة نذر الصوم ليوم لا يصح صومه. 

فإن قدم يوم فطرٍ أو أضحى انعقد نذره وعليه القضاء في قول الخرقي 
0000 0 

قال الخرقي: فإن قدم يوم فطر أو أضحى م يصمه وصام يوماً مكانه وكفر 
كفارة عن ويلزمه عل:هذ1 القولأن يفول إذا :واف زمضان أن يتمق ندره 
ويلزمه القضاء قا 
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وقن أوما أغد إلن-هذا أيضا'ق.رواية أخدمن سعية فيمن ندن أن يضوم 
شهراً فوافق يوم عيد منهء قال: يفطر ويكفر كفارة يمين» فقيل له: فنذر أن 
يصوم أياماً مسماة فوافق يوم عيد» فقال: يكفر ويعيد صيامه. فقد حم بصحة 
النذر» وأوجب عليه القضاء لموافقة يوم العيد » ومعنى قوله: نذر أن يصوم شهرا 
فوأفق يوم عيد وأن ينذر أن يصوم هرا خثد قدوم زَيد أو:غند قدوم ماله أو 
عند شفاء مريضه فوافق ذلك الشهر يوماً من أيام العيدء وكذلك قوله إذا نذر 
صيام أيام مسماة » فوافق يوم عيد . معنى قوله: مسماة » يعني مسماة العدد . وكان قد 
علق نذره بشرط فوجد في أيام فيها يوم عيد فإنه ينعقد ويكون عليه القضاء . 

والوجه فيه ما ذكرنا أن يوم العيد يتكرر على مر السنين» فلا يكاد يتفق 
يوم العيد يوم قدومهء فإذا كان مما يمكنه الوفاء به غالبا انعقد نذره. 


وجود شرط صوم النذر أثناء النهار: 

فإن قدم فلان في يوم قد أكل فيه فهل يلزمه القضاء أم لا ؟ 

على روايتين: 
إحداه): لا يلزمه؛ نص عليه في روايه حمد بن يحيى المتطبب فيمن نذر إن 
قدم فلان أن يصوم ذلك اليوم لقدم فلان وقد أكل: ليس عليه شيءء لأنه 
البوم ,مغدوم, 

الثانية: عليه القضاء »نص عليها فيه إذا قدم في يوم فطر أو أضحى أنه 

وجه الأولى: أن الناذر عند وجود الشرط يصير كالمتكم بالجواب عند 
وجود الشرطء ألا ترى أنه لوقال: إن ملكت هذا الثوب فلله علي أن أتصدق 
به فملكه صار عند وجود الملك كأنهقال:له علي أن أصوم هذا اليوم وقد كان 
أكل فيه فلا يلزمه . 

ووجه الثانية: أنه لو علق الإيجاب بوقت بعينهءفقال :لله علي أن أصوم يوم 
الخميس فأفطر في ذلك اليوم لزمه القضاء » كذلك إذا علقه بشرط ء لأن كل 
واحد منه| متعلق بزمان مستقبل . 
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الكفارة على من صادف صيام نذره صياماً واجباً أو محرماً: 

فإذا ثبت أن نذره ينعقد في رمضان وفي يوم العيد وأنه يلزمه القضاء فهل 
| يلزمه مع القضاء كفارة بين؟ فالحم فيه وفيمن دن أن توج كل 1 انين 
وخميس فوافق ذلك اليوم فطراً أو أضحى فإن النذر ينعقد ويلزمه القضاء 
لأن يوم العيد يتكرر على مر السنين فلا يكاد يتفق يوم الاثنين والخميس وهل 
عليه الكفارة مع القضاء . 

على روايتين: 

نقل حنبل قال:حدثنا أبو عبد الله عن روح قال: حدثنا أشعث عن الحسن 
في رجل جعل على نفسه صوم الاثنين والخميس »فوافق ذلك يوم الفطر أو يوم 
م قال : يفطر ويصوم يوما كانه ولاش علس قال عل تمت أن 
عبدالله يقول: أذهب إلى قول الحسن يفطر يوم العيدين ولا يصومهماء ويقض 
مكانه ولا شيء عليهء فظاهر هذا لا كفارة عليه 

قال أبو حفص بن المسم في هذا روايتان إحداها:ما روى حنبل لا يصوم 
نون الحة: مضتو وزيا اند مولا" كنا ره علي 


وروى أبو طالب والأثرم وصالح والمروذي: البضام والكفارة» وهو 
اختيار الخر قي علأنه قال فإن وافق قدومه يوم فطر أو أضحى لم يصمه وصام 
يوماً 'مكانة وكقر كقارة عن وكذلك قال ى.رواية أحدذ: بن سعيد: إذا: ندر 
صيام شهر أو صيام أيام معلومة فوافق يوم العيد يصوم يكفر. 

وجه الأولى: في إسقاط الكفارة أنه إذا صام في غير اليوم الذي عينه فقد 
1 الصوم عن وقت أدائة وهنا “لا يوي الكفارة #ادليله هتوم رمضان إذا 
خرف عن وفك أداقة فإنه لا كفارة عليه 

ويفارق هذا إذا أخر القضاء حتى دخل رمضان آخر أنه يجب الكفارة 
أن الكتفارة فنا كه وحيية. لتأخير القضاء لأن وقته- صوص يمان وهو ها 
بين رمضانين »وقضاء النذر وقته غير محصور بوقت فم يجب بتأخره كفارة. 

ووجه الثانية: في إيجاب الكفارة ما روى عن النبي - لَه - - قال:«النذر 
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حلف وكفارته كفارة يمين »(') وقوله كفارة النذر كفارة يمين١')‏ فقد شبهه 
: باليمين وحم اليمين في مسألتنا الكفارة. وروى عقبة بن عامر قال يا رسول 
الله :إن أختي نذرت أن تفي حافية غير مختمرة. 

قال: مرها فلتختمر ولتركب ولتصم ثلاثة أيام . 

وروي:ولتكفر فق ونيا وان صوم واجب فجاز أن يجب بجنسه 
القضاء والكفارة» دليله صوم رمضان يجب فيه القضاء والكفارة إذا أخره 
حتى دخل رمضان اخر كذلك النذر. 

وهكذا الحم فيه إذا نذر صيام شهر متتابع بعينه فأفطر فيه لغير عذر 
فإنه يقضي . وهل يكفر أم لا؟ 

ينخرج على الروايتين 

وكذلك لو نذر صيام شهر متتابع وم يسمه فمرض في بعضه فإذا عوفي أتمه» 

وهل يكفر؟ يتخرج على الروايتين. 

واختار الخرقي في ذلك: القضاء والكفارة»والوجه ما تقدم. 
صوم يوم العيد بالنذر: 

لاح هلم «إذا اندر أن وضوم جوع العيد حل يتمق انداره آم ا 

نقل حنبل عنه فيمن نذر أن يصوم يوم النحر:لا يصوم ويكفر عن يمينه 
فظاهر هذا أنه لم يحم بصحة النذر وجعل موجبه كفارة. 

ونقل أبو طالب فيمن نذر أن يصوم شوال فصام إلا يوم الفطر : يصوم يوما 
مكان يوم الفطر ويكفر كفارة يمين» فظاهر هذا أنه حم بصحة النذر لأنه 
الؤفه الفا 

وه الأول وهي أصح ء أنه زمان يستحق الفطرء فم ينعقد فيه النذر 
كزمان الليل او زمان الحيض. 
5 1 اخ قله «الدر علقم 


(9) تقدم تخريجه في المسألة م١‏ 
(0) في المألة (م١)‏ 
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ووجه الثانية: أنه يوم من جنس الأيام فلا ينافي صحة النذر كسائر الأيام» 
ولا يلزع عليه الليل» لقولنا: حجنن الأيامولا الخيض لأن .فيه نظرا . 


من نذر أن يحج ولم يكن حج الفرض: 

«"- مسألة: فإن نذر 5 يحج في هذا العام وعليه حجة الفرض إؤذمته, 
ووجدت فيه شرائط الوجوب » فهل ينعقد نذره أم لا؟ 

قل ابن متضور:فيمن ثنان أن بحج وم يحج حجة الفرض :يبدأ بفرض الله 
ثم يقضي ما أوعن عل نسة ٠)‏ فظاهر هذا أنه اتقد نذره وألزمه المجة 
المنذورة بعد المفروضة. 
عنها» فظاهر هذا أنه لم ينعقد نذره لأنه لم يلزمه القضاء . 

وه الأول :"أن العنادتقن إ15 ايسا تين عدانين ل سل إحداهنا 
بالأخرىكا لونذرأن يصلي وعليه صلاة مفروضةءولأنه لو نذر أن يحج حجتين 
فإن ذلك لا يوجب إسقاط إحداها للأخرى»كذلك ها هنا. 

ووجه الثانية: أنه إذا قال الله على أن أحج وعليه حجة الفرض.فإنه 
يحتمل أن يكون قصد الإخبار بأن عليه حجة مفروضة »فيجب أن يحمل على 
ذلك كا لو مات وعليه حجة الفرض ووصى أن يخرج من ماله حجة فإنه تحمل 
وصيته على الحجة المفروضة. 

وهذا التعليل إِمما يختص إذا قاللله عل أن أحجءوم يصرح بذكر النذر 
فأما إن قالالله علي نذر م يجىء هذا التعليل ولكن يكون وجهه أن هذا زمان 
مستحق متعين لحجة الفرض فوجب أن يمنع من صحة النذر بحجة أخرى كا لو 
ححة أخرى :وجنت سب آخر . 

ألا ترى أن الصبي والعبد إذا أحرما بالحج وأفسدا قبل الوقوف ثم أعتق 
العبد وبلغ الصبي فإنها يمضيان في حجها الفاسد وعليه) الحج المفروض ولا 
قضاء عليها للحجة التى أفسداهاءولو لم يبلغ الصبي ول يعتق العبد كان عليها 
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القضاء » ولأنه لم يتوجه عليها فرض الحجءفل) توجه الفرض سقط القضاء 
كذلك ها هنا للا توجه الفرض جاز أن يمنع وجوب الفرض. 
القدر المجزىء في نذر الصلاة المطلق: 

4*- مسألة: إذا نذر أن يصلي فهل يجزيه ركعة ؟ 

نقل إسماعيل بن سعيد:يجزيه ركعة » واحتج بأن الوتر ركعة. 

وقال الخرقي: ومن نذر أن يصلى فأقل الصلاة ركعتان. 

رجه الأول أن الركعة شرعية »وهي الوتر » فجاز أن يحمل النذر عليه. 

ووجه الثانية: أن النذور ممولة على أصوها ».وم يفرض في الفرض صلاة 
أقل من ركعتين » ولأنها عبادة تلزم بالنذر فوجب أن يلزم بالاايجاب حسب ما 
ثبت في الفرض كالحج ء ويفارق هذا الوتر لأنها نافلة والنذر واجب فكان مله 
على أصله في الفرض أولى . 
كفارة نذر قتل المعصوم : 

06- مسألة: إذا نذر ذبح ولده أو ذبح نه أي شيء يجب في ذلك ؟ 

نقل أبو منصور فيمن نذر أن ينحر نفسه: يفدي بنفسه إذا حنث بذبح شاة. 

ونقل حنبل:إذا نذر ذبح أولاده وله ثلاثة يذبح عن كل واحد منهم كبشاًء 
فظاهر هذا أنه يلزمه بموجب النذر ذبح كبشءوكذلك إذا نذر ذبح أجنبي 
فإنه موجبه ذبح كن 

قال أبو طالب: قرأت على أحمد: حدثنا ابن مير عن حجاج عن عطاء عن 
ابن عباس في الذي يقول: أنا أنحر فلاناً» فقال: عليه كبش»ء ذبح إبراهم 
كبشا (0 . 

فظاهر هذا أنه أخذ بالحديث فتخرج من هذا أنه إذا نذر ذبح آدمي أن 
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وينقل المروذي كلاماً يقنضي أن موجبه كفارة يين» فقال في امرأة حلفت 
بنحر ولدها: اختلفوا فيهاء فقال قوم: تبريق دما » فقيل له: ليس ثيء أكثر 
من هذاء تطعم عشرة ساكين» ٠‏ فإن م تقدر تطعم صامت ثلاثة أيام متتابعة 
يحزى عنها . فظاهر هذا أنه جعل موجبه كفارة يمين» وقد ذكر الخرقي في ذلك 


روايتين: 


وجه الأولى: في أن موجبه كبش »و هي أصح » أن إبراهم- عليه السلام- 
لزمه ذبح ولده ثم كان موجبه كبشاً() وشرائع من قبل نبينا هو لنا ما لم ينبت 
نسخها. وقد ذكر صاحب التاريخ وغيره أنه نذر أنه ينحر أول ولد يولدله 
فأمره الله تعالى بأن يعزم على الوفاء بنذره ثم فداه بذبح عظم . والفداء ما قام 
مقع التيع ,وعن أبن عقاس :اومن ندر أن ينحر ولده فعليه ا" 
والصحابى إذا قال قولاً مخالفاً للقياس فإنه يحمل على أنه قال توفيقاً » وكل ما كان 
موجبه في شريعة من كان قبل نبينا شاة كان موجبه في شريعة نبينا »دليله إذا 
قال لله أن أذبح شاة. 

0 الثانية: قول النبي- -: لا نذر في معصية الله وكفارته كفارة 

ل يي قال: موجبه كبش فم 


)١(‏ كم في قوله تعالى: « فبشرناه بغلام حلم » إلى قوله « وفديناه بذبح عظم » الآيات ١‏ إلى 
٠7‏ من سورة الصافات. 
(؟) مصنف عبد الرزاق كتاب الأعان والنذور باب من نذر أن ينحر نفسه 170/8 رقم 
6 بلفظ :« من نذر أن ينحر نفسه أو ولده فليذيح كبشا » 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الإمان- باب ما جاء فيمن نذر أن يذبح إبنه أو نفسه 
78*6٠‏ بلفظ «يذبح كبشا ». 
وف موطأ مالك- كتاب النذور والأيان باب ما لا يجوز من النذور في معصية الله- 
حديث ,9 
أن امرأة أتت ابن عباس فقالت: إني نذرت أن أنحر ابيءفقال ابن عباس: لا تنحري 
ابنك وكفري عن يمينك. 
ومجمع الزوائد للهيثمي كتاب الأيان والنذور باب فيمن نذر أن يذبح نفسه او ولده 
بلفظ عبد الرزاق. 
(م) سنن أبىي داود - كتاب الأعان والنذور باب من رأى عليه كفارة إذا كان في معصية 0514/7 » 


06 حديث 2959 5597. 


9١ 


عل مويه كفارة عنن 4 ولأنه نلو معصية فكاق كفارثه كفارة ين ذلبلة لد 
قال لله عل أن أشرب الحمر أو أقتل النسن» فإن موحب إذلك كفارة من :لا 
لنت لحي فنك كلاق عا 

؟- مسألة: فإن نذر أن يصوم وهو شيخ كبير لا يطيق الصيام أي ثيء 
يلز مه ؟ 

نقل الفضل بن زياد: يطعم ويكفرء فظاهر هذا أنه يجتمع عليه الإطعام 
عن كل يوم مد وكفارة يمين. 

ونقل لوقيف "للج بيرقل ل بطق قو اشر بك ووذ زلا 
نذره» فظاهر هذا أنه م يوجب الاوطعام. 

قال أبو بكر: قوله : يعود إلى نذرهء» يعي إذا أطلق. 

وجه الأولى: وهي أصح ء أنه صوم واجب عجز عنه لكبرءفكان عليه عن 
وجوب الكفارة ما تقدم من حديث أخم عقبة (0) وقوله- عليه السلام- 
« كفارة النذر كفارة يمين »(9), 

ووجه الثانية: 57 يحزق فيه الكفارة أ الكفارة إما وجست لتركه 


وسنن الترمذي أبواب النذور والأمان- باب ما جاء عن رسول الله- َه - إلا نذر في 
معصية ”“/.؛1 حديث .1١6517‏ 
وسنن ابن ماجه كتاب الكفارات باب النذور في معصية 58“/7- حديث ١١١80‏ 
وسنن النسائي كتاب الأيان والنذور باب كفارة النذر 10/+م 
وسنن الدارقطي - في النذور 69/4١ء .١5١‏ 
وسنن البيهقي كتاب الأمان- بلب من جعل فيه كفارة يمين 14/٠١‏ والفتح الرباني 
كتاب الأعان والنذور- باب قوله يَكْتُهُ لا نذر في غضب ١91/1١4‏ حديث “ل 
ومصنف عبد الرزاق كتاب الأيعان والنذور- 8+/1*؛ حديث ١68١6‏ وشرح السنة 
للبغوي- كتاب لا نذر في معصية ."/١١‏ 
)١(‏ تقدم في المألة .)١8(‏ 
(0) الحديث المتقدم في المألة رقم (م؟) 


ا 


الفعل »فلو قلنا: يجب المد عن كل يوم مع الكفارة أوجبنا في ذلك كفارتين» 
وهذا لا يجوز. 
صيام الأشهر المنذورة متنابعة: 

١‏ - مسألة: إذا نذر أو حلف أن يصوم ثلاثة أشهر متتابعة » فتلبس بالصوم 
مع رؤية الهلالءفإنه يصوم ذلك بالأهلة »فإن تلبس به في بعض الشهر فإنه يكمل 
الشهر الأول بالعدد وما بعده من الشهور »على روايتين: 

احداه]ا: يضومها بالأهلة. 

والأخرى :يصومها بالعدد أيضاً »أومأ إليه في رواية صالح:إذا قال:لله أن 
أصوم شهرين متتابعين»فإن اعترض الأيام صام ستين يومأءوإن ابتدأ الشهر 
فصام شهرين متتابعين فكان تسعة وحمسين عدا 

فقد نص على أنه إذا ابتدأ في أثناء الشهر أكمل الشهرين بالعدد وم يعتبر 
الثاني بالهلال. 


الوذايةالثامةة يعر نايع الأول باكلال كال فترواية أن طالب "قن 
كان عليه صيام سنة أو أقل:فإن كان صام في النصف من الشهر صام بقية 
الشهر والشهر الذي بعده على التام والنقصان وتم أناعه الأول ذفان يوماء ققد 
نص عليه أنه يعمل على الأهلة فها بعدهءوكذلك الحم في مدة العدد والأجل في . 
الإيلاء والإجارات. 


وجه الرواية الأولى: في اعتبار سائر الشهور بالأيام إذا كان الدخول في 
الصيام في بعض الشهرءأنه لما لم يكن ابتداء المدة بالحلال وجب استيفاء الشهر 
الأول بالأيام ثلاثين يومأء فيكون انقضاؤه في بعض الشهر الذي يليه ثم كذلك 
حك سائر الشنهورء ول يجوز أن يحبر هذا الشهر من آخر الشهور ويجعل ما بينها 

من الشهور بالأهلة»لأن الشهور سبيلها أن تكون أيامها متصلة متوالية فوجب 
انها قير كامل الافو وما من أوله لذ آيانا ستوالنة متضلة: 

ووه الروائة الثاية# فى اعتيا رما بعد الشهر الأول بالأهلة وهو الصحيح وهو 
قول مالك والشافعي وإدى الروائن عن أي حنيفة قوله - عَكه- : صوموا 


الف 


لرؤيته وأفطروا لرؤيته... فإن غم عليم فأكملوا العدة ٠‏ فأمر 
بالاعتبار بالهلال في الصوم معووجوده ونقلنا إلى الأيام عند عدمه 0 على أن 
الاعتبار بالهلال ولأنه قد استقبل الشهر الذي يليه بالهلال فوجب أن يكون 
اياده بالملال كا لو ابتدأ العدة باللال. ولأن الله تعالى قال: « فسيحوا في 
الأرض أربعة أشهر 2')... » واتفق أهل النقل انها كانت عشرا من ذي الحجة 
وامحرم وصفر وشهر ربيع الاول وعشرين من شهر ربيع الآخر فاعتبر الملال 
فها يأقي من الشهور دون العدد »فوجب مثله في نظائره. 


نذر الصدقة فها لا هلك : 
4؟- مسألة: إذا نذر أن يتصدق مال غيره هل ينعقد نذره أم لا؟ 
نقل عبد الله وحمد , ا ا ل ل 


المهلب عن عمران بن حصين قال البي- علد : , لا نذر فما للا ملك ابن 


آدم() » فظاهر عقا أن نذره غير منعقد. 


."707/١ » أخرجه البخاري في كتاب الصيام- باب قوله ييه « إذا رأيم الهلال فصوموا‎ )١( 
.» بلفظ :« صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فإن غم علي فأكملوا عدة شعبان ثلاثين‎ 
ومسلم في كتاب الصيام باب وجوب صوم رمضان لرؤية اللال  059/5 حديث‎ 
.ا١٠١مل«‎ 
.35385٠.6 و3 داود كتاب الصيام - باب الشهر يكون تنا وعشرين ؟/.:ب7 حديث‎ 
حديث‎ 58/٠ والترمذي في الصيام باب ما جاء أن الصوم لرؤية الملال والافطار له‎ 
. 
حديث‎ 079/١ وابن ماجه كتاب الصيام باب ما جاء في صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته‎ 


. ١1605 
والدارمي كتاب الصيام باب الصوم لرؤية الملال ؟/".‎ 


0( سورة التوبة 
(0) صحيح مسم كتاب النذور - باب لا وفاة لنذر في معصية ١١7/8‏ حديث ١514١‏ بلفظ:, لا 
زقام لطر فى عخصية الله ولا تف ل ملك (العرد ود 
وسنن أبي داود.كتاب الأعان والنذور باب اليمين في قطيعة الرحم 08١7/«‏ حديث 
قف 
عن عمر بن الخطاب بلفظ :« لا يمين عليك ولا نذر في معصية الرب وني قطيعة الرحم وفها 
لا تملك » 


7: 


ونقل حنبل فيمن قال:غلام فلان حرءومال فلان في المساكين:عليه كفارة 
بمين. قال أبو بكر :مسألة تخرج على اليمين. 

وجه الأولى: وهي أصحءما احتج به أحد- رحمه الله - من حديث عمران 
قال الني- يك :لا نذر فيا لا يلك ابن آدء()- فنفى صحة النذر على 
الإطلاق ولأنه عقد في ملك الغير إذن فل يصح مكب لو باع ملك غيره بغير إذنه . 

ووجه الثانية: قول النيت جلك كفازة النذو كقارة فين [9اء ولو خلف 
موحد هال عرمسه ينه وكان علقه الكندا ره كولات زا ندر :أن يتصد ىق 
به ولأن أكثر ما فيه أنه معصية لا يمكنه الوفاء با نذر وهذا لا يمنع من 
انعقاده وإيجاب الكفارة ىا لو نذر فعل معصية. 


وسنن الترمذي- في النذور- باب لا نذر فها لا يملك ابن آدم عن ثابت بن الضحاك 
*/9؛ حديث 1857 بلفظ «ليس على العبد نذر فها لا يملك » وقال: وي الباب عن عبد الله 
بن عمرو وعمران بن حصين؛ وسنن ابن ماجة- كتاب الكفارات- باب النذر في المعصية 
١‏ حديث .3١71‏ 
وسنن النسائي- في النذور باب اليمين فيا لا يملك عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
قال: قال رسول الله- عَيل- لا نذر ولا يي فيا لا يملك ولا في معصية ولا قطعية رحم ١١/0‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي -كتاب ف الأهان باب شبهة من زعم أن لا كفارة في اليمين إذا كان 
حنثها طاعة "8/٠١١‏ عن عمر بن الخطاب بلفظ - «لا يمين ولا نذز فها يسخط الرب ولا في 
قطيعة رحم ولا فها لا يملك ». 
وعن عمرو بن شعيب:«لا نذر ولا يمين فها لا يملك ابن آدم ». 
وباب من نذر نذرا في معصية الله 19/٠١‏ بلفظ :«لا نذر فى معصية ولا فها لا يملك ابن 
آدم. 
)00 الحديث المتقدم. 
م( تقدم تخريجه قريباً في المسألة م؟ 


7,6 


5 


آداب القاضي والشهادات والدعاوي والحتات 


ويشمل الموضوعات النالية: 
)١‏ بحث الحا عن عدالة الشهود. 

) رد الشهادة يفعل صغيرة. 

) إحضار المدعى عليه بمجرد الدعوى. 
) القضاء على الغائب . 

م) ها تدخله شهادة النساء. 
“شياو المضر ١‏ 
( 

( 

( 

١ 

١ 


) 
0 
8 
3 
) 
ل 

() من لا تقبل شهادتهم لأجل التهمة. 
) غيادة أهل الذمة بعضهم على بعض . 
(9) شهادة الختبىء. 

)غ٠‏ الشهادة على الشهادة. 

:(11) تعارض البينتين. 


7 


4 


الا 


والشهادات والدعاوي والبينات 


مث الحام عن عدالة الشهود: 

-١‏ مسألة: إذا عرف الحام إسلام الشهود وم يعم عدالتها ولا فسقهما فهل 
يبحث عن عدالتها في الباطن أم لا؟ 

فنقل عبدالله وحنبل عن أحمد يروي عن إبراهم: العدل من م تظهر منه 
عن عدالتهها »سواء كان ذلك في حد أو قصاص أو غير ذلك من الحقوق. 
المسلمين .فظاهر هذا أن البحث ليس بشرط في قبول الشهادة»سواء كان ذلك 
في حد أو قصاص أو مالءوهو اختيار أبي بكر والخرقي. 

قال الخرقي:والعدل من م تظهر منه ريبة. 

وجه الأولى: وهي أصح ) ما روي أن رجلا ادعى عند عمر بن الخطاب 
فل ,وجل نما فأنكر المدعى عليه» فأتى المدعي بشاهدين » فقال لما عمر: 
لست أعرفكا ولا يضركا أن م أعرفكاء جيئاني يمن يعرفك|ء فأتياه برجل, 
فقال له عمر : تعرفها؟ فقال: نعم. قال عمر : صحبتهها في السفر الذي يبين فيه 


ؤخ2ظو2, 


قال: لا. 

قال: هل كنت جاره] ؟ تعرف صباحه) ومساه] ؟ 

قال: لا. 

قال: عاملتها بالدنانير والدراهم الذي يقطع بها الرحم؟ 

قال: لا. 

قال عمر: يا ابن أخي لا تعرفها جيئاني يمن يعرفكخ!(" فم يقبل عمر- 
رضي الله عنه- عدالتها في الظاهر حتى بحث عنهاء وم ينكر أحد عليه ذلك. 

ولأن العدالة شرط في الشهادة للح فيها فم يجب الاقتصار في معرفته 
على الظاهر قياساً على الإسلام » ولأنه م يعرف عدالتهما في الباطن فلم يجز الحم 
بشهادتم) ىا لو جرحها الخصم. 

ووجه الثانية: ما روي أن أعرابياً جاء إلى الني - لَه - قال: إني رأيت 
الهلال قال له: أتشهد أن لا إله إلا الله ؟ 1 

قال: نعم . 

قال: أتشهد أن ممدا رسول الله ؟ 

قال: نعم. 

قال: يابلالء أذن فى الناس أن «صوموا 9) 


)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي كتاب آداب القاضي باب من يرجع إليه في السؤال يجب أن تكون 
معر فته باطنة متقادمة ١١5.1١8 /٠١‏ بلفظ «شهد رجلان عند عمر بن الخطاب- رضي 
الله عنه- فقال لما عمر :لست أعر فكم.... »الخ . 
وذكره صاحب كنز العمال في الشهادات- باب تزكية الشهود - ١04‏ رقم 117794. ورمز 
إلى أن البيقهي أخرجه ول يرمز لغيره. 1 
(9) سنن أبي داود- كتاب الصيام- باب شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان 704/١‏ حديث 
00 
وسنن النسائي- كتاب الصيام باب قبول شهادة الرجل الواحد على هلال شهر رمضان 
ا" 
وسنن الترمذي أبواب الصيام باب ما جاء في الصوم بالشهادة ؟/ وو حديث 185 
وسنن ابن ماجه- كتاب الصيام- باب ما جاء في الشهادة على رؤية الحلال /١‏ واه 


.١101 حديث‎ 


فقبل شهادته وم أله عن عدالته. 
وَلذن الأضل 5 الإنسان العدالة » والفسق طارىء على الأصل » فيجب أن 


يحك بالأصل . 

يدل عليه قوله تعالى: « وكذلك جعلنام أمة وسطا لتكونوا شهداء على 
الناف 1 

وقوله وسطأً » يعني عيدولا : 

قال الشاعر: 

هم وسط يرد من الآنام بحكمهم . 

وروى عمرو بن شعيب عن أيه عن . جده أن الني - عَيكه - قال: المسلمون 


ا 0 رضي الله عنه- 00 موسى الأشعري أن 
المسلمين عدول بعضهم على بعض إلا يجلوداً نا 

وكل ما جاز أن يقبل فيه قول النساء م تجب المسألة عن عدالة من يوجد 
منه القول ما لم يطفن هه دليله أخبان الدياناك 9 
رد الشهادة بالصغيرة: 

؟- مسألة: هل ترد شهادته بفعل صغيرة من الصغائر وإن م يتكرر منه 
ملل أن نقدى كذية واتحدة وضوذلك 0/١‏ 

فنقل أحمد بن أبي عبدة في الرجل يكذب,» فقال: إن كثر كذبه لم يصل 
خلفه. وكذلك نقل أبو الصقر عنه في الصلاة خلف آكل الرباء فقال: إن كان 
أكثر طعامه الربا لى يصل خلفه. 


.١117 سورة البقرة‎ )9١( 

(0) ل أقف عليه. 

639 السنن الكبرى للبيهقي - - كتاب الشهادات- - باب لا يحمل حك القاضي على المقضي له والمقضى 
عليه ولا يجغل الخلال على واحد منهيا جراماً ولا الحرام على واحد منها حلالا ١6١/٠‏ 
وسنن الدارقطني كتاب الأقضية والأحكام 006 

)( لعله ما يرويه النساء من أخبار الدين كما ورد عن أمهات المؤمنين وغيرهن . 


م١‎ 


فكلاهر هذ أنه لاتوول عدالعة يمل طعد ةفيل موا اليك جره »قإن كان 
غالب أمره الطاعات والمروءةقبلت شهادته وإن زل في صغيرة» وإن كان 
الغالتم هن اس ارتكاية: المتفاكر و8 كا لمريوء ةردق ننها ذقة.. 

ونقل على بن سعيد في الرجل يكذب بكذبة واحدة:لا يكون في موضع 
العذالة الكت ديت وكدلك تقل ابن متصون اتنافال لأ عبت الله تمق 
تترك الحديث ؟فقال: إذا كان الغالب عليه الخطأ. 


قلك: الكذي من قليل أو كفده 

قال: نعم. 

فظاهر هذا أنه ترد شهادته بفعل صغيرة» وإن لم تنكرر منه؛وهو اختيار 
الخرقي,لأنه قال: والعدل من م تظهر منه ريبة. 

وجه الأولى: وهي أصح » أن أحداً لا يمحص الطاعات» حتى لا يشويها 
المعصية: 

يدل عليه قوله تعالى: « وعصى آدم ربه فغوى...(19» وم يرد بقوله: 
«غوى » من الغي»وإنا أراد وضع الشيء في غير موضعه, وقال في قصة داود: 
دعا فتناه فاشتعفر زيه:وحر زاكعا وأناب.:(9) »م قأخطأ وتاب الله غلية: 

قال الني - يِل : ما أحد إلا عصى أو هم بعصية إلا يحيى بن زكريا() 
قبت أن ا اسلسك الأعناممن الخظا أو الكاهى 5 وإذا قيق أن اند الا 
كفس" له الطاعات: ول ينل امن المعاتيو فلو قحاللا يفيل إلا يناه تمن 
حفن الطاعاه ويرك العكنة أفضن أن له تقل هياده أخد ليد اعتين ىق 
أسزة العاليه 


ووجه الثانية: ما روى أبو بكر بن جعفر بإسناده عن يونس بن شيبة أن 


١١١ سورة طه‎ )١( 


(؟) سورة ص 51 
(6) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الشهادات- باب من تجوز شهادته ومن لا تجوز .1١87 /٠١‏ 


ومسند الإمام أجد /١‏ 599.984 50ؤ"5. 
عن إين عباس « أن الني - عله قضى أن البينة على المدعي عليه ». 


1م 


الني - عَيِلهِ- رد شهادة رجل في كدّبه(" ولأنه للا ردت شهادته بفعل كبيرة 
وإن م ينكرر منه كذلك الصغائر وكل) لو تكرر منه أوجب رد شهادته أوجب 
أن تكون رد شهادته بفعل مرةءدليله الكبائر . 


إحضار الام المدعى عليه بمجرد الدعوى: 

*- مسألة: إذا آستعدى رجل عند الحام على رجل لا يعم بينها معاملة 
فهل يحضره أم لا ؟ 

نقل الأثرم عنه: أهل المدينة يقولون:لا يحلف إلا أن يعم أنه كان بينها 
وعافلة .فقيل لاه زاهر اطديف أنه مضرو ووس اهكان أ بكر. 


ونقل عبد الله في الرجل يجيء إلى القاضي فيقول: أعد علي فلان. 


فقال: إن استعدى على رجل يبيع ويشتري» مثله يعديه عليهءوإن كان 
رجلاً لا يبايع الناس فلا يعدى عليه. 


وجه الأولى: قول. النى- عله - : البينة على المدعي واليمين على من 
1 


(0) صحيح البخاري- كتاب البيوع- باب الرهن ؟/ 78 وكتاب الشهادات- باب اليمين على 

المدعي عليه '/ لا١٠.‏ 

وصحيح مسم- كتاب الأقضية- باب اليمين على المدعى عليه #/ ١*7‏ حديث 
١كلا١ا.‏ 

عن ابن عباس بلفظ « ولكن اليمين على المدعي عليه » وبلفظ :« أن الني - يله - قضى 
باليمين .عل المدعئ: عليةه. ْ 

وسنن أبي داود- كتاب الأقضية- باب في اليمين على المدعى عليه 14/ .1 حديث 
ايان 

وسنن الترمذي- أبواب الأحكام- باب ما جاء في أن البينة على المدعي واليمين على 
المدعى عليه “'/ 99 حديث .١"05‏ 

عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن الني- ظَيْلهِ- قال في خطبته: البينة على 
المدعي واليمين على المدعى عليه ١010‏ عن ابن عباس بلفظ البخاري. 

ون اتن عاج شان الأ عكار دريو انط عل الدع والنين غلن المدقفن عليف 7/1 


ملالا حديث ١5195؟.‏ 


م 


وم يفصلولأنه م يثبت كذبه فها يدعيه فوجب أن يعدي عليهء كا لو 
كان بينه| معاملة» ولأنه لو لم يحضره إلا بعد أن يعم بينها معاملة أفضى إلى 
إسقاط أكثر المقوقء فإن: اكثرها حت يقير بينةء كالغضوب: والجنايات» 
والسرقة والودائع . 

ووجه الثانية: ما روى عن ججاعة من السلف فروى حسين بن عبد الله بن 
ضمرة عن أبيه أن علي بن أبي طالب- رضي الله عنه- كان إذا جاءه الخصمان 
نظرءفإن كان بينهها مخالطة أو ملابسة استحلف المدعى عليه. 

وإن م يكن بينها خلطة ولا ملابسة م يستحلف(2. 

وروى مالك عن حميد بن عبد الرحمن المؤذن» عن عمر بن عبد العزيز 
وهو(") قول السبعة الفقهاء من أهل المدينة: ولأن من أدعى على خليفة أو 
قاضي من قضاة المسلمين أنه يشتري منه بنفسه باقة بقل أو جبناً بدائق ونحوهء 
عله بيده بحضرة الناس» فإن العرف والظاهر ينع من صحة دعواهءلأن فيها 
إضافة لسقوط المروءة إليه »وذلك مما يقدح في العدالةء وإذا كان ذلك وجب 
أن يعتبر بالعرف في ذلك؛» لأنه أصل يرجع إليه في الإحرازء والقبوض» 
والأان ونحو ذلك ما روي عن على عليه السلام أنه قال:لا يعدى الحام على 
خصم إلا أن يعم بينها معاملة9). 


والفتح الرباني- كتاب الأقضية والشثهادات باب استحلاف المدعى عليه /١6‏ 6١؟‏ 
حديث 507 
بلفظ « ولكن اليمين على المدعى عليه » 
وسنن الدارقطي كتاب الأقضية 8/ ٠.5‏ 
وعن عمر موقوفاً بلفظ :« البينة على من آدعي واليمين على من أنكر ». 
وص 7١8‏ عن عمر عن الني- 2َكَْهِ- قال: « البينة على المدعي واليمين على المدعى 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الشهادات- باب لا يحل حم القاضي على المقضى له 
والمقضى عليه ١6١ /٠١‏ عن عمر موقوفاً بلفظ الدارقطني. 
)١(‏ / أقف عليه. 
(0). موطأ مالك كتاب الأقضية باب القضاء في الدعوى ؟/ 776. 
(0) ل( أقف عليه. 


ّم 


ولآن “نه ابضنالا لأهل الروءأكةوالساناف: ولانة لا شاع :شام أن 
يبغذل ذا "'ضانة إلا -استعدف عليه وأحضن وذ أفضى. إلى هذا سقط في 
القضاء على الغائب: 

أ سيالة عن عور التقباء عل العاكب” أ لا؟ 

نقل أبو طالب » وابن منصور: جواز ذلك.وهو اختيار الخرقي . 

ونقل مهنى في رجل بيده عبد ذكر أنه وديعة عندهاستودعه رجلءوأقام 
على ذلك البينة»فجاء رجل فزعم عبده أبق منهء وأقام البينة» فقال أحمد: 
اختلفوا في هذاء أهل المدينة يقولون:ينظر ولا يقضى على الغائب . 

وشريح نول يض هل القاقت: فقيل 830 نا تقول أنه ؟ 

قال: ينتظر به. 

فظاهر هد]! أله :لآ يقطّن عل "العاكب عق محضن :قال ابو بكر الخلدل: 
قول أن عون الله مقط يف أيه ولا أولا: 

قال: والذي أذهب إليه جواز القضاء على الغائب. 

- الأولهة مابروف انو موي الأشفرق قال« كان: 51 خخضر عند رسول 
الله- عله - خصمان» 0 الموعد فوفى أحدهاء ول يف الآخر. قضى 
اللدي وفى . على الذي 7 يف (') ومعلوم أنه يكن يقضي عليه بدعواه » فثبت 
أنه فظن بنينة وأيضاً: حدوة هلد إمرأء 'أنى نيان » أتت الى د علخ 
فقالت يا رسول الله إن أبا سفيان رجل شحيح وأنه لا يعطيني ما يكفيي 
وولدي إلا ذا الخف عقة | كود في ذلك ؟. 

قال: خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف7) فقضى على أبي سفيان وهو 


)01( مجمع الزوائد للهيثمي - كتاب الأحكام- باب الخصمين يتعدان ول يأت أحدهها :/ 151. 
0( صحيح البخاري- كتاب الأحكام- باب من رأى للقاضي أن يحم بعلمه ؛/ 7"5. 
وباب القضاء على الغائب 4:/ 55١‏ 
وصحيح مسم- كتاب الأقضية- باب قضية هند */ ١+8‏ حديث ١17١5‏ وسان - 


ك4 


قو ان عمر- عليه السلام- صعد المنبر فقال: ألا إن الأسيفع أسيفع 


جهينة قد رضي من دينه وأمانته أن يقال :سائق الحجاج أو سابق الحاج 
وادان كوا فأصبح وقد دبن به » فمن كان له عليه دس فليات غدأ فليقسم 


فالظاهر أنه قضى بذلك عليه وقسم عليه ذالة وين عوعائة بوه غاكيالأنة 


كان معرضاً وم يخالف أحد من الصحابة. ولأن تعذر الوصول إلى إقرار الخصم 
شبن فق جوان إقامة البينة غليه لفضل"القضاء؛ قباس عليه إذا حير حلش 
الحم فادعى عليه الحق وسكت المدعى عليه فلم بجب. 


ووجه الثانية: ما روى عن النبي- عله - أنه قال لعلي عليه السلام- حين 


وجهه إلى اليمن: لا تقض لأحد الخصمين حتى تسمع من الآخر كا سمعت من 
الأول (')؛ولأنه قضاء بالبينة قبل سؤال الخصم عن الدعوى فم يجرءدليله إذا 


النسائي- كتاب آداب القاضي الحام على الغائب 8/ 545 

وسنن الدارقطنى - كتاب الأقضية 6/ ومم؟ 

والسنن الكيرى للبيهقتي كتاب آداب القاضي باب القضاء على الفائب 7/9 145. 

وباب من قال: للقاضي يقضي بعلمه /١٠١‏ ؟19١.‏ 

وسنن أبي داود- كتاب البيوع- باب في الرجل يأخذ حقه من تحت يده 4/ ؟.8م»؛ 
5م حديث ؟لاو"ا2 لام" 

وسنن ابن ماجه- في التجارات- باب ما للمرأة من مال زوجها ؟/ 9 حديث 9؟؟. 

ومسند أجد 5/ 9.م. 

وسنن الدارمي- كتاب النكاح- باب وجوب نفقة الرجل على أهله ؟/ .١69‏ 
السنن الكبرى للبيهقي- كتاب آداب القاضي - باب القضاء على الغائب .١4١ /١٠١‏ 
سنن أبي داود- كتاب الأقضية- باب كيف القضاء 6/ ١١‏ حديث ؟ثمروم 

وسنن الترمذي- أبواب الأحكام- باب ما جاء في الإمام العادل /٠‏ موم حديث 
3351 . 

والفتح الرباني- كتاب القضاء والشهادات باب النهي عن الحم إلا بعد سمع كلام 
الخصمين ١ /١١‏ حديث ١٠؟.‏ 

وسنن البيهقي كتاب آداب القاضي /٠١‏ 87 وباب ما يقول القاضي إذا جلس الخصمان 
بين يديه .١717 /٠١١‏ 

وباب القاضي لا يقبل شهادة الشاهد إلا ببحضر من الخصم المشهود عليه ولا يقضي على 
الغائب ١4١ /٠١‏ وطبقات ابن سعد في ذكر على بن ألي طالب 9/ مم 


1م 


كان الخصم حاضراً في البلد ولأن اليوة سمه وميه سن الخصمين فوجب 
أن لا يقضي بها الحا مع غيبة خصمهء كاليمين لا تسمع من المدعى عليه مع 


الحقوق التي تثبت بشاهد وامرأتين أو يين: 


ه- مسألة: فا يثبت بشاهد وآمرأتين وشاهد ويمين »روايتان: 

إحداه!: كل ما لم يسقط بالشبهة » فعلى هذا النكاح ينعقد بشاهد وامرأتين» 
وما يتعلق به يثبت بشاهد وامرأتين» كالطلاق» والرجعة والعنة والفيئة 
وكذلك الرق وما يتعلق به من العتق» والولاء » وكذلك التوكيل» والوصية 
إليه» وقد نص على هذا في مواضع فقال في رواية حرب: إذا تزوج بشهادة 
نسوة لم يجزء فإن كان معهن رجل فهو أهون. فظاهر هذا أنه ينعقد. 

قال في رواية مهنا في عبد شهد له رجل واحد أن مولاه أعتقه : يعتق 
الس كاه واد تو حلت الفيد أن مولا انه ةانقو تقر لسن قا هد 
ويمين . 

ونقل البرزاطي: الرجل يوكل وكيلاً على نفسه يشهد لا رجلآوامرأتين» 
فقال: إن كانت الوكالة مطالبة بدين »فأما غير ذلك فلا. 

فقد حم بثبوت عقد الوكالة بشاهد وامرأتين» ونقل بكر بن محمد عنه في 
الوصية:لا تثبت حتى يشهد الوصي رجلين أو رجلاء فظاهر هذا أنه أثبتها 
بشاهد واحد. 1 

ونقل أحمد بن إبراهم السكوني ء عنه في الرجل يوصي بوصايا ولا يحضره 
إلا “السناء موز بتؤاذة الشياءة تظاهر مهد[ أنه أنبنها يعياوة القماء على 
الانفراد. 

والرواية الثانية: أن الذي يثبت بشاهد وامرأتين وشاهد ويمين ما كان 
مالآ كالقرض» والغصبء أو كان المقصودٌ منه المال كالبيع والصرف, والسم 
والصلح. والاإجارة» والرهن» والجناية الني توجب المال» فعلى هذا ما لم يكن 
مالا ولا المقصود منه المال ويطلع عليه الرجال فلا ينبت بشاهد وامرأتين» 


لام 


وشاهد ويمين كالنكاح والطلاق», والخلع؛ والرجعةء والتوكيل» والوصية» 
والف لفوت والكعانة 

نص عليه في مواضع فقال في رواية حنبل: وقيل له: قال مالك:وإنما يكون 
اليمين في الأموال خاصة لا يقع في شيء من الحدود والنكاح» والطلاق» 
508 

قال: وأنا أرى ذلك . 

ونقل المروذي وصالح: لا تجوز شهادة رجل ويمين الطالب في نكاح ولا 
طلاق ولا حد إنما ذلك في الحقوق. 

وتقل عفتل دلا موق قيادة التساغى الطلاق توالخدود مولا حور كهاديق 
الال يراه الرجال. 

ونقل حنبل أيضاً إذا توزج بشهادة النساء آستأنف النكاح. 

وجه الرواية الأولى: في أنه ثبت النكاح وحقوقه والملك وحقوقه وعقد 
الوكالة » والؤضيةوايشهادة رخل دواهر انق وشاهد وعن أن هده الأناء :ذا 
تسقط بالشبهة فتثبت بالشاهد والمرأتين والشاهد واليمين كالأموال» وما يقصد 
منه المال. 

ووجه الثانية: وهي اختيار الخرقي وأبي بكر .وهي أصح »أن هذه الأشياء 
ليست بال ولا يقصد منها المال» ويطلع عليها الرجال فم ينبت بشاهد وامرأتين 
وشاهد ويمين» دليله الحدود والقصاص. 
اا يتوت جقهادة اهرأة واعدة: 

5- مسألة: ما يثبت بشهادة النساء على الانفراد كالرضاع والولادة. 
والعيوب تحت الثياب كالرتق والقرن والرص ونحو ذلك وني الاستهلال لأجل 
الادرث وفي زوال البكارة في المغيبة» إذا آدعى الزوج وطأها ء وني العدة إذا 
أدعت انقضاءها لأقل الإمكان»هل يثبت بامرأة واحد أم لا ؟ 

قال أبو بكر : على روايتين: 

إحداه]: لا يقبل في ذلك إلا امرأتان فصاعداءقال في رواية مهنا وقد 


44 


ل عن شهادة القايلة وحدها فق استهلال الصي » فقال: لا يجور شهادتها 


وحدها 8 


ونقل كذلك حرب . قال لآ" وز تقيادة القابلة وحدها :إلا أن تكون 
1 0 ا لا يطلم علنه التحا ل 

ونقل أبو طالب » وابن منصورء وإسماعيل بن سعيد : تثبت بشهادة واحدة 
في جميع ما تقبل فيه النسا بانفرادهن وهو اختيار الخرقي وأَني بكر ء وهو 
الصحيح . 

وجه الوك أن هذة كيادة وكان عن شرطها :العدي كسائر ‏ الشتهاوات» 
وهذا تدخل عله القيادة عل ردية اطهلال: ولأن :يك ولاذة شاد فورحب 
أن يشترط فيه العدد كإثبات ولادة المطلقة البائن» إذا آدعت الولادة» ويجب 
أن يقال: إن شهادتها في إثبات الولادة مقبولة»وإنما تبطل في نسب الولد من 
الزحل لأن- الأساب لا تثنت بتهادة النشاء وتخدهن + وإذا كانت الشهادة 
بالولادة مع بقاء النكاح فالنسب /م يثبت بشهادتاءوإنما يثبت بالفراش. 

ووكطه الريوادة 00 نا اموه ابو كر فى كثتانية الاق عن 0 7 
قال: قال رسول لله- 00 الماع نياف اما ا | 

ورواق عن عقنة أن د د إحاز شيادة القايلة ان رولا ن مرا ونيا 


87.7 سنن أبي داود- كتاب الأقضية- باب الشهادة في الرضاع 6/ 71 حديث‎ )١( 
وصحيح البخاري- في الشهادات- باب إذا شهد شاهد أو شهود بشيء فقال آخر ما‎ 
علمنا ذلك ؟/ وو.‎ 
وسنن الترمذي في في الرضاع-‎ ٠١ وباب شيادة الإماء والعبيد وباب شهادة المرضعة ؟/‎ 
.١١53١ حديث‎ ”٠٠١ ناب :كياذة المزأة الواحدة في الرضاع ع“/‎ 
والفتح الرباني- كتاب‎ ٠١5 /1 وسنن النسائي في النكاح- باب الشهادة في الرضاع‎ 
."8 حديث‎ 77. /١6 الأقضية والأحكام- باب شهادة النساء‎ 
.1١061575 ومصنف عبد الرزاق 8/ 0 حديث‎ 
.9١١ /6 ومجمع الزوائد- كتاب الأقضية- باب شهادة النساء‎ 
السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الشهادات- باب شهادة النساء لا رجل معهن في الولادة‎ )0( 
١ة‎ 17/6 وَعنبوب الاع‎ 


9 


ضرورة إلى امرأة واحدة لقبول الولد » وليس بها ضرورة إلى ما زاد عليهاء ىا 
لا ضرورة با إلى الرجل» فك م تكن شهادة الرجل شرطاً في ثبوت الولادة: 
كذلك شهادة الثانية » والثالثة والرابعة » ولأن الولادة معنى تثبت بقول النساء 
وحدهنءفجاز أن يبت بقول امرأة واحدة كإخبار الديانات. 


شهادة المميز: 
- مسألة: في الصبي إذا كان مميزاً تقبل شهادته أم لا؟ 


نقل حرب والميموني وابن منصور :لا تجوز شهادته حتى يحتلم أو يتم له مس 
عشرة سنة» أو ينبت . فظاهر هذا أنه منع على الإطلاق. 

ونقل ابن ابراهم :تجوز شهادة الصبي إذا كان إبن عشر سنين أو آثني عشرة 
ئنهت فظاهر :هذ جوازها عل الا طلاق.. 

ونقل حتيل هو جهاناة الصا واه سين اللتر اع هذا كان ليللا 
نان ع إذا عقلوا . 

فظاهر هذا أن شهادتهم في الجراح إذا كانوا مجتمعين ولا يقبل في المال» 
وظاهر كلامه أنها تقبل سواء كانوا مجتمعين على الحالة التي كانوا تجارحوا 
عليها أو جاءوا بعد ما تفرقوا. 

وجه الأولى: وهي صحيحة» قوله تعالى: «واستشهدوا شهيدين من 
رجالكم( » والصبيان ليسوا برجال. 

وقال تعالى : دولا تكتموا الشهادة ومن يكتمها فإنه 4 قلله() 3 
فتوعد على كتانها » والصبي لا يلحقه التوعد ء ولانا سشهادة من غير مكلف فلا 
يصح كامجنون. 


وسنن الدارقطي في الأقضية غ/ ”5180 حديث ٠١٠١‏ 

ومجمع الزوائد- كتاب الأقضية- باب شهادة النساء 6/ .*.١‏ 
)1١(‏ سورة البقرة مم 
(؟) سورة المقرة مم 


ووجه الثانبة:مااروق ابن. أن :حليكة عن ابن عباس أنه كان :مين تهادة 
الصبيان0 , 


وروى الشعبي قال: كان صبيان يتعاومون السباحة في الفرات إذ غرق 
واحد منهم» فادعى أولياوٌه على الأحياء من الصبيان» وأختصموا إلى علىّ- 
عليه السلام- وهو أمير المؤمنينَ إذ ذاك» فشهد اثنان من الخمسة على الثلاثة 
منهم أنهم أغر قوه» وسشهد اثنان من الخمسة على الاثثين أهماأغر قاه فحكم علي قٍِ 
ذلك بالدية أخاساً على الثلاثة ثلاثة أماس الدية »وعلى الاثنين سا الدية9). 
ولأنه ممن يقبل خبره فقبلت شهادته كالبالغ»أو لأنه يعقل الشهادة فهو 
ووجه الثاني: أن حفظ الدماء مندوب إليهءوالصبيان يخلون في الأهواء 
فيخرج(") بعضهم بعضاء فلو م يقبل شهاده بعضهم على بعض لأهدرنا دماء هم , 
فدعت الحاجة إلى قبول ذلكء كما دعت الحاجة إلى قبول شهادة النساءء» 
منفردات في الولادة لأنبن يخلون بها . 
)١(‏ لمأجد هذا الأثر عن ابن عباس بل وجدت عنه خلاف ذلكءفقد روى ابن أبي مليكة عن ابن 
عباس: « شهادة الصبيان لا تجوز ». 
مصنف عبد الرزاق باب شهادة الصبيان 58/48“ رقم .١0556 2١86194‏ 
والسنن الكبرى للب للبيهقي كتاب الشهادات- باب شهادة الصبيان- .١51١/١١‏ 
وقد روى تجويز شهادتهم على بعضهم عن ابن الزبير وشريح» وعروة بن الزبير- وعلي 
وسعيد بن المسيب. 
مصنف عبد الرزاق- باب شهادة الصبيان- 58/8 وما يعدها رقم 2١0156 ١81915‏ 


١00١5: 66.*8ك2‎ 20/66." 216.١ + 1 /ا‎ 

وعن ابن الزبير أنه يجيز شهادة الصبيان فيا بينهم من الجراح وموطأ مالك كتاب 
الأقضية- باب القضاء - بشهادة الصبيان- ١٠/5؟م‏ حديث (و). 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الشهادات- باب من رد شهادة الصبيان 2١51/5٠١١‏ 
1١117‏ 

ومصنفابن أبي شيبة- كتاب البيوع والأقضية باب شهادة الصبيان /.258 258١‏ 
586 . 
لم أقف عليه. 
هكذا في المخطوطة ولعل الصواب يجرح بعضهم بعضا. 


اد لضا 
م - 
كا 
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ونين "موحة: هذ الأعنياو ماتتقل. وكراين غيل عن رم عن اسرد وخ 
الله عنه- في امرأة تشهد على ما لا يحضره الرجال من إثبات إهلالالصي »وف 
الحمام يدخله النساء فيكون بينهن جر احات ءفقد قبل شهادة بعضهن على بعض 
في الجراحات في الحام» لأنه موضع لا يحضره الرجال. 
شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض: 

م- جنال !هل عر بكهاذة: أعل الذمة بعضهم على بعض أم لا ؟ٍ 

نقل الميموني , و داود»ء والمرذوي» وحرب :لا يفيل 

ونقل حنبل : يقبل . 

وقان ادو كر اناقل تفي فاتك لاتقل ودعي 1لا 

وقال شنهنا اموزهية الله السالة عل 'روايينة: 

وحكي عن أبي حفص البرمكي ء أنه قال: يجوز شهادة بعضهم على بعض في 
الصبي إذا سبى المسلمون رجلين فادعيا أن كل واحد منها أخ للآخر »فإن شهد 
لما نفسان من يخرج معها تقبل, وإن كانا ذميين. ش 
فاسق بنبأ قتبينوا أن تصيبوا قوماً بجهالة90 » 

فأمر بالتبين في إنباء الفاسق.والكافر من أفسق الفساق فوجب التوقف فيه 

وروى معاذ بن جبل قال : سمعت النبي - عله - يقول : «لا يقبل شهادة 
أهل دين على غير أهل دينهم إلا المسلمين فإنهم عدول على أنفضهم وعلى 
غيرهه(") » ولأنها شهادة من كافر فلا يقبلدليله إذا شهد على المسلمين في غير 
الوصية . 
)١(‏ سورة الحجرات (4) 
)٠(‏ سنن الدارقطني- كتاب الأقضية والأحكام عن شريح 860/4 والسنن الكبرى للبيهقي- 


كتاب الشهادات باب شهادة أهل الذمة .١7/٠١.‏ عن أبي هريرة. 


ومصنف عبد الرزاق - في الشهادات - باب شهادة أهل الل سكي عل بعس 0 
حديث ١66070‏ عن أبي سلمة. 
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وواحه :الكانية: أن البهود أتت الني - لله - ومعهم رجل وامرأة » فقالوا : 
إنما زنيا فرججمها النبي... رواه ابن عمر .() 

وفي خب رآخرءفقال لما الني - َي : إن شهد أربعة من رجته]("). 

وروى جابر أن الني - َيِه - أجاز شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض"") 
ولأنة عد ل عدن هلم دينه فثبتت شهادته كالمسلمين. 
الأتتعلاف عل هاا لبن عال :ولا يقصت. من المال من المقوق: 

- مسألة: هل يستحلف في دعوى ما ليس عالء ولا المقصود منه المال 
كالنكاح» وما يتعلق به من الطلاق والخلعء والرجعةء والفيئة والإيلاء : 
وتوف أرق وناك املق عه نع :1ل تلان > الو لاع ع المت و الع 
والكتابة» والجناية الموجبة للقودء وحد القذف أم لا. 


(1) صحيح البخاري في الحدود باب الرجم في البلاط 177/4 وباب أحكام أهل الذمة غ/185. 
وصحيح مسم- كتاب الحدود- باب رجم اليهود وأهل الذمة في الزنا ١57/8‏ حديث 
١1589‏ . 
وسنن أبي داود- كتاب الحدود- باب في رجم اليهوديين 097/4 حديث 41535. 
وسنن الترمذي في الحدود- باب ما جاء في رجم أهل الكتاب 447/1 حديث 1477. 
وسنن ابن ماجة - كتاب الحدود- باب رجم اليهودي واليهودية 861/5 حديث 005؟. 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الحدود- باب ما جاء في وقف الشهود حتى يثبتوا الزنا 
4“ عن جابر بن عبد الله . 
موطأ مالك- كتاب الحدود- باب ما جاء في الرجم ؟/5١8.‏ 
(0؟) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الحدود- باب ما جاء في وقف الشهود حتى يثبتوا الزنا 
8" بلفظ « فدعا رسول الله يِه - بالشهود فجاءوا أربعة فشهدوا » فأمر الني - يله - 
برجها ». 
ومجمع الزوائد للهيثمي - كتاب الحدود- باب رجم أهل الكتاب 7١/1‏ بقريب من لفظ 
البيهقى . 
(م) سنن 5 ماجة- كتاب لأحكام- باب شهادة أهل الكتاب ؟/ حديث 4لام؟. 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب.الشهادات- باب من أجاز شهادة أهل الذمة على الوصية 
١6/0١‏ . 
ومصنف عبد الرزاق كتاب الشهادات باب شهادة أهل الملل بعضهم على بعض 808/7 
رقم ١001١‏ عن شريح و007١‏ عن عمر بن عبد العزيز. 


نك 


على روايتين: 

إحداه] :لا يستحلف في شيء من ذلكء» قال في رواية ابن القاسم: لا أرى 
النمين ف النكاح » والطلاق» والحدود لازمة»لأنه إن نكل عن اليمين م أقتله 
وم أجده و/ أدفع المرأة إذا نكلت إلى الرجل »وم أسمع عن مضي جواز الأعان 
إلا في الأموال خاصة. وأكذلك نقل أبو طالب في رجل قيل له:احلف أنك ما 
قتلت. قال: لا أحلف/ وجب عليه(). ونحو ذلك نقل الأثرمء وصالحء 
والمروذي» فظاهر هذا أنه لا يستحلف في شيء من ذلك . 

والرواية الثانية: يحلف في جميع ذلكءقال في رواية أبي طالب في الرجل 
يسر بطلاق امرأته وينكر في العلانية» استحلفه؟ قال: نعم. 

وكدلق يهن ابن امتطون: ذا اق علش ترجا خلنه) وذ كن متديك ابن 
عباس في ام رأتين كانتا ل مد ا كلت 
ابن عباس المدعي عليها("). 

ونقل ابن منصور في رجل ادعى قبل رجل أنه قذفه »وم يكن لهبينة , 
أيحلف؟ 

قال: أي واللهء 0 لا يحلف؟ أليس ابن عباس قال في الحد: استحلفوها؟ 
حديث ابن أبي ملكية في امرأتين كانتا في بيت (©) فر ن نكل أقم عليه الحد إلا 
القتل» فظاهر هذا أنه يستحلف في جميع ذلك. 

قال أبو بكر : وعلى الروايتين جميعاً :لو نكل عن اليمين في هذه الأشياء / 
يقض عليه بالنكول ولا رددنا اليمين» وإنما يقصد باليمين على إحدى 
الروايتين الردع » والزجر ء عساه يخاف منها فيقر . قال أبو بكر وقوله:في رواية 
ابن منصور يقام عليه الحد إذانكل:قول نع لذن انين منصور مماعه فنع عن 


أحمد . 


)١(‏ هكذا في الأصل ولعل الصواب:«/ يجب عليه » حتى يتناسب مع الكلام. 

(9؟) السنن الكبرى للبيهقي كتاب الشهادات- باب التشديد في اليمين الفاجرة .179/١١‏ 
وكتاب الدعوى والبينات- باب البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه ١٠/507؟.‏ 

(0) الأثر المتقدم في المسألة. 


0 


وجه الأولى: في أنه لا يستحلف في ذلك أن بذل هذه الأشياء لا يصح فم 
يحب فيها المينخ قنانا عل الحدود. 

أوانتول يها لش يالءولا لقصو ننه زان لعي افيه التشين #ا دود ولا 
يلزم عليه القرض والغصب, لأنه مال ولا البيع والصرف والسم والصلح» 
واللإجارات» والجنايات التي توجب المال» والرهن لأن المقصود من ذلك المال. 

ووجه الثانية: ما روي عن النبي - لله - أنه قال: « اليمين على من 


افك كا 


يكن دم الدغى منة لزع المتدعى غلية' البعيق كالأموال:. 
شهادة الوالد لولده والولد لوالده: 

-٠‏ مسألة: اختلفت الرواية عن أحمد- رضي الله عنه- في شهادة الوالد 
لولده والولد لوالده. 


فنقل المروذي» ومهنا, وحنبل لا تقبل شهادة الوالد لولدم وإن سفل. 
وكذلك الوالدة» ولا الولد لوالدهء» وإن علد كالمدام ولا لوالدته وإن علت 
كالجدة. 

وروى عنه بكر بن محمد: تجوز شهادة الابن لأبيه ولا تجوز شهادة الأب 
لايئة لأثامال الاين لأبيه :ونال الآأت افاي لآ يفناق إلى انه 

وتقل: بكر ين عد أيضا عون شهاوة كل بواعد مني العاحد ف الااضر فنا 
إليه في الغالب , مثل أن يشهد له بعقد نكاحء فإن الشاهد لا يستفيد بهذا نفعاً 
إلى نفسه أو يشهد له بحق ءومثله في الظاهر لا يحتاج أن يأخذ من ماله شيئاً بأن 
يكون كل واحد منها غني عن صاحبه ءفإذا شهد له علمنا أنه لا يأخذ منه شيئاً 


وجه الاولى: ما روي عن الزهري عن عروة عن عائشة- رضي الله الله 


.)9( تقدم قريباً في المسألة رقم‎ )١( 


لفك 


او اليك قال لاتقل شيادة الولف لوالوة ول كيافة الوالد 
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(01) 


وروت ى أب الوليد في التخريج : حدثنا عن الزهري عن عروة عن عائشة أن 
الني 
قِ قرابة 
قال تعالى: « خلق من ماء دافق. يخرج من بين الصلب الترائب »!" 
وقال: « وجعلوا له من عباده جزءاً 9 » يعني ولداً. 


2 - قال : لا تقبل شهادة خائن » ولا خائنة » ولا ظنين » فى ولاية ولا 


(00, فلن ولده جزء منه. 


م أجده مرفوعاً إلى الني- وله - وني مصنف عبد الرزاق- كتاب الشهادات باب شهادة 
الأخ لأخيه والابن لأبيه +/11. رقم ١9477‏ عن الثوري عن منصور عن إبراهم قال: 
« أربعة لا تجوز شهادتبم:الوالد لولده» والولد لوالدهء والمرأة لزوجها والزوج لامرأته والعبد 
لسيده» والسيد لعبده والريك لشريكه . 

وعن شريح: لا تحوز شهادة الابن لأبيه ولا الأب لابنهء ولا تجوز شهادة المرأة لزوجها ولا 
الزوج لامرأته +/864 رقم 164174. 

وقد ورد خلاف ذلك عن عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز. 

مصنف عبد الرزاق الباب السابق 287/4 861 رقم ١840١ء ١0478‏ سنن أي 
داود- كتاب الأقضية- باب من ترد شهادته 1/14؟ حديث "5.١.5.6.‏ عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده. ٠‏ 

وسنن ابن ماجة- كتاب الأحكام- باب من لا تجوز شهادته 797/9 حديث ١853‏ عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 

والفتح الرباني- كتاب الأقضية- باب من يجوز الحكم بشهادته ومن لا يجوز .75./١6‏ 
حديث لاا عن عبد الله بن عمر. 

وسنن الدارقطني- كتاب الأقضية 271/6 8514 حديث 215 ١55‏ 53158١غ‏ 
١17‏ 

وشرح السنة للبغوي- كناب الأمارة والقضاء - باب شرائط قبول الشهادة ١٠7/1؟1.‏ 

والسنن الكبرى للبيهقي كتاب الشهادات- باب من قال: لا تقبل شهادة القاذف 
0/٠‏ . 

وباب لا تقبل شهادة خائن ولا خائنة .50١١5../١٠١‏ 
سورة الطارق 5 7ه 


سورة الزخرف ١6‏ 


ف 


١ 0‏ ا 
ل ل ل كا لا تقبل شهادته لنفسه ومن 
أخَاز شهادة الابن ا قال : هذا المعنى معدوم قِ الابن 2 أن الأب ليس 
ببعص من الابن , ولآن ل نفسه )2 وف الآب الس كذالك ا 

الولد بعضه وماله ينضاف إليه لقوله:- يلل : أنت ومالك لأبيك 7( ». 

فلهذا فرقنا بينها.ومن أجاز شهادته فيا لا يجر نفعاًء قال: لأن التهمة 

فأناشيادة كل واخد عت عن “ماع هل تقل أءالاء 

نقل بكر بن حمد: بجوز. 

ونقل مهنا:لا يجوز. 

وجه الأولى: وهو أصح أنه إما لم تقبل شهادته لما يلحقه من التهمة في ذلك 
وهدا معدوم قِ الشهادة عليه »وهذا كم قلنا قِ شهادة العدو لعدوه : تقبل ولا 

تقبل شهادته عليه , لهذا المعنى . 

ووحة القاشة + أن من جر سُهادته عليه » دليله الفاسق إذا شهد على غيره 
ولغيره . 
حرم الغناء: 

3 سآلة:اختلف أصحابا فى الغناء. 

)0( صحيح البخاري كتاب النكاح- باب ذب الرجل عن ابنته في الغيرة والاإنصاف 770/7 
وصحيح مسم- كتاب الفضائل - باب فضائل فاطمة- 8505/1 حديث ١115‏ 
والسنن الكبرى للبيهتي - كتاب القسم والنشوز- باب ذب الرجل عن ابنته في الغيرة 

والإنصاف 17/107.م 

وسنن ابن ماجة كتاب النكاح- باب الغيرة- "1/١‏ حديث .١959 ,2١9958‏ 

(9) سنن أبي داود- كتاب البيوع- باب في الرجل يأكل من مال ولده 8.1١/7‏ حديث .#07- 

بلفظ :« أنت ومالك لوالدك ». 
وسنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب ما للرجل من مال ولده 19/٠‏ حديث 


و59 199؟5. 


ع4 


فذهب أبو بكر الخلال» وأبو بكر صاحبه إلى أنه مباح» قال أبو بكر 
عبد العزيز: الغناء والنوح واحد ما لم يكن معه منكر .ولا فيه طعن » فهو 
مباح . ٠‏ 
قال بوكاق: أبو بكر خلال ميل كزاهة احدوت روف الله عليه غلم 
الأفعال المذمومة لا على القول بعينه لأن صالح بن أحمد- رحه الله- قال: 
اقتصدت ودعوت جماعة من أصحابنا ودعوت قوماً يقولون »فل) صلى أبي العتمة 
دخل ليعرف خبري ءوكان معه درهم فدفعه إل وخرج »فوقف بين الباب الذي 
بين الداررين وقال من كان عندي. فخرجت فإذا بهء فقال من عندك؟ فقلت: 
فلان وفلان» فقال: ارجع. 

فقلك لبنح كتف : كود هة ا فال "يا" بى :زنا” قبل ل اننم منعدلون 
انكر فكرهت ذلك فأما هذا فا أكرهه. 

وذهب جماعة من أصحابنا إلى كراهية ذلك وقد نص عليه في رواية عبد 
الله فقال :الغناء ينبت النفاق في القلب » فلا يعجبي . 

وجه قول أبى بكرء وصاحبه ما روى الزهري عن عروة عن عائشة- 
رضي الله غبها ب قالك كان عندق جاويتان تبان “قدخل أبو بكر فقال 
أنزدون قنبنم الدى د عله 1 اإنان الى د كاوه دعي ثانا اآاد عن انا 
وقال عمر - عليه السلام- الغناء زاد الراكب(") | 

وكان لعمان بن عفان جاريتان تغنيان من الليل فإذا كان وقت السحر قال 


)00( صحيح البخاري- في العيدين- باب الحراب الدرق ١19/١‏ وصحيح مسم- في العيدين- 
باب الرخصة في اللعب الذي لا معصية فيه في أيام العيد 7.7/١‏ حديث 855. وسنن 
النسائي- في العيدين- باب ضرب الدف يوم العيد وباب الرخصة في الاستاع إلى الغناء 
وضرب الدف يوم العيد ١98/“‏ وا9١‏ 

بان التبوق ترق “القزاداك ع رق الريين الاعفنف: عي لخاد نولا ون درت 
٠ . ٠‏ 
05 كنز العمال- كتاب اللهو واللعب- باب مباح الغناء 778/16 رقم 6.3580 
ورمز إلى أن البيهقي أخرجة: 
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أمكا كيذ زفقت الاتقنقار 40 ولآنه عوت ينيز اله فوهيه أنريكون 
مباحاً كالحداء ونشيد الأعرابءوقد قال أحمد- رضي الله عنه- في رواية 
جعفر بن محمدءوقد سئل عن حديث عائشة- عليها السلام-:إن جواري يغنين , 
أيش هذا الغناء ء قال:غناء الراكبءأتينام أتيناع. 

ووجه من قال: إنه مكروه» وهو أصح ‏ قوله تعالى : « فاجتنيوا الر جس 
نم الا ذثان واحقديوا فول الؤوو.. هم 

الوخد ين اللشفة لون العام 

كلوقه لكو ومن بالنانى نمق قار طن لفون الي 

وقال ان سسووه كر انوريف ال 

وقال ابن عباس : الغناء وسر المغنيات (5 

فذم الله تعالى في الآيتين ذلك ثبت أنه ع ل 
المغنيات وشرائهن 00 فيهن وأكل أثانبن ومنهن ن حرام ل ) وروى : 


مسعود عن النبي - - أنه قال :الغناء ينبت النفاق في القلب كا ينبت الماء 
(1) ل أجده ولا أظنه يثبت عن عمان. 

(0) سورة الحج (.0) 

(0) سورة لقان (5). 

(:) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الشهادات- باب الرجل يغني فيتخذ الغناء صناعة 


ا 
ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب البيوع والأقضية في قوله تعالى: « ومن الناس من يشتري 
لحو الحديث ليضل عن سبيل الله » 5.05/5 رقم ١/ا١١.‏ 
(6) السنن الكبرى للبيهقي- كتاب الشهادات- باب ما جاء في ذم الملاهي ١١٠/١؟؟.‏ 
ومصنف ابن أي شيبة - كتاب البيوع والأقضية- - في قوله تعالى دوي الذي وبي 
لهو الحديث ليضل عن سبيل الله »- 8.9/5 رقم 7ا١١.‏ 
() سنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في كراهية بيع المغنيات ٠/0/ا‏ حديث ١.٠١‏ 
وسنن ابن ماجة- كتاب التجارات- باب ها لا يحل بيعه ١/**/ا‏ حديث .95١58‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب البيوع- باب ما جاء في بيع المغنيات .١51/5‏ 


1 


البقل(»ولأنه صوت يلذ ويطرب فكان ممنوعاً منه كالأوتار والزمر. 
شهادة الختبىء : 

7 سالة: اختلفه الزواعق كياد اسح اوهو ايكون لعل 
رجل حق يقر له به سرآ ويجحده جور اولس له به شاهد فيخبىء له شاهدين 
بحجيث يشاهدانه ويسمعان إقراره وهو لا يشاهده]ءثم يجاريه الحديث ويسوق 
الكلام حتى يقر له به سرا على عادته؛»ويسمع الشاهدان منه. 

فنثل أبن عتصور امون شهاوة المكورن '[13 كان علا . 

ونقل عمد بن الحك:لا يجوز شهادة الختبىء . 

واختان أبوابكر أبالا يور واعتا حرفن اطواز و ومكة] الام قن 
إذا شاهدا رجلاً يقر بدين فسمعاه يقول لزيد على ألف درهم أو هذه الدار 
لزيد أو قتلت فلاناً أو أتلفت ثوباً فهل يصيرا شاهدين عليه بذلك وإن م يقل 
لما اشهدا على بذلك ؟ 

فنقل أحمد بن سعيد في القوم يجتمعون بين يدي رجلءفيقر بعضهم لبعض 
بمعاملة كانت بينهم ‏ ويقول بعضهم لبعض :قد دفعت إليك ودار بينهم كلام 
وسمعه الرجل وسأل صاحبه الشهادة» فهل يجب عليه أن يشهد؟قال:ما أراه 
واجبا عليه أن يشهد. 

فظاهر هذا أنه لم يجعله شاهداً لأنه لو جعله أوجب عليه الشهادة. 

وتقل أنو طالب:تجوز شهادة السمع إذا قال إذا سمعه قال لفلان على كذا 
وكذا فقد أقر عنده»فيقول:أقر عندي 3 لفلان على جملة.وإذا قال:استقرضت 
من فلان» فلا يشهدءقد يكون استقرض ويقضيهءفإن قال:لفلان علي وقد 
قضيته فلا تشهد ل يقر بشيء فظاهر هذا أنه جعله شاهدا لأنه قال: إذا سمعه 
يقول:لفلان علي كذاء فقد أقرءيشهد بذلكءول تجز الشهادة إذا سمعه يقول 
اقترضت من فلان. 


وف هذا نظر لأنه لا فرق بين قوله لفلان علي وبين قوله اقترضت من فلان 


)1( المرجع السابق- كتاب الشهادات- باب الرجل يغني فيتخذ الغناء صناعة .959/١٠.‏ 


١٠ 


في أن كل واحد منها إخبار عا في الذمة» وأما قوله:له علي وقضيتهءفهذا لا 
يشهد ي الأنه' لبن بإقرار صحيح »لأنه قرن به ما أسقط حك الاإقرار وهو 
القضاء»فهو كا لو سمعه يقول:له علي مائة إلا سين فإنه لا يشهدءلأنه وصل به 
ما دفع بعض ذلك . 
والوجه لمن منع شهادة المختبىء من الشهادة على من سمعهءيقر ولم يشهد 
على نفسه » ما روي عن الني - يَكَْهِ - أنه قال: من حدث بحديث ثم التفت فهي 
8 
كيدل حنتاها آنا أمانة أن تذكر عه الالساته وحدر عن قولهجيا »ولآن 
شاهدي الفرع لو سمعا شاهدي الأصل يقولان:أشهدنا فلان على فلان بكذاء م 
يصح لشاهدي الفرع أتخكهدا بلك حي يقول ناهذا الأضل كيد علق 
كيادتنا أن فلانا أكيذناء كنات ها هنا 
ووجه من قال: تجوز الشهادة احتج با روي عن عمرو بن حريث أنه أجاز 
شهادة الختبىء ؛وقال:كذلك يفعل بالخائن أو الفاجر ('ءولآن الشاهد إعا يصير 
متحمُلاًاللشهادة بأن يقع له العم با يشهد به وقد وقع فإنه شاهد المقر وسمع 
إقراره» وكذلك العقود والأفعال وكل هذا قد حصل له فيجب أن تجوز 
شيا دقف وين اليد ا قزق يوق هذا وق الثيادة كل التتياةة بان قول شاهه 
الأصل أشهد أن لفلان على فلان كذا تنقسم إلى حقيقة الشهادة على علم منه 
بذلك من غير شهادة»فلهذا لم يصر متحمُّلاً من غير أن يقول:اشهد على شهادتي 
ولبسن" كذلك أضل" اولان مق عليه الحق ”مق قال لفلان كدا:وكذا'فهو 
إخبار عن واجبهلأن على من حروف الوجوب فلا يحتمل غير الواجبءفلهذا 
صار شاهداً عليه به. 
)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الأدب- ياب في نقل الحديث ١88/8‏ حديث 5458. 
وسنن الترمذي في البر والصلة- باب ما جاء أن الجالس بالأمانة «/ .5 حديث 6؟١؟.‏ 
ومسند الإمام أجد «/809 و.م". 
(0) أخرجه البخاري- تعليقاً- في كتاب الشهادة- باب شهادة الختبىء ؟/595. 
ٍ والبيهقي - في كتاب الشهادات- باب ما جاء في شهادة الختبىء ١٠/١0؟.‏ 
وعبدالرزاق- في كتاب الشهادات- باب السمع شهادة وشهادة الحتبىء 07/8" رقم .١00714‏ 


١٠١ 


ما لا يثبت بالشهادة على الشهادة: 

؟١-‏ صسألة: هل يثبت النكاح وما يتعلق به من الرجعة والفيئة في 
الإيلاء والطلاق والخلع ودعوى الرق وما يتعلق به من الاستيلاء والولاء ؛ 
والتسيه والشق:و الكمابة والمقناض القياة عل الثهادة للا ؟ 

فنقل ابن منصور » وقيل له :قال سفيان :شهادة رجل مكان رجل في الطلاق 
عاك ال أحدعها أحسن ها كال 

فظاهر هذا أنه يثبت بذلك وكذلك نقل المروذي قال:لا تجوز الشهادة على 
الشهادة في الحدود وتجوز في الحقوق فظاهر هذا جوازها في غير الحدود. 

وقال أبو بكر:ني رواية ابن منصور نظر في الشهادة على الشهادة في الطلاق 
وظاهر هذا من قوله لا يجوز. 

وقال شيخنا أبو عبد الله :لا يجوز في النكاح »فعلى قولها ما لا يثبت بشاهد 
وامرآتين وشاهد ويمين لا تثبت بالشهادة على الشهادة . 

وقد نص أحمد في رواية حرب فقال تجوز شهادة رجل على شهادة في 
الحقوق ‏ فأها في الدماء والحدود فلا فقد منع منها القصاص. وظاهر كلام 
أحمد- رضي الله عنه- ما لا يسقط بالشبهة وهو الحدود والجنايات الموجبة 
للقصاص تثبت بالشهادة على الشهادة؛ ووجه قولها أن ما لا يثبت بشاهد 
واعراتق انيت بالقياةة عل القياذة ليله اذوه والتصاصض. 

ووجه قول أحمد:أن ما لا يسقط بالشبهة يثبت بالشهادة على الشهادة دليله 
الأموالة ٠‏ 
تغا رفن البينتن والعين نين أحد الصمين” 

-1١‏ مسألة: هل يقدم صاحب اليد في النتاج أم لا ؟ 

70 داود:تقدم بينة المدعي وإن كان ا عليه يدعي النتاج . 

وكذلك نقل عمد بن الح عنه أنه ذكر مذهب أي حنيفة في النتاج وم يأخذ به . 
/ فظاهر هذا أنه لم يقدم صاحب النتاج في ذلك .وهو اختيار الخرقي »وهو 
اصح . 


ونقل الحسن بن ثواب في رجل أقام البينة أن هذه الدار له.وأقام الآخر 
البينة أنها قطيعة وهي في يدهءفهي للذي أقام البينة أنها قطيعة»ء هذا بمنزلة 
الناتج إذا أقام البينة أنه نتجها .وأقام هذا البينة أنه نتجها فالذي هو في يده 
هو أحق با . فظاهر هذا أنه يقدم صاحب النتاج في ذلك . وهذا الحك فيه إذا 
أضاف الدعوف ابس لا مكرر متل أن يدعي أن هده الدان له ورتها عن 
أه أورييعن: أن ١36‏ النوية كه تعداق مالك دوكان ذلك لا ينك رسجب 
كالقطن فإن القطن لا يتكرر نسجه .وإ نما يتكرر نسج الخز والصوف ونحوه »فهل 
تقدم دعواه بهذا آم لا ؟ 
على روايتين: ٠‏ 

إحداه]:لا يقدم في النتاج »وقد نص على ذلك في رواية ابن مشيش في رجل 
في يده دار أقام البينة أنها له ورثها من أبيه »وأقام آخر البينة أنها له بالبينة 
نشة لدعي ولبسن»نيئة الى :فق يده الدان بشي 

فظاهر هذا أنه لم يرجح بينته بهذا السبب. 

والثانية: أنه يقدم دعواه بذلك كا قال في النتاج على رواية الحسن بن 
كواب : | 

ولأنه ذكر فيها إذا أقام البينة أنها له قطيعة وهي في يده حك له بها فقد 
قدم بينته بهذا السسب. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة,أنها بينة تضاف إليها يد فلم تعارض بينة 
الخارج دليله إذا لم يدع النتاج.ولأن رجلين لو تداعيا طعاماً في يد أحدها 
فأقام كل واحد منه البينة أنه له زرعه في ملكه فإن بينة الداخل لا تسمع في 
هذا الموضع . 

وإن كان الزرع لا يتكرر وكذلك لو كانت بيد أحدها سلعة أقام البينة 
أنها له صنع فيها صنعة لا تتكرر فلا يقدم بها »كذلك ها هنا . 

ووجه الثانية: ما روى جابر أن رجلين اختصا إلى الني - عَفِهِ - ني دابة 


١). 


أو بعير»فأقام كل واحد منها البينة أنها له نتجها »فقضى رسول الله - َل - با 
للذي هي في يديه(©. 

ولأن الخارج إنما قدم على صاحب اليد لأن صاحب البينة يق البينة على 
معنى يشهد له الظاهر » وهذا معدوم في النتاج » لأن الظاهر لا يشهد لمن في يده 
الاح عا نشجة عمدو فالبيتة تقهد عل «معئ ' زاقد. ولآن نيئة صاعب 
اليد لا تفيد أكثر مما تفيده يدهء وصاحب اليد في النتاج تفيد بينته أكثر من 
ذلك » لأنها تفيد وجود النتاج في يده ولا تفيد هذا المعنى فقبلت بينته» ومن 
قال بالأول أجاب عن الحديث بأن أحمد- رضي الله عنه- قال في رواية مد 
بن الحكم: أصحاب أبي حنيفة يروون في النتاج حديثاً ضعيفاً» وإذا كان 
الحديث ضعيفاً م يجب الأخذ به. 
تعارض البينتين والعين بيد الخصمين: 

8 شيالة .رف ضارضث”التتان ولس لاجد ايد أرط تجيما ند مكل 
أن يشهد شاهدان أنه باع العبد من زيد بألف مع الزوال وشهد آخران أنه 
باعه من عمرو بألف في ذلك الوقت أو شهد شاهدان أن هذا العبد لزيد وشهد 
آخران أنه لعمرو فهل يسقطان أم يقرع بينهما. 

نقل صالح إذا تداعيا كيساً في يد غيره| وأقاما البينة أسقطت البينتان 
جميعاً لأن كل واحدة منها أكذبت صاحبتها ويستهان على اليمين. 

فظاهر هذا أنها يسقطان» وإذا أسقطتا كان الحكر فيه كا لو تداعيا شيئاً 
ولا بينة لواحد منههاء فإن كان في أيديه)ا فهو بينها نصفين وإن كان في يد 
أحده) فهو لهء وإن كان في يد غيره) فادعاه لنفسه لم يحك له ببينته لأنه 
داخل وبينه الخارج مقدمة إن اعترف به لأحده) م يح له أيضاًء لأنه قد 
)١(‏ سنن الدارقطني- كتاب الأقضية 7.5/6. 

وسنن البيهقي الكبرى- كتاب الدعوى والبينات باب المتداعيين يتنازعان شيئًا في يد 
أحدهه] ويقيم كل واحد منها بينة ٠57/١١‏ 


وشرح السنة للبغوي- كتاب الإمارة والقضاء باب المتداعيين إذا أقام كل واحد منها 
بينة .١٠١5/١١‏ 


وقرعنا يناه عن خرحت عليه اتعة حلف أ ل وأ »وإ مرف ١.‏ 


2 أثة فلل له تحديت سه ين المنسة: اختصم رجلان إلى 
النبي- عله - - في أمرء فجاء كل واحد منهها بشاهدين » قال: فأسهم رسول الله 
بينه|() قال آنه عبد الله في هذا : يسهم بينها إذا كان الشهداء ول » قيل 

د اتوهاء أده رقا عدي ماروا حر | كر يقرع بي؟ 


قال نعم- لأن الشاهدين يقطع بها . 

فظاهر هذا لم تسقط البينتان وأقرع بينهم] فمن وقعت عليه القرعة حك له 

وكذلك نقل عبد الله إذا تداعنا" ألنا فيرخل وأفاما:النينة أرق أن 
يقرع بينها ءأيه) أصابته القرعة فهي له. 

فظاهر هذا الحك بالقرعة بين البينتين» فعلى هذا إن كان في أيديه) أو في 
يذ غاره] فإنه يقرع بينه) فمن أصابته القرعة حكم له ببينته. 

وجه الأولى: : وهي أصح في مدهت أن مذوايئنة لوتعين التهود له بالك 
فيجب أن يبطل كا لو شهد شاهدان أن هذه الدار لأحد هذين الرجلين لأنه / 
يتعين بها المشهود له 


)١(‏ مجمع الزوائد- - كتاب الأحكام- باب الخصمين يقيم كل واحد بينة ٠5/6‏ لاعن أي جريزة. 
ومصنف ابن أبي شيبة- ت كتابن البيوع والأقضية- - باب في الرجلين يختصمان في الشيء فيقمم 
كل واحد منها بينة /17م- رقم 1144 عن سماك عن تم بن عرفة و ١١44‏ عن ألي 
الدرداء . 

ومصنف عبد الرزاق- كتاب الشهادات- باب الرجلين يدعيان السلعة يقم كل واحد 
منهه| البينة 7174/4 رقم 7811١‏ عن عبد الرحمن بن الحارث عن ابن المسيب أن رسول الله- 
لله - قضى أن الشهود إذا اسووا أقزعتيين الخضنين: و881١‏ عن أى أهزيزة. 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب الدعاوي- باب المتداعيين يتداعيان ما م يكن في يد 
واحد منها ويقيم كل واحد منها بينة بدعواه 509/٠١‏ عن ابن املس 


٠١6م‎ 


ولأن البينة حجة في الشرع» والبينتان إذا تعارضتا ولم يكن لأحدها مزية 
عل الآخز كان حل التقوط» كالنضين والفاسين 131 تفارضاء 

ووجه الثانية: ما روى سعيد بن المسيب أن رجلين اختتصما إلى رسول الله- 
لله - ره كل واحد منهها بشهود عدول على عدة واحدة» فأسهم 
رسول الله- عَك - بينها » وقال :اللهم أنت تقضي بينه] .(2. 

ولأن الحقوق إذا تساوت وم يكن بعضها أولى من بعض قدمنا القرعة» | 
لو أعتق عبيده في مرضه ولا مال له غيرهمء أو عدّل القامم السهام بين 
الشريكين»فإنه يقرع بينها. وإذا حضر سفر فأراد السفر ببعض نسائه أقرع 
بينهن وغير ذلك من المواضع . ومن قال بالأول أجاب عن الحديث بأن المنقول 
آنا عتما نوهد تمل أن يكون :ذلك الأمر افتمة عقان أو فرعةبيث 
العبيدء وأجاب أيضاً عن الإقراع بين العبيد والقسمة والنساء بأنه ما وجب 
الحق لواحد بعينه »بل يبين بالقرعة من هو أحق» وإذا بان كان الحق له ظاهرا 
وباطناً فلا يقضي إلى أن يعدل بالحق إلى غير مستحقه .وها هنا الحق واجب ٠‏ 
لأحدها لا بعينه» وقد جهلنا عينه »فلو قرعنا فربا أفضى إلى أن يتحول الحق 
إلى غير مستحقه. 


(9) المرجع السابق .769/١٠١‏ 


كات 


ويشمل الموضوعات الآتية: 


انو سراية التق ترون الموضه قدو الكل 
ويه التق ق: المرخن: 

... سراية العتق إلى ذي الرحم بإرث جزء منه. 
“اقول النديد لعسدة لا شيل لىعليك:: 

ند المنيد حوة الكلف: 

مهفت للد 

... الرجوع في التدبير. 

ب أولاة المداترع. 

... تزوج المكاتب من غير إذن سيده. 

... ضان مال الكتابة. 

تفهيلة هال الكقانة: 

... بيع المكاتب . 


... الزكاة التى بيد المكاتب حين العجز. 


...هل تصير الأمة أم ولد بوضع ما فيه خلق إنسان. 
دجن نفقة آم :ولد النصراق [ذا أسليت. 

. إستسعاء أم ولد الذمي إذا أسلمت. 
... حد قاذف أم الولد. 


كتانب 
العتق والمدبر والمكاتب وأم الولد 


سراية العتق في مرض الموت بقدر الثلث: 


-١‏ مسألة: إذا أعتق «نتقضا من بين أو بز كن عتم وكان الشقص أقل 
من الثلث , فهل يقوم عليه تام الثلث أم لا ؟ 

على روايتين نقلها الخرقي فيمختصره:إحداهإا:لا يقوم عليه » وقد نص على 
ذلك في رواية ابن منصور وبكر بن حمد. 

ووجه هذه الرواية أن تصرف المريض في ثلث ماله كتصرف الصحيح في 
كل ماله »بدليل أنه ينفذ عتتقه وعطاياه وهباته من جميع الثلث ءثم الصحيح يقوم 
عليه نصيب شريكه وإن كان يستغرق كل ثلثه» لأن العتق بالسراية كالعتق 
بالمباشرة»بدليل أنه لو أعتق بعض عبد عتق كله كما لو أعتق كل عبده؛ وإذا 
كان كذلك2 قيض أذ الوءناكي الى انتوق التذف كذلك بالسراية؛ 

وجه الأولى: أن العطية في المرض تجري بحرى الوصية بدليل أنها معتبرة 
من الثلث » وقد ثبت على إحدى الروايتين أنه لو دبر شقصاً له في عبد وكان 
الشقص ينقص عن الثلث م يقوم عليه » كذلك ها هنا . 

فإن وصى بعتق شقص له من عبد أو دبر شقصاً له من عبد ومات فهل 


نقل الخرقي في ذلك روايتين. 

إحداه): يقوم عليه | لو كان العتق منجزاً في المرض للمعنى الذي 
ذكرنء وهو أن ثلثه بعد موته أجرى تحرى جميع ماله حالحياته ءثم ثبت أنه لو 
أعتق في الصحة قوم عليه كذلك بعد الموت. 

والثانية: لا يقوم عليه ك) لم يقوم عليه إذا كان العتق في المرض وجب أن 
يكون الصحيح من الروايتين أنه إذا أعتق في مرضهقوم, وإذا وصى ل يقوم 
لأنه إذا مات زال ملكه عن ماله إلا القدر الذي استثناه هذا الشقص بالوصية 
والقدر الذي استشاه هذا الشقص فكأنه أعتقه قبل وفاته ولا ملك له سواهء 
ولأن ما يستثنيه بالوصية بمنزلة كل ثلثه في مرضهءثم ثبت أن قدر الثلث ينفذ 
عتقه فيه في مرضه ولا يزيد عليه كذلك فها لو استثناه بالوصية ولا يزيد 
عليه 


سراية العتق إلى ذي الرحم بإرث جزء منه: 

#ح مسألة: إذا ملك سه] بالمبراث عن يعتق علية »فهل يقوم عليه إذا كان 
وير لذن 

نقل المروذي في رجل تزوج أمة فأولدها وله بنين منغيرها ءثم اشتراها بعد 
ومات عنها: عتقت في حصة أولادها . وأعطوا أولئك نصيبهم منها » فإن لم يدع 
شيئاً إلا هذه الأمة لزم هؤلاء سهمهم ويوفون أولئك» فظاهر هذا أنه يقوم 
عليه »لأنه قال: إذا ترك شيئا غيرها عتق جميعها على اولادها ولزمهم قيمة 
حصة شركائهم ء فإما قال ذلك لأنه قد كمل عتقها على أولادها » وإن م يكن له 
مال غيرها . ومعناه م يكن لأولاده منها مال فإنها تباع ويوفون بقية الأولادء 
ومعناه يباع منها قدر حصصهم » لأنه قد عتق منها قدر حصض أولادها . 

وقال الخرقي:لا يقوم عليه ذلك. 

وجه ما نقله المروذي أن الميراث أحد جهات الملك فيجب أن تقوم عليه به 
كا لو ملكه باختياره بالشراء واطبة. 

ووجه ما قاله الخرقي: أن القدر الذي عتق عليه م يقصد به إدخال 


١٠ 


الضرر على شريكه .ومتى عتق بعضه بغير قصد مالكه إلى الضرر م يقوم عليه 
كا لو أوصى بعتق بعض عبد فإنما يعتق بعضه بعد وفاته ولا يقوم على الوارث 
ما بقي منه من الرق لأنه لا صنع له في عتق قد عتق منه كذلك ها هنا. 
قول السيد لعبده: لا سبيل لي عليك: 

*- مسألة: إذا قال لعبده: لا سبيل لي عليك .فهل ذلك كتابة في العتق 
يعتبر نيته فيه أم هو صريح؟ 

نقل مهنى عنه في رجل قال لعبده: لا ملك لي عليك؛ أو قال: لا رق لي 
عليك, أخاف أن يكون قد عتقء ولا يسأل عن نيته هذا قد تكلمء فإن قال: 
لا سبيل علتك فهو أهون: 

فظاهر هذا أنه لم يجعل ذلك صر يا لأنه فرق بينه وبين قوله:لا ملك ولا 
رف . ْ ٠‏ 
ونقل أبو طالب في رجل كتب في وصيته فلانة خادمتي لا سبيل لك عليها 
وليس لي فيها شيء»فقال:إذا ألم يكن له عليها سبيل فهي حرة وليس لهم عليها 
شيء . 

فظاهر هذا أنه جعله صريحاً. وهكذا الحك فيه إذا قال: لا سلطان لي 

وجه الأولى: أن نفي السبيل والسلطان يتضمن خروجه عن ملكه »لأن بقاء 
اللك حيه:الفدل والحلطان و31 ل موس مدن حزته ممت زيل الملك غير 
هذا اللفظ يجب أن يكون صريحاءكا لوقال:لا ملك لي عليك ولا رق لي عليك 
فإنه صريح ء رواية واحدة» لأن نفي الملك والرق يتصين خوج عن ملكه 
ورقه وم يوجد من جهته سبب يزيل الملك غير هذا اللفظ فكان صريجحا كذلك 
ها هنا. 

ووجه الثانية: أن قوله: لا سبيل لي عليك. معناه: لا طاعة لي عليك . 
وأنت تعصيني وتخالفني فها يجب لي عليك . فم يكن صريحا , كا قلنا في الطلاق: 
إذا قال لها لا سبيل لي عليك ولا سلطان» فإنه كناية وليس بصريح » كذلك ها 
هنا . 


١1١١ 


تأخير الشرط والصفة المعلق عليه الطلاق أو العتق: 

- مسألة: إذا قدم لفظ الطلاق والعتاق على الشرط والصفة وقال: أنت 
عزه أو أن طالو تاق خغلت: الذازه ‏ أى كلمت ريدا» أى أكلف خيرا وغو 
ذلك. لم يعتق حتى توجد الصفةء في أصح الروايتين. 


نقلهها ابن منصور: من قال: أنت حر إلى أن يقدم فلان أو حتى يقدم فلان 
أو يجيء فلان» وإلى سنة وإلى راس القهو واخدي ]قا يرت :ذا جاء راس 
الشهر وجاءت السنة. وإذا قال:أنت طالق إذا جاء الال إنما يطلق إذا جاء 
رأس الخلال. وفيه رواية أخرى:يقع العتق والطلاقءولو قدم الصفة م يقع إلا 


وجه الأولى: أنه عتق وطلاق حصل معه شرط فم يقع قبل وجود شرطه 
كبا لو أخرهء ولأن الكلام متعلق بآخره يدل عليه الاستثناء »فإنه لو قال:أنت 
طالق ثلاثاً إلا واحدة» أو قال له: على عشرة إلا درهم» فإنه يصح الاستثناء 
ولا يلزمه جميع ما لفظ به لتعلق الكلام با بعدهء كذلك ها هنا. 


ووجه الثانية: أن لفظ الطلاق يقضي الإيقاع إذا آنفرد,وإذا عقبه ما يمنع 
الإيقاع لم يصحءكا لو عقبه باستثناء و للق أن فالن | نكم حفر ونين خو ان 
أنت: طالق ثلاثاً إلا ثلاثاً ومعلوم أنه لو أفرد اللفظ وقعءفإذا أعقية بالشترط 
منع الإيقاع في الحال لينظر ما يكون في الثاني من إيقاع أو غدمة+ وهدا 
القائل يلزمه على هذا إذا قال“ اتظتجر إن كنت أو شاء .فلا نءأنه يعتق » وإغا 
لا يقع إذا قدم المشيئة» ولأنه لا يمتنع أن لا يقع إذا تقدم الشرط ويقع إذا 
تأخر عنهء كا لو قال:له علي ألف من كن مبيع فأنكر المقر له البيع لزمته 
الألف» ولو قال ابتعت منه هذا الثوب بألف فأنكر المقر له لم تلزم الألف, 
والمذهب هو الأول ويفارق هذا الاستثناء إذا رفع الجملة لأنه يودي إلى 
إزالة اللفظ والرجوع فيه. 


١١1" 


تعليق العتق على عوض ورفض العبد لذلك: 


ه- مسألة: فإن قال أنت حر على ألف فم يقبل العبد ذلك»./ يقع العتق 
في إحدى الروايتين. 

وَهدا :ظاهن .ما كقلة الى ضور عقهن [ذ1 قال العيده :انك شر عل أن 
تخد مي كذا وكذا فهو جائزء وللعبد أن يشترىئ خدمته من سيده بالدراهم: 
وفيه رواية أخرى:يقع العتق قبل العبد أو لم يقبل» نص عليه في رواية مهنا 
وحنبل إذا قال لعبده:قدأعتقتكعلى ألفءفقال العبد:لا أرضى يعتق: العبد ولا 
يكون عليه شيءءلأنه قد وجب عليه حين قال:قد أعتقتكءولا تختلف الرواية 
إذا قال انك خرن :وعلنك: القت أنه عمف ولا شيء عليه . 

وجه الأولى: أن علبي للشرط ءفإذا م يوجد الشرط يجب أن لا يقع كا 
لو قال:إن أعطيتي ألفاً فأنت حر فإنه لا يعتق ما م يعطه»نص عليه في رواية 
حنبلءكذلك ها هنا. 

ويفارق هذا قوله: وعليك ألف , لأن هذا كلام مستأنف عطفه عليه فهو 
كقوله:أنت حر وأنت قات . 

ووجه الثانية: ما تقدم» وأن هذا لفظ إيقاع ءفإذا وغل انور فيه فين أن 
لا يصحءكا لو عقبه باستثناء يرفع جملته» وهذا القائل يلزم على هذا الخلع.وهو 
إذا قال لها:خلعتك على ألف إنها تطلق وإن م تقبل» وإنا يلزم العوض إذا 
تقدم منها بذل العرض كا إذا تقدمت الصفة على العتق أن يقول لا:إذا 
جئتيني بألف فأنت طالق» فيكون طلاقاً بعوض » والصحيح هو الأول. 
دخول الشقص من العبيد بلفظ عبيدي أو مماليكي أحرار: 

5- مسألة: فإن قال: رقيقيأو ماليكي أحرار وله أشقاص في عبيد »مثل 
إن كاق اله تضف عثرة أعيد مشاعاً فهل يعتقون أم لا ؟ 

نقل مهنا في رجلقال:كل مملوك لي حرءوله مماليك بينه وبين رجل فقال:إن 
كان نوى الذي بينه وبين الرجلءوإلا فلا. فظاهر هذا أنهم لا يعتقون بمطلق 
اللفظ . 


١11 


وجة: ها تقلة .هنا أن الإظلاق يتصرف إلى رقية كاملةعيدليل أنة لؤقال. 
م يجزه وم يبر حتى يعتتق رقبة كاملة فيحب أن يحمل الإطلاق من مسألتنا على 
ذلك . 


وعلى ظاهر ما نقل مهنا لا فرق بين أن يكون الأشقاص بُجموعها تكون 
رقبة أو أقل من رقبة أنه لا يعتقعليه للا ذكره من أن إطلاق الاسم ينصرف 
إلى رقبة كاملة »ويفارق هذا إذا أعتق نصفي عبدين في كفارته أنه يجزيه»لأن 
ذلك حق ثابت في الذمة»وهذا يتعلق بالاسم. 


وجه ما قاله الخرقي أن من كان له نصف عشرة أعبد فله خسة في التحقيق 
فكي أن عقو كن لو كاتو اتعية أعبة كي 
عتق المدبر من الثلث: 

- مسألة: هل يعتق المدبر موت السيد من صلب امال أم من الثلث ؟ 

نقل المروذي وصالح وحرب:من الثلث . 

ونقل حنبل:يعتق من جميع المال ولا يورث ولا يباع. 

قال أبو بكر:ما رواه حنبل قول أولء ووجهها مع ضعفها أنه استحق 
العتاق بموت المولى فلم بجز بيعه كأم الولد . 

وواكه القا ننه بالتوف ابو عمس" أن اند د تر ةل اندز نف القر 1 
وأنابعطتة سهو بالوت«فوجي الو ايكون كن اقلق كالوضية. 


)00( سنن ابن ماجة- كتاب العتق- باب المدبر 810/5 حديث ١01١54‏ وساتن الدارقطني - كتاب 
المكاتب .١*8/15‏ حديث 149غ..م 
والسنن الكبرى للبيهقي كتاب المدبر - باب المدبر من الثلث 1١4/٠١١‏ ومصنف عبد 
الرزاق- كتاب المدبر- 9 حديث ١7707‏ عن شريح و1717/9. حديث ١77017‏ عن 
الشعبي عن علي و57614١‏ عن الزهري وقتادة وحماد وه/8١١‏ رقم ١17601‏ عن أبي قلابة أن 
رجلاً أعتق غلاماً له عن دبر فجعله الني- 2َيِلّهِ من الثلث. 


١١غ‎ 


بيع المدير: 

2 عبالة؛: هل يجوز بيع المدبر على الاإطلاق أ يجوز عند الحاجة إليه 
وهو إذا كان دين؟ 

فنقل الميموني قال:قلت لد:من باعه من غير حاجة إليه على التأويل؛ ف) 
رأيت أبا عبدالله ينكر ذلك ولا يدفعه. فظاهر هذا جواز بيعه على الإطلاق . 

كلك تقل أبراطاليث التويير أضله الوضب #والوصيةاعق التنك٠فله‏ أن 
يغير الوصية ما كان حياً فظاهر هذا جواز التصرف على الإطلاق. 

ونقل عبد الله وحنبل:أرى بيع المدبر في الدين إذا كان فقيراً لا يلك 
شيئاً , لأن الني - ونه - باع النر حنمل انهه عاك يا عر 
فظاهر هذا أنه لا يجوز بيعه مع عدم الحاجة. 

وجه الأولى: وهي أصحءأنها عطية تننجز بالموت معتبرة من الثلث »فكان 
له الرجوع مع الحاجة وغيرها كالوصية» ولأنه عتق بصفة صدر عن قول فم 

ينع البيع مع الخااعة وفيرها :"لو قال زولك الما رمحن 

ووجه الثانية: وهي ظاهر كلام الخر قي »أن القياس ينع جواز بيع المدبر 
لأنه استحق العتاق بموت المولى فمنع من بيعه كأم الولد »ولكن تركنا القيان 
معنن اأطايفة 1 روف ا ورين قي الله أن وجلة عن ”لفان قال لذن اج 
مذكور,أعتق غلاماً له يقال له يعقوب عن دبر ولم يكن له مال غيره» فدعا به 
رسول الله- يله - فقال:من يشتزيه؟ فاشتراه نعم بن عبد الله النحام يثامائة 
درهم فدفعها إليه» وقال: إذا كان أحدع فقيراً فليبدأ بنفسهءفإن كان فيها. 
فضل فعلى عياله»ءفإن كان فيها فضل 0 ذي قرابته أو قال ذي رحمه »فإن 
كان فضلاً فههنا وههنا("). فأجاز الني - عَيْنْهِ - بيعه في المدبر فتركنا القياس 


8١/5 صحيح البخاري- كتاب العتق- باب بيع المدبر‎ )١( 
وسان‎ 150١5 وسنن ابن ماجة- كتاب العتق- باب بيع المدبر “/.5م/ حديث‎ 
١78 2119/14 الدارقطني - كتاب المكاتب‎ 
.708/٠١ والسنن الكبرى للبيهقي كتاب المدبر باب المدبر يجوز بيعه متى شاء مالكه‎ 


(9؟) صحيح البخاري- كتاب باب بيع المدبر 8١/5‏ ب 2 


١١6 


قٍِ ذلك الموضع للخبر»وبقي ما عداه على مو جب القياس 


فأما المدبرة فهل يجوز بيعها في الموضع الذي يجوز بيع المدبر أم لا ؟ 
نفل ابو اذارة وعنه دنا حارف على بيع المدبرةءلأنه فرج يوطأ 


فظاهر هذا المنع . 


ونقل 0 : المدبرة في كل حال أمة أفترى يطأها بلا ملك وقد باع 


الني - لله - مدو الثاووياضين عائشة- رضي الله عنها - خادمتها حين 
شحرع] 0 


فظاهر هذا جواز بيعها وقد صرح بهذا في رواية ابن منصور فقال:يبيع 


الور تمن خداية ارجا 


ب الملايوة فلو أجزنا متنها' آنا قرحا رأمر ختلف فنهاء فده كبهة كان 


وكتاب الوكراه- باب إذا أكره حتى وهب عبداً أو باعه م يجز ع/١1.”‏ 

وكتاب الأيان والنذور- باب كفارات الأتان- باب عتق المدبر ١57/14‏ 

وضحيح مسم- كتاب النذور- باب جواز بيع المدبر ١١89/7‏ حديث ١5199‏ 

وسنن أبي داود- كتاب العتق- ياب بيع المدبر 514/14 حديث وووم 

وسنن ابن ماجة- كتاب العتق- باب بيع المدبر ؟١/0.٠1م‏ حديث *١0؟.‏ 

وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب بيع المدبر 15/1 حديث .1١8#9‏ 

وسنن .النسائي - كتاب الزكاة- باب أي الصدقة أفضل 65 وسنن الدارقطي - كتاب 


المكاتب ع/و؟١‏ 


والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب المدبر يجوز بيعه متى شاء مالكه .١١/١٠.‏ 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب المدبر - باب بيع المدبر ١11١.9‏ حديث 5557ل 


لاكت تل ١55514‏ . 


الحديث السابق. 


مصنف عبد الرزاق- كتاب المدير ١5١/9‏ حديث 15550109. 


ومسند الإمام أحمد 5/.: 

وسئن الدارقطني - كتاب المكاتب ١4./4‏ 

ومجمع الزوائد- كتاب العتق- باب المدبر 9/16؟. 

والفتح الرباني- أبواب السحر والكهانة والتنجم ١75/١‏ حديث وعم 
وسنن البيهقي الباب السابق ١8/1١م.‏ 
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الاحتياط منع البيع .ولذا المعنى قال أحمد- رحمه الله- يقع الطلاق في النكاح 
الفاسد لاختلاف الفقهاء. فى صحة العقد » فغلب الخطر فيه ءكذلك ها هنا. 

ويفارق هذا المدبر »لأنه لا يتضمن إباحة الفرج. 

ووجه الثانية: وهي أصح ما روي أ عائشة - رضي الله عنها - باعت 
مدبرة لها سحرتها(© فدل على جواز ذلك .ولآن عتقها مستحق بالتدبير فلم ينع 

- مسألة: فإن أراد الرجوع في التدبير يقول: لا يزيل الملك, مثل أن . 
يقول: رجعت في التدبير أو رفعته أو أزلته أو أبطلته » فهل له ذلك أم لا؟ على 
روايتين: 

نقلها الخرقي » أجوده]: ليس له ذلك فعلى هذا يكون التدبير عتقاً بصفة . 

والثانية: له ذلك» فعلى هذا يكون وصيةء وقدأوماأ إليه في رواية ابن 
مصور . 

وجه الأولى: أنه عتق يقع بوجود صفة أن لا يكون له الرجوع فيه قولاً 
كقوله إذا دخلت الدار فأنت حر. 

ووجه الثانية: أنها عطية تتنجز بالموت» فكان له الرجوع فيها قولاً 
كالوصية ولأنه لو كان عع يصفة لوجب أن يبطل بالموت » كقوله لعبده: إن 
تعليق العتق يمدة الموت: 

-٠‏ مسألة: إذا قال لعبده: أنت حر بعد موتي بشهر» م يكن مدبراً لأن 
العبير أن يملق عق ظكدة بوقاته نوها هنا علق نالحد .بصيفة اكد عد 
الوفاة» فإذا لم يكن مدبراً فهل يعتق بالموت ومضي المدة أم لا؟. 


)١(‏ الحديث السابق. 


١1١ 7/ 


نقل مهنى: إذا قال لعبده: أنت حر بعد موت بشهر» لا يكون مدبراً» 
وهو عبد للورثة . 

فظاهر هذا أنه حك ببطلان الصفة .وهو اختيار أبي بكر. 

ونقل ابن منصور إذا قال لعبده: أنت حر بعد موق بشهر يكون من 
المدة. 

وجه الأول وهو اختيان أبي بكرء أنه علق عتتقه بالموت ويصفة نوجا. بعده 
فلم يصح .كا لو قال: إن دخلت الدار فأنت حر بعد موتىءومات السيد قبل 

ووجه الثانية: أن الصفة عقدت بعد الموت بشرط ذكره في حال حياته 
يي أنيصح »كا لو قال: إذا مت وزادت قيمتك على مؤونة دفني ترك ل 
فإنه يصح , كذلك ههنا . ويفارق هِذ] إذ1:قال: إث :دخلت: الذار فايث حر عد 
موق لأن الصفة عقدت 5 عالجالياة ,برد ا العاقد لا بطلت الصفة قم 

يقع العتق. 


ولد ل 

-٠‏ مسألة: إذا دبر أمنه وهي حامل فأتت بولد من زوج أو زنا فهو 
مملوك وهل يكون بنزلتها يعتق بالموت أم لا؟ 

نقل حرب والميموني : أنه بمنزلتها » فقال في رواية الميموني: ما كان من ولد 
لمدبرة قبل أن يديرها لم يتتبعها 4 عا مهيا ها كان ديعن .ا ديرك أو كانت 
عام لومعم حقيهها . 

نظاهن هذا أنه ميا روشق والموك: 

ونقل حنبل:ولد المدبرة إذا لم يشرط يكون للمولى عبداً . فظاهر هذا أنه 
لا ينبعها ولا يعتق بالموت. 
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وجه الأولى: وهو المذهب. ما روي عن عمان وابن عمر وجابر أن ولدها 
عنزلتيا يحتق يعدقها (3) ولأن الأم تعتق بموت سيدها فوجب أن يتبعها ولدها في 
حكميا كأم الولد . 


ووجه الثائنة ؟ آن' غتقها تعلق يميقة؛ فوجب. أن لا يعتق, ولدها “تنتقها 
دليله إذا قال لها: إن دخلت الدار فأنت حرة» فدخلتها أنا تعتق» ولا يعتق 
ولدها ولأنها عطية معتبرة من الثلث فم يتبع الولد الأم كالوصية. 


عدم تبطلاة التداييي :يتل اميد 
8--.سألة: الدير إذا فقتل سبده هل يبطل التدبير؟ 


فيه روايتان: 
نقل صالح قال : سئل الأوزاعي عن المدبر يكون مع سيده في السرية » يقتل 
سيده أويموت »يعتق ويعطى سهمه .قال: إذا شهد الوقعة بعد موت سيده ‏ وللسيد 
من المال بقدر ما يخرج من ثلثه فهو حر ويسهملهء وظاهر هذا أنه لا يبطل 
العدوي 


١١07/4 سنن الدارقطني كتاب العتق‎ )١( 

عن آبن عمر قال: ولد المدبرة يعتقون بعقتها ويرقون برقها ». 

ومصنف عبد الرزاق- كتاب المكاتب- باب كتان المكاتب ماله وولده 80/8؟ حديث 
دول . 

عن شريح قال: « ولد المكاتبة بمنزلة أمهم إن عتقت عتقوا وإن رقت رقوا ». 

وكتاب المدبر - باب أولاد المديرة ١44/9‏ حديث ١138‏ عن ابن عمر بلنظ :« ولد 
المدبرة بمنزلة أمهم ». 

وحديث ١138#‏ عن أبن عمر أيضأ بلفظ « ولد المدبرة ممنزلتها ». 

والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب المدبرة- باب ما جاء في ولد المديرة من غير سيدها يعد 
تدييرها 706/٠١‏ أن عثان قضى أن ما ولدت قبل أن تدبر عبد»ء وما ولدت بعد التدبير 

ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب البيوع باب ولد أم الولد- من قال هو نزلتها .١71/3‏ 
حديث 508 عن ألىي عمر بلفظ. 

«ولد المدبرة بمنزلتها ». .١5”/5‏ 

حديث ١09‏ عن شريح « أولادها يمنزلتها ». 


١16 


ونقل عنه أنه يبطل ولا يعتق» وهو اختيار الخرقي »وأصل الروايتين في 
الوصية للقاتل هل تصح؟. 
على روايتين. 
تزوج المكاتب دون إذن سيده: 
-١+‏ مسألة: نقل أبو الحارث ويعقوب بن بختان ومهنى :لا يتزوج المكاتب 
إلا بإذن سيده. فظاهر هذا المنع . 
ونقل إبراهم الحربي:لا بأس أن يتزوج إذا الشترى نفسدءل المكاتبة لا 
تنزوج لآنه لا يؤمن أن ترجع إلى الرق وهي مشغولة الفرج. فظاهر هذا 
جواز ذلك للمكاتب لأنه علل في ذلك بأنه قد اشترى نفسه ومنع منه في الآمة 
ونظير ذلك اختلاف الرواية عنه في بيع المدبر أجاز ذلك في المدبر ومنع ذلك 
5 المديرة. 
النبي - عه فل أ عد تي بعر ذو اجولاء فهو طامر ١‏ والكاتب فيد 
ما بقي عليه درهم ولأن على السيد فيه ضرراً لأنه يصرف كسبه إلى نفقة 
زوجنه.وإن عجز ورق عاد إليه قنا وله زوجة فتقل لاه بر جع إليه 
مشغولة الرحم فلا يمكنه وطؤها.وإذا قلنا بالرواية الثانية»وإنه يجوز ذلك 
للمكاتب»فوجهه أنه عقد معاوضة فملكه المكاتبءدليله البيع والاإجارةءولا 
يلزم عليه الهبة لأنه ليس بعاوضة»وإنما هو تبرع وهذا القائل يجيب عن الخبر 
بأنه مول على العبد القن ويجيب عن قوله على السيد ضررءلأنه يصرف كسبه 
)١(‏ سنن أبي داود- كتاب النكاح- باب نكاح العبد بغير إذن سيده 078/9 حديث 7٠١078‏ 
بلفظ:« أيا عبد تزوج بغير إذن مواليه فهو عاهر » 
وسنن ابن ماجة- كتاب النكاح- باب تزويج العبد بغير سيده ١910/١‏ بلفظ :«أيا 
وسنن الترمذي ات النكاح- باب ما جاء في نتكاح العبد بغير إذن سيده 589/5 


: بلفظ‎ ١١١9 23١١1٠ حديث‎ 


«أيا عبد تزوج بغير إذن سيده فهو عاهر». 
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في نفقة زوجته فلا يصحءلأن العبد القن إذا طلب الزوجية أجبر سيده على 
تزويجه أو بيعهءوإن كان عليه فيه ضرر كذلك في المكاتب.وكذلك تزويجه 
ل قبمته؛وقد أجبرنا السيد عليهءفأما الأمة فنا منعت من ذلك لأن هذا 
العقد مختلف فيه فمنع منه احتياطاً لأنه يتضمن إباحة فرجها . 
ضان الحر لمال الكتابة: 

- مسألة: هل يصح ضان الحر مال الكتابة أم لا؟ 

فنقل حرب:أنه يصح . 

ونقل مهنى وابن منصور:لا يصح . 

ونح الا وك كآنه عوض في عقد معاوضة فصح ضانهءدليله النين ف الديم: 

ووجه الثانية: وهى هي أصحء أنه مال ليس بلازم ولا يفضي إلى اللزوم فم 
يصحكما لو قال لزوجته:إن أعطيتني ألفاً فأنت طالق فسدده عنها رجل لم يصح. 
ولا يلزم عليه الدين المستتر وأرش الجنايات لأن ذلك لازم ولا يلزم عليه إذا ضمن 
الثمن في مدة الخيا رلأنه يفضي إلى اللزوم » ولأن الضامن فرع للمضمون بدليل أن 
المضمون عنه إذا برىء عن الدين برىء هو والضامن ولو أبرىء الضامن 
وحدة براقت دوعيف نإذا ل يكن مال الأقبل لاز قات ايكون لاوما 
للضامن دك »فإن ضمن مكاتب آخر مال الكتابة فالمنصوص عقة انذ الل 
ويجب أن يكون في المكاتب»رواية واحدةءأنه يبطل ضانهءوني الحر روايتان 
لأن الحر أوسع ترا وأتفة أهرا إمن لكاتب فحاز أن يضدن:والمكانوالا 
يتصرف فى المال بالصدقة والقرض إلا بإذنءفم يصح ضمنه . 

عتق المكاتب بلك مال الكتابة: 

6- مسألة: إذا حصل في يد المكاتب وفاء بال الكتابة فهل يعتق يملك 
الوفاء أم لا ؟ 

نقل الخرقي في ذلك روايتين:إحداه]:لا يعتقءوقد نص عليه أحمد قِ 
رواية الميموني فقال :المكاتب عبد ما بقي عليه درهمءقيل:وإن كان موسر قال 
وإن كان موسرا ء والثانية:يعتق. 


وجه الآولى: وهي التحيحة ذا ارروق عار ويل شعني عن أوهاعن. جحداه. أن 
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الني - يلع - قال: المكاتب عبد ما بقي عليه درهه() ولأنه عتق بأداء مال 
فوجن أن لا يعتق بملك ذلك المال حتى يؤديهءدليله لو قال: إن أعطيتني ألفاً 
فأنت حرء فملك ألفاً فإنه لا يعتقءكذلك ها هنا. 


ووجه الثانية: حديث أم سلمة أن الني- عله قال لها: إذا كان غند 


مكان إحداكن :وفاء: قلتحتين نه ()اوق الفظ اخن فالفن الات 07 
0 و ٍ و5 حر : 


(01) 


م( 


أخرجه البخاري تعليقاً عن عائشة وزيد بن ثابت وابن عمر - كتاب العتق- باب بيع المكاتب 
إذا رضي ؟:/85. 

والترمذي في- أبواب البيوع- باب ما جاء في المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي ٠/م‏ 
حديث ١١78‏ بلفظ:« من كاتب عبده على مائة أوقية فأداها إلا عشر أواق » أو قال «عشرة 
دراهم ثم عجز فهو رقيق ». ٍ 

والبيهقي في - كتاب العتق- باب المكاتب - عبد ما بقي عليه درهم "84/٠١‏ بلفظ 
« المكاتب عبد ما بقي عليه درهم ». 

وعبد الرزاق في- كتاب المكاتب - باب عجز المكاتب 0/8 ٠‏ رقم 11ا6١‏ عن زيد بن 
ثابت موقوفاً : المكاتب عبد ما بقي عليه درهم. 

ومالك في الموطأ- كتاب المكاتب- باب القضاء في المكاتب 80/5 رقم ١‏ عن ابن عمر 
موقوفا « المكاتب عبد ما بقى عليه من كتابته شُىء ». 

وأبو داود- كتاب لفت باب المكاتب 5 بعض كتابته فيعجز أو يموت 565/1 
و:4؟ حديث / 555" بلفظ «المكاتب عبد ما بقي عليه من كتابته درهم » وحديث 
7 بلفظ «أيا عبد كاتب على مائة أوقية فأداها إلا عشر أواق فهو عبد»ء وأا عبد 
كاتب على مائة دينار فأداها إلا عشرة دنانير فهو عبد ». 

وابن ماجة في- كتاب العتق- باب المكاتب 845/9 حديث /50195 بلفظ «أعا عبد 
كوتب على مائة أوقية فأداها إلا عشر أوقيات فهو رقيق ». 
سنن أبي داود- كتاب العتق- باب المكاتب يؤدي بعض ما عليه 414/4؟ حديث /98وم 
بلفظ «إذا كان لإحداكن مكاتب فكان عنده ما يؤدي فلتحتجب منه. 

وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب المكاتب إذا كان عنده ما يؤدي "75/٠١‏ حديث 
7 بلفظ « إذا كان عند مكاتب إحداكن ما يؤدي فلتحتجب منه ». 

وسنن ابن ماجة- كتاب العتق- باب المكاتب 845/١‏ حديث /.05" بلفظ « إذا كان 
لإحداكن مكاتب وكان عنده ما يؤدي فلتحتجحب منه ». 

وسنن البيهقي - كتاب المكاتب- باب الحديث الذي روى في الاحتجاب ومصنف عبد 
الرزاق- كتاب المكاتب- باب عجز المكاتب 1.95/8 حديث ١6755‏ بلفظ « إذا كان عند 
المكاتب ما يؤدي فاحتجين منه ». 
م أجد هذه اللفظة في روايات الحديث. 
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فلولا أنه قد عتق بذلك لم بأمرهن بقرت المحابولأنه مالك لؤقاء مال 
الكتابة فوجب أن يعتق 28 عليه إذا أدق. 

فإذا قلنا: إنه لا يعتق بملك الوفاء حتى يؤّدي فات المكاتب وفي يده وفاءم 
فهل تبطل الكتابة أم لا ؟ 


بطلان عقد الكتابة يموت العبد قبل الوفاء ولو كان يلك وفاء : 

نقل. الخرقي روايتين:إحداعا:تبطل» نص عليه في رواية أبي الحارث وبكر 
ورثة أحرار فإله لسيده»لأنه مات وهو عبد وماله لسيده.فعلى هذه الرواية 
يكون جميع المال لسيده. 

والثانية: لا يبطل»فعلى هذه الرواية يؤدى عنه بعد وفاته » ويعتق بآخر 
عد م أخرء معنا توما فقن هوا تورية"الكاقن فاق لى يكن ساسا كان 
لسيده بالولاء . 

ولا دلت ل أنه إذا 2 فلت ونام أن الكهاية 0 ويكون المال 
على كتابته. 

وجه الأوى: وهي المشنة أنه علق معلق بشر ل مطلق» فوجب أن 
ينقطع بالموت كقوله:إذا أديت إلي لقا فأنت حرء وإن دخلت الدار فأنت 
حرء وقولنا:مطلق احتراز منه إذا قال:إن دخلت الدار يعد مولي فأنت حرء» 
ولأنه فا قبل أن يؤدي مال الكتابة فوجب أن ينفسخ عوته كما لو م يخلف 
وفاء » ولأن البدل في الكتابة في مقابلة رقبة المكاتبءبدليل أنه لو أعتق في 
كتابة فاسدة كان عليه قيمة الرقبة» فإذا كان البدل في مقابلة الرقبة كانت 
رقبته في يديه بنزلة المبيع في يد البائع » والبيع يبطل بتلف المبيع في يد البائع 
كذلك ها هنا. 

وونعنة الكامة: أنا معاوضة لا تنفسخ ويك |حد المتعاقدين وهو السيد فم 
ينفسخ موت الآخر كالبيع»ولأن مال الكتاءة شداق: رديه فوسين أن يتعلق 
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نتركقه كدونا الم ولاتفموتق اعد الكام روفلا مطل الكفانة ك5 ليهات 
السيد: 
تقديم سداد الدين في ترك المكاتب على دين الكتابة: 

فإذا قلنا:إن الكتابة تبطل بموت المكاتب فإذا مات وعليه ديون وضاق 
الملل عن مال الكتابة وقضاء الدين»نهل يقدم الدين أو يأخذ السيد بالحصة؟ 2 

على روايتين : 

ونقزي انو للارف اق المد: كاجة العا ىا ين ضهن 
الدين » دليله حال الحياة. فإنه يعدم قْ حال الحياةءرواية واحدةءكذلك بعد 
الوكة د لان مال الكتابة جائز , بدليل أنه لا يجبر على أدائه, ولا يصح ضمانه 
والدين ثابت مستقر في ذمتهء بدليل أنه يجبر على أدائه» ويصح ضمانه» وإذا 
كان الدين أثبت وآكد قدمنا القوي على الضعيف. 

ووجه الثانية : أن السيد غري بمال الكتابة » فيجب أن يحاص الغر ماء في ديونهم 
قياسا على غيره من الغر ماء » ومن قال .هذا فرق بين حالة الحياة وحال الموت, 
فقال: في تقديم الدين في حال الحياة حفظ للدين ولحق السيد فأما إذا قدمنا 
الدين وفضل شيء كان للسيد ء وإن م يفضل رجع السيد عن مال الكتابة إلى 
رقبة العبدء وليس كذلك إذا مات المكاتب» لأن السيدءلا يرجع إلى مال 
بالحخصص؟ 

قال أبو بكر : على قولين» ويجب أن يكون الحم في الأرش كالحك في الدين 
عل بها ذكرنا: 
تعجيل مال الكتابة قبل محله: 

5- مسألة: إذا عجل المكاتب مال الكتابة قبل محله»وكان مما لا يخشى 
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فساده ولا مونه قٍِ حفظه كال صاص والحديد والنحاس والأغاق:وكان البلد 
مأموناً حين التعجلءفهل عليه قبوله أم لا ؟ 

فنقل حرب وابن منصور والأثرم:قد زَاده وا ووقية حديث عثان وضعها 
في بيت المال وخلى سبيله بأخذه ويعتق(2"»: فظاهر هذا أن عليه قبوله» فإن 
فعل وإلا قبضه الاإزمام وجعله في بيت المال ويحم بعتق العبد. 

قال أبو بكر:وفيه رواية أخرئ:لا يلزمه قبوله ذلك إلا عند نجومه ء نقلها 
بكر بن مد وحنبل » قال أبو بكر : لأنه قد يعجز فيرد رقيقاً » ولأنه عجل مال 
الكتابة قبل محله فلا يلزمه قبوله» دليله لو كان مما يخاف عليه الفساد . 


ووجه الأولى: وهي أصح : ما روى سعيد بن أبي سعيد المقبري عن أبيه أن 
امرأة اشترته من سوق ذي المجازء وقدمت به مكةء وكاتبته على أربعين ألفا 
فأدى عامة المالءثم أتاها فقالت: لا والله حتى يؤٌديه سنة بعد سنة وشهراً بعد 
شهر» فخرج به- يعني بالمال- إلى عمان- رضي الله عنه- فأخبره بذلكءفقال 
له: ضعه في بيتالمالء وقال لها: قد عتق أبو سعيدءفإن أخترت أخذه شهرأ بعد 
شهر أو سنة بعد سنة فافعليءوإن شعت أخذت المال("). 

ولأن الأجل حق لمن عليه الدين على من له الدين»فإذا قدمه من غير ضرر 
يلحق من له الدين فقد رضي بإسقاط حقه من غير ضرر على غتره»فكان ذلك 
له. 


بيع المكاتب: 


-١7‏ مسألة: هل يجوز بيع رقبة المكاتب؟ 
نقل أبو داود والأثرم وإبراهم بن الحارث وحنبل والميموني وابن مشيش 


)١(‏ سيأتي في المسألة نفسها. 
(0) سنن البيهقي- كتاب المكاتب- باب تعجيل الكتابة 84/٠١‏ و80" من فعل عمر ومن غير 
ذكر القصة من فعل عمّان. 
وسنن الدارقطني - كتاب المكاتب- ١515/4‏ رقم (8) من فعل عمر. 
ومصنف عبد الرزاق- كتاب المكاتب- باب المكاتب يكاتب عبده وعرض المكاتب 
رقم ١001١‏ من فعل عمر ورقم + من فعل عثان من غير ذلك القصة. 
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جواز ذلك» ويكون عند المشتري مكاتباً» وإذا أدى إليه عتق. 

وقال في رواية أبي طالب وقد سئل هل يطأ مكاتبته 

فقال: لا يطأهاءلأها ما آكتسبت كان لطاء ولأنه لا يقدر أن يبيعها, ولا 
يهبها » فظاهر هذا أنه لا يصح بيعها ولا هبتها. 

وجه الأولى: وهي الصحيحة» مااروق أبو داود باستادة أن بريزة جاءت 
عائشة- رضي الله عنها - - تستعينها في كتابتهاء وم تكن قضت من كتابتها 
شيئاً »فقالت لها عائشة: ارجعي إلى أهلك » فإن أحبوا أن أقضي عنك كتابتك 
ويكون ولاؤك لي فعلت. فذكرت ذلك بريرة لأهلها فأبوا» وقالوا: إن شاءت 
أن تحتسب عليك فلتفعل ويكون ولاؤك لنا. فذكرت ذلك لرسول الله- 
كله - , فقال لحا رسول الله 2َلَه :(ابتاعي واعتقي) انا الولاء لمن أعقق» 
ثم قام رسول الله- عله  -‏ فقال: دنا نالك أنائن: يقتوطون قروطا سيف ان 
كتاب اللهء فمن شرط شرطاً ليس في كتاب الله فليس له وإن شرط مائة 
شرط ء شرط الله أحق "٠١‏ عفقد أجاز الني - 2َظْلهِ- بيع المكاتب.وني الخبر ما 
يدل (على) أن عقد الكتابة كان باقياً» وأنها لم تعجزء لأنه روى أنها جاءت 
تستعين بها في كتابتهاء ولو كان عقد الكتابة قد انفسخ لم يكن للاستعانة 
فائدة» ولأن عائشة- رضي الله عنها - - قالت ا:ارجعي إلى أهلك»فإن أحبوا أن 
أقضي عنك كتابتك ويكون ولاوك لي » » فأثبت أن الكتابة باقية» وأنها تقضي 
عنيا خالل الككابة ولايه عتى يضنة صنون عن..قول » فام يمنع البيع كالتدبيرء 


66/٠ صحيح البخاري- كتاب العتق- باب ثم من قذف مملوكه‎ )١( 

وصحيح مم- كتاب العتق- باب إِنما الولاء لمن اعتق ١١5١/5‏ حديث .١60١1/‏ 

وسنن أبي داود- كناب العتق- باب بيع الملكاتب إذا فسخت الكتابة 160/1؟ حديث 
/ة؟وعء وسنن ابن ماجة- كتاب العتق- باب المكاتب +/547 حديث /50851» وموطأ 
مالك- كتاب العتق- باب مصير الولاء لمن أعتق 80/8 حديث /17» وسنن النسائي- 
كتاب الزكاة- ياب إذا تحولت الصدقة مختصراً م/7١١٠١‏ وكتاب الطلاق- ياب خيار الأمة 
تعتق وزوجيا مملوك 2.1١51/5‏ 

وسنن الترمذي- أبواب البيوع- باب ما جاء في اشتراط الولاء والزجر عنه 571/١‏ 
حديث /4ا١١.‏ 
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وكا لو قال: إن دخلت الدار كن حرء وإن اعطبدى ألفاً فأنت خرن 00 
أكثر ما في البيع, أنه نقل الملك إلى مالك (آخر)ءوهذا جائز في حت المكاتب » 
كالموت ينقل الملك قٍِ رقة المكاتب عن السيد 2 ورثته(, كذلك البيع . 
وفشحةة النانزقة ان الكتابة عقد ينع من رجوع أرش الجناية عليه() 
إليه("؛ فمنع من البيع كعقد البيعولأن ملكه ناقصء بدليل أنه لا يملك 
التصرف في منفعته بالاستخدام والإجارة ونحو ذلك.والبيع إغما يصح ثمن ملكه 
تام . 
تعجيز المكاتب: 
8- مسألة: هل يلك السيد تعجيز المكاتب بالعجز عن أول نم أم لا؟ 
فتقل أب :طالب + إذا١ععز‏ عن م أو تحمينء وقال :عجرت فهو عبد : 
ونقل ابن منصور: من الناس من يقول: 
إذا جاء نجم فلم يؤد فهو عاجزء ومنهم من يقول: نجان» ونجان أحب إل : 
فظاهر هذا أنه " يعحزه بنجم 000 5 اختيار أبي بكر والخرقي 
وجه الأول : : ما روي عن النبي - باه قال: (اللكاتب عبد ما بقي 
عليه دره(") ولأنه عاجز عن شيء من 00 الكتابة عند محله فملك السيد 
تعجيزه » كا 4 0 كمي 
ف ارق 0) ورؤى قعادة “عن جلاس بن عه 7 لسن 0 طالب قال: إذا 
)١(‏ على المكاتب 
(5) إلى السيد 
معنى العبارة أن عقد الكتابة بنع رجوع أرض الجناية على العبد إلى سيده. 


(؟) تقدم تخريجه قريباً في المألة رقم (13). 
(:) مصنف ابن أبي شيبة - كتاب البيوع والأقضية- باب من رد المكاتب إذا عجز 6/5" رقم 


.١ 505‏ 
والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب المكاتب- باب عجز المكاتب »65/١١‏ 
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عجز المكاتب يستسعى سنتين 7 ولأنه يتحقق عجزه بأول نجم, لأنه يجوز أن 
يكون له مال غائب» أو دين في ذمة إنسان» فيتأخر القضاء في هذا النجم 
ويقضي في الثافي» فإذا عجز في الثاني تحقق ذلك, فملك الفسخ» وم يلك 
في الأول لأنه غير متحقق . ولأنه متى ل يحل النجم الثاني فهو وقت لأداء النجم 
الأول»بدليل أنه ما لم يحل الثاني فهو وقت النجم الأول فلا أن يعجز ووقت 
الأداء باق» فإذا جاء محل النجم الثاني فم يود تحققنا عجزه بانقضاء وقت 
النجم الأول. 
ملك السيد لمال الزكاة الذي بيد المكاتب إذا عجز عن الأداء: 

18- مسألة: إذا عجز المكاتب عن وفاء مال الكتابة وفي يده مال من 
الزكاة فهل يكون للسيد أخذه أم يصرف في-الرقاب؟ 

ونقل المروذي وابن منصور: هو للسيد. 

ونقل حنبل: يجعل في المكاتبين. 

وقال أبو بكر : يرد على من تصدق به. 

وجة الأول أه ال أخنه كان أده فإذا مخر عن الوفاء يحت أن 
يكون لسيدهء دليله لو أخذه على وجه الهبة وصدقة التطوع. 

ووجه الثانية: أنه إِما دفع إليه ليقع له به العتق وما وقع» فهو كما لو دفع 
إلى الغارم ليقضي دينه»ء والغازي ليغزو فلم يفعلا ذلك» فإنه يلزمه] الردء 
كذلك ها هنا .ويكن أن مل ما قله المرودي وآين متصوز عل آنه ل يوجد 
الزكاة بعينها وإنما وجد بدلا وربحها فحك بها للسيد. 
مسائل العدة: 
انقضاء الفدة بالقاء ما افيه خلق اكنان: 

الاك ون ألة 151 الف عدا لش قيطي نولا نوين تا غير أن 
أهل الخبرة من القوابل ذكروا أنه مبتدأ خلقة بشرء فإنه لو بقي تخطيط 
وتشوير » فهل تصضيريه أم ولد وتتقفى به« العذة ويف بالخراة والكفارة آم لا؟ 
)١(‏ السنن الكبرى للبيهقي- الموضع السابق .865/١٠١١‏ 
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نقل يوسف بن مومى عنه في الأمة إذ ألقت مضغة أو علقة: تعتق وإن() 
م يتم أربعة أشهر بعد أن يرى خلقه ويعم أنه ولدء فظاهر هذا أنه يحم فيه 
هذه الأحكام إذا عم أنه ولدء وإن م يتم له أربعة أشهر » وكذلك نقل مهنا : 
إذا ألقت مضغة أو علقة أعجب إلي أن تكون حرة لا يكون في النفس منه 
شيء » ظاهر هذا الحم بذلك. 

ونقل حنبل: إذا أسقطت أم الولد فإن كان خلقه تاماً عتقت وآنقضت به 
العدة إذا دخل في الخلق الرابع ينفخ فيه الروح» فظاهر هذا أنه لم يحم فيه 
هذه الأحكام وكذلك نقل الميموني بعتق الأمة إذا تبين وجهه أو يده أو شيء 
من كلقور فكلا هر هذا : أنمد | تير هنا فون ف الاق "وقد نقيت ذلك لأ فل م 
ريف شين 

ونقل إبراهم بن الحارث في الأمة إذا ألقت ما تمّسه القوايل فيعلمون أنه 
لحم ولا يتبين خلقه , فأما في العدة فتحتاط بأخرى وتحتاط بالعتقءنظاهر هذا 
أنه يحم بكونها أم ولد بذلك ولا يحم بانقضاء العدة. 

وجه الأولى في أنه يتعلق به هذه الأحكام» أنه إذا كان مبتدأ خلقة بشر 
كان كالذي ظهر فيه تصوير وتخطيط. 

ووجه الثانية في أنه لا يتعلق به شيء من هذه الأحكامء أنه إنما يثبت لأم 
الولد حرمة بالولد » والولد ما ثبت له حرمة»فكيف تصير أم ولد ؟ 

ووجه الثالثة: في أنها تعتبر أم ولد ولا تنقضي العدة؛ أن في ذلك احتياطاً 
لأن:فبه تغليبا للحرية» واخشاطا ف.يقاء العدة» وقد روي عنه أنه لا تثبت 
هذه الأحكام حتى تضي أربعة أشهر ء فقال في رواية أبي طالب: إذا تم خلقه ‏ , 
في الشهر الرابع تعتق الأمة وتنقضي لعن ف وكذلك القن ١)‏ تسمل :وا 
الحارث : يغسل السقط ويصلى عليه بعد أربعة أشهر, وتنقضي العدة, وتعتق 
الآمة [ذ1 دخل ف اخلق الزابع + والوحه فيه أننها اموق الأريمة لا يشل بولا 
يصلى عليه فم تعتق ولا تعتدءدليله إذا تبين خلقه. 


)0( في الأصل «فإن ». 
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نفقة أم ولد النصراني إذا أسلمت: 

-١‏ مسألة: إذا أسلمت أم ولد النصراني فإن نفقتها في كسبهاء فإن 
فضل كان لسيدهاء وإن عجز عن نفقتها فهل على السيد إتامها أم لا؟ 

قال أبو بكر :على روايتين: 

إحداه]:التام على سيدهاء وهو ظاهر ما نقله ابن منصورء فقال:إذا 
أسلمت أم ولد النصراني منع من غشياها ونفقتها عليه» وهو اختيار أبي بكر . 

والثافي:لا يلزم السيد تام نفقتها في هذه الحال بها إذا مات عنها وني تلك 
الحال نفقتها في كسبها على نفسها . 

وجه الأولى وهي أصح ء أن منع الوطء منها بسبب هي طائعة فيهءفلا 
يسقط النفقة كالحيض والمرض. 

ووجه الثانية أنه ممنوع من استمتاعها بسبب من جهتهاء فهو كالزوجة إذا 
نشزتءولأن زوجة الوثني لو أسلمت قبل الدخول م يكن لها. شيء من الصداق 
لآن الترفة بساك دمن حيعياء كلك :ها هنا 
استسعاء أم ولد الذمي إذا أسلمت: 

؟*- مسألة: إذا أسلمت أم ولد النصرافي»هل تستسعى في قيمتها حتى 
تؤدي وتعتق أم لا؟ 

نقل ابن منصور والميموني:لا تستسعى . 

نقل مهنا : تستسعى . قيل له: من يستسعيها؟ 

قال عند ها قال ابو كر أظن أق ابا عيب الله أطلى ذلك لينا بعل 
وجه المناظرة للوقت لا غيره. 

وعة" الأول؟ وقن. الفحيدة» أن لاسا طقق بيموذن اقل تين العئد 
عله ولبلة الككاءة: ولام سق الننن قااهنا ا سكل خلا عون عل تأجرهه 
ولأن الاستسعاء إزالة ملك بعوض موّجل» ففيه ضرر به. 

ووجه الثانية أنها مسلمةء فلا يجوز أن تقر في ملك ذمي » كالأمة التي 
ليست أم ولد إذا أسلمتء فإنها تباع عليه كذلك ها هنا. ٠‏ 
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حد قاذف أم الولد: 

*؟- مسألة: هل يجب الحد على قاذف أم الولد أم تعزير؟ 

فنثل أن طالب . على قاذفها الحدء وآحتج بحديث ابن عمر أنه قال: عليه 
الحد0»), 

ونقل المروذي: أن ابن عمر يقول: عليه الحدء وأنا لا أجترىء على ذلك 
إنا هي أمة وأحكامها أحكام الإماء . 

وال إلا والى د ما روي عن إبن عمر أنه قال: عليه الحد(, ولأن في قذفها 
قيضا انين ولدهاء ولآن مس الحرية سقف فيهاء وهد! لا عور المقد من 
رقرتها, فهي كالحرة. 

ووجه الثانية وهي الصحيحةءأنها ناقصة بالرقءوهذا لا يجوز شهادتها ويملك 
السيد إكتابها واستخدامها وإجبارها على النكاحءفم يحد قاذفها كالمدبرة. 


)١(‏ الأثر الآتي في المسألة نفسها. 
(0) الحلى لابن حزم "88/١١‏ المسألة رقم 580 بلفظ « أن أميراً سأل ابن عمر عن رجل قذف 
أم ولد لرجل فقال اين عمر: يضرب الحد صاغراً . 
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ناكل متقرقة 


حلق الرأس لغير حج ولا عمرة: 


-١‏ مسألة: اختلفت الرواية في حلق الرأس بغير حج ولا عمرةءهل يكره 
أم لا؟ نقل المروذي والفضل بن زياد:كراهية ذلك. ونقل حنبل:جوازه. 

وه الأول : ما زوق ق .حديت أ موسى وابن عمسن أن النبي-: ضلل الله 
عليه ون > قال :المين منا مح حل( ولآن الثىت علية العلا ذكر قوم 
ذمهم فقال: سهاهم التحليق'') وعن عمر - عليه السلام قال لضبيع : لو وجدتك 
محلوقا لضربت الذي فيه عيناكء وعن ابن عباس قال: الذي يحلق في المصر 


)١(‏ صحيح مسم- كتاب الإمان- باب تحريم ضرب الخدود وشْق الجيوب والدعاء بدعؤى 
الجاهلية ٠٠٠١/١‏ حديث ٠١54‏ عن أبي موسى الأشعري «أن رسول الله لله - قال: «أنا 
بريء من حلق وسلق وخرق » وف لفظ «ليس منا من حلق وسلق وخرق. 
وسنن أبي داود- كتاب الجنائز- باب في النوح 497/8 حديث /. 81م 
وسنن ابن ماجة- كتاب الجنائز - باب ما جاء في النهي عن ضرب الخدود وشق الجيوب 
١‏ حديث /96085. 
وسنن النسائي- كتاب الجنائز- باب شق الجيوب 5١/14‏ 
(؟) صحيح البخاري- كتاب التوحيد- باب قراءة الفاجر 8١١/1‏ 
وصحيح مسم- كتاب الزكاة- باب الخوارج شر الخلق والخليقة ؟/.نما حديث ٠١58/‏ 
بلفظ :« ينيه قوم قبل الشرق محلقة رؤوسهم ». 
وسنن أبىي داود- كتاب السنة- باب في قتال الخوارج م/١١.‏ حديث /1771. 
وسنن ابن ماجة- في المقدمة- باب في ذكر الخوارج 0١‏ حديث /0/ا١‏ 


ايض 


حليق الشيطان» وعن معمر أنه كان يكره الحلق من غير الحج والعمرةءوإنا 
فرقا بين الحج والعمرة وبين الحل. للا روى عن النبي - َه - قال: 

« اللهم اغفر للحالقين ثلاثءوقال في الرابعة :والمقصرين( ولأنا كرهناه في 
غير الإحرام لأنه تشبه بالأعاجم» وحلقه عند التحلل من إحرامه ليس فيه 


تشبه به ». 


ولأن فى ترك الحلق مشقة. 


التداوي بالكي وقطع العروق: 

*- مسألة: واختلفت الرواية في التداوي بالكي وقطع العروق. 

فنقل حنبل عنهءوقد سأله عن الكيءقال:الأعراب تفعله قد كوي النبي - 
عليه السلام!')-؛وقد فعله أصحاب النبي - عليه السلام(9)- . 


فظاهر هذا جواز ذلكء وقد احتج فيه بفعل النبي - صلى الله عليه 


514/١ صحيح البخاري- كتاب الحج- باب الحلق والتقصير‎ )١( 
»2١١.١/ وصحيح مسم- كتاب الحج- باب تفضيل الحلق على التقصير 7146/5 حديث‎ 
وسنن ابن‎ »١9795/ وسنن الي داود- كتاب المناسك- باب الحلق والتقصير ؟/99؛ حديث‎ 
حديث /8.1 و54."» وسنن الترمذي-‎ ٠١١5/٠ ماجة- كتاب المناسك- باب الحلق‎ 
.5١/ حديث‎ ١58/٠ أبواب المناسك- باب ما جاء ف الحلق والتقصير‎ 
سيأتي قريباً أن الني - عَفلَهِ- كوى سعد بن معاذ وأسعد بن زرارة.‎ )0( 
صحيح البخاري- كتاب الطب- باب ذات الجنب 1/4 و4١ عن أنس قال: « اكتويت من‎ )( 
ذات الجنب ورسول الله- عَلِلُم - حي وشهدني أبو طلحة وأنس بن النضر وزيد بن ثابت وأبو‎ 
طلحة كواني »؛ وفي صحيح مسل- كتاب السلام- باب لكل داء دواء واستحباب النداوي‎ 
حديث /77007 أن رسول الله- يِه - بعث إلى ألِيّ طبيباً فقطع منه عرقاً ثم كواه‎ 5 
عليه ومسند أحمد 30/4 و2*078/0 وفي موطأ مالك- كتاب العين- باب تعالج المريض‎ 
أن سعد بن زرارة اكتوى في زمان رسول الله- يله - في الذبحة‎ ١4و‎ ١/ حديث‎ 5 
فات.‎ 
حديث /560م؟‎ ١191/4 وساق. أنن داود- كتاب الطب- باب في الكي‎ 
باب الكي حديث .861 وباب من‎ ١١05و‎ ١١66/5 وسنن ابن ماجة- كتاب الطب‎ 
اكتوى حديث /؟9ع“" ووع"م و4و]ع".‎ 
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وسل()-»وكذلك نقل الأثرم عنه قال: قطع عمران بن حصين عرق النساء(). 

ونقل الأثرم وجعفر بن عمد:كراهية الكي.قال أبو بكر الخلال:روى هذه 
المسألة عن ألى عبد الله ستة أو أربعة ذكروا عنه التوقف والميل إلى الكراهية 
وحنبل تر قالا عنه السهولة فيه.وأرجو أن لا يكون به بأس. 

وجه الجواز ما احتج به أحمد - رضي الله عنه - أن النبي - صلى الله عليه 
وسم- كوى سعدا()؛ وروى جرير قال: عزم على عمر- عليه السلام- 
لأكتوين!؛) ولأن هذا ضرب من التداوي يؤٌمن معه التلف فهو الفصد وبط 
الجرح ونحوه. 

ووجه الكراهة ما روي عن الني - صلى الله عليه وسام - أنه قال وقد ذكر 
قوماً من أمته يدخلون الجنة بغير حسابءفسئل عنهمء فقال: هم الذين لا 
يكترون ولا يسترقون ولا يتطيرون وعلى رهم يتوكلون/". 


)١(‏ سيأتي هذا الحديث في الاستدلال لجواز الكي في هذه المسألة. 
() / أجده من فعل عمران بن حصين ولكن من فعل أبي بن كعب- كا في سنن أي داود- كتاب 
الطب- باب في قطع العرف» وموضع الحجم 191/4 حديث /8814 وليس فيه أنه قطع 
عرق النساء. 
وصحيح مسلم-. كتاب السلام- باب لكل داء دواء ١/0/1‏ حديث /ا١٠؟؟.‏ 
وسنن ابن ماجة- كتاب الطب- باب من اكتوى ١١65/1٠‏ حديث /89 
(«) صحيح مسم- كتاب السلام- باب لكل داء دواء ١755/4‏ حديث /8.؟58. 
وسنن أبي داود- كتاب الطب- باب في الكي 7٠١/4‏ حديث/ 8835 
وسنن ابن ماجة- كتاب الطب- باب من اكتوى ١١65/1٠‏ حديث /1951". 
(64) صحيح البخاري- كتاب الطب- باب من اكتوى أو كوى غيره وفضل من لم يكتو- وباب 
من لم يرق ١١/8‏ و؟١‏ و8١‏ 
وصحيح مسم- كتاب الارهان- باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة بغير 
حساب ولا عذاب ١98/١‏ حديث 5١8/‏ و.76؟ وفي سنن أبي داود- كتاب الطب- باب في 
الكي ١917/1:‏ حديث /8850 عن عمران بن حصين قال: نهى النبي- و عن الكي 
فاكتوينا فا أفلحنا ولا أنجحنا. 
وسنن الترمذي- أبواب الطب- باب كراهية التداوي بالكي #«/77؟ حديث /8؟١١‏ - 
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فوصفهم بذلكءفلولا أن تركه أولى من فعله ما مدحهم. ولأنه قدر ريا 


يخاف منه التلف» فكره ذلك . 
التكي .ركنية الفيت اقتق الله عليه وان+* 


*- مسألة: هل يكره نح ل حا 
نقل علي بن سعيدء وقد سأله عن حديث النبي - - عليه السلام -: 


يا لا ع أن م بن اس وكيت أو تر حدم 


ونقل ابن منصورء وقد سأله:أيكره أن يسمى الرجل بأبي القاسم أو بأبي 


عيسى ؟ قال عمر : يكره أبا عيسى » فإذا لم يكن اسمه مدا فهو أهون » فظاهر هذا 
أنه كره الجمع بين اسم الني وكنيتهءولا يكره أن يفره 1 عن لاخ 


وجه الأول ما روى اين وآبو هريرة عن النبي - يَكِتَهِ - قال: كان رسول 


الله - ينه - بالبقيع » فنادى رجل رجلاً: يا أبا القاسمء فالتفت إليه رسول الله 
- ملل - , فقال: “إن أعنك » فقال رسول الله - 2 : تسموأ باسمي ولا 


تكتنوا بكنيتي(") 


وطرانان عع اوضر ال َه - نبى عن الكي قال: فابتلينا فاكتوينا فا أفلحنا 
وسنن ابن ماجة- كتاب الطب- باب الكي ١١61/7‏ حديث /.8“15 عن عمران بن 


حصين قال: «نبى رسول الله- يله - عن الكي فاكتويت فا أفلحت ولا أنجحت ». 
صحيح البخاري- كتاب الأدب- باب قول: الني - يله - تسموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي- 
وباب من سمى بأسماء الأنبياء 6/ولاء .٠م‏ 

وصحيح مسم- كتاب الأدب- باب النهي عن التكني بأبي القاسم ١787/*‏ حديث 
وسان أبي داود- كتاب الأدب- باب الرجل يتكنى بأبي القاسم 18/60؟ حديث 
/0: وسنن اين ماجة- كتاب الأدب- باب الجمع بين اسم الني - يله - وكنيته 
0/5 حديث /و"/ا" و5585 ولا“ا/اء ومستدرك الحام- كتاب الآدب- 5الالاكء 
وسنن الترمذي- أبواب الإستئذان والأدب- باب ما جاء في كراهية الجمع بين إسم البي- 
كله - وكنيته ١١0/4‏ حديث /56948 بلفظ «إذا تمي بي فلا تكنوا بي ». 

سنن الترمذي- أبواب الاستئذان والأدب- باب كراهية الجمع بين اسم الني - عله - 
وكنيته- 5١60/1‏ حديث /98ةوة؟ وؤووو١‏ 
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ووجه الثانية: ما روت عائشة- رضي الله عنها- قالت:جاءت امرأة إلى 
التي حاصل الفاعليه ومسل تافقالك ةيا وسو اللهءإق بولك غلاما ميته عدا 
ونه باق القاسم » فذكر لي أنك تكره ذلك»فقال:ما الذي أحل اسمي 


رعرع كو أرما اليه حم كتوق بوا كل اندي ا 0 
قال: نع(") 


لبس الحرير والذهب لمن لم يبلغ من الذكور: 

- مسألة: هل يحرم لبس الحرير والذهب على من لم يبلغ من الذكور أم 
لا؟ 

نقل صالح عنه؛وقد سئل عن لبس الذهب والفضة للصغار الذكورءفقال:لا 
يلبسونءإنا هو للإناثءقال النبي - صلى الله عليه وسلم-:أحل لأناث أمتي 
وحرم على ذكورها(!؛, فظاهر هذا التحريم. 

وقد نقل نحو ذلك مد بن يحبى الكال وحرب والأثرم والفضل. 

ونقل يعقوب بن بختان أنه سئل عن بيع الحرير والديباجءفقال:إذا لبس 
النساء والصبيان فجائزءفإذا كان الرجال فلا.فظاهر هذا الجواز. 


)١(‏ سنن أبي داود- كتاب الأدب- باب الرخصة في الجمع بين اسم الني- عله - وكنيته 
0/6 حديث /8ة"15. 
6 سنن أبي داود- كتاب الآذئت- باب الر خصة 5 الجمع بين اسم النبي- وله - وكنيته 


06 حديث /1951. 

وسنن الترمذي- أبواب الاستئذان والأدب- باب كراهية الجمع بين اسم الني - مله - 
وكنيته ١7١0/14‏ حديث /...” ومستدرك الجاع- كتاب الأدب- ١/8/1‏ 

ومسند الارمام أجد ١/مو.‏ 

(0) سنن ابن ماجة- كتاب اللباس- باب لبس الحرير والذهب للنساء ١١89/5٠‏ و98١١‏ حديث 

مؤن" ولاوم". 

وسنن الترمذي- أبواب اللباس- باب ما جاء في الحرير والذهب للرجال #/؟١١‏ 
حديث /]لالا١.‏ 

وسنن النسائي - كتاب الزينة- باب تحريم الذهب على الرجال ١71/8‏ 
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وجه الأولى عموم قول النبي - صلى الله عليه وسلم- في الحرير والذهب 
هذان حرام على ذكور أمتي حلال لإناثها(© وهذا يشمل الصغير والكبيرءولآن 
ما كان محرماً بعد البلوغ كان محرماً قبله»دليله شرب الخمر والوطء الحرم وغير 
ذلك من الحرمات. 

ووجه الثانية أن الصبي غير مكلف فيجب أن لا يحرم عليه ذلك ويفارق 
هذا شرب الخمر والزنا ونحو ذلكءلأن يسير ذلك لا يباح ويسير هذا يباح في 
حق الرجل وني الحربءلأن جنس ذلك لا يباح بحال وجنس هذا يباح في حق 
النساء» فهو أسهل من ذلكء ولأنه ليس مباحاً للنساء فأبيح للصبيان كالخز 
والمصمت . 


سترة العورة في الخلوة: 
ه- مسألة: هل يجب عليه أن يستر عورته في حال الخلوة إذا لم يكن 
قال في رواية أبي داود: هل يغتسل في النهر بغير إزار؟فقال: أستحب أن لا 

يدخل الماء إلا مئزر»فإن ' يره 0 قارو فظاهر هدا أنه لا جب . 
ونقل جعفر بن ممد:لا يعجبي أن يغتسل في النهر إلا ران للماء 

سكاناً. فظاهر هذا وجوبه. 


وجه الأول أنه إغما وجب بحضرة غيره لكلا يبتك حرمته بكشفهاء وهذا 
معدوم ها هناء ولأنه لا معنى لتغطيتها في الخلوة»لأن الله تعالى وملائكته لا 


)١(‏ سنن ابن ماجة- كتاب اللباس- باب لبس السرير والذهب للنساء ١١85/٠‏ و.٠9١١‏ حديث 
/وذه" ولاوم”_ 
وسنن النسائي - الباب السابق .١50/8‏ 
وسنن أبي داود- كتاب اللباس- باب في الحرير للنساء 1/.#م حديث /ا1.6. 
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« الله أوىن أن يسشحى منه »(0), 


وروى يجاهد قال: خرج رسول الله - صلى الله عليه وسام - قِ الظهيرة . 
فرأى رجلا يغتسل في الصحراءء فقال: 

ديا أيها الناسءاتقوا ربكم وأكرموا الكرام الكاتبين»إذا تجرد أحدك 
فليستتر بجدم حائط أو ببعير »(). 
ضرب الدف عند وليمة النكاح: 

5 - سألة: لا تختلف الرواية أنه يجوز ضرب الدف عند وليمة النكاح 
إذا م يقترن به الغناء,. واختلف هل يجوز ضربه لغير ذلك؟ 

فنقل يعقوب بن بختان عنه:لا بأس بضرب الدف في الزفاف ما لم يكن 
غناء ول ير بكسره بأساً عند الميت»كذلك نقل مهنا أن أبا عبد الله ذكر له أن 
آنا يكن الروذى اجا ليفمل متا قرأ دافا فكيرة تينم ول رين يكسرة بآنا 
في مثل الميت » فظاهر هذا أنه لا يجوز ضربه لذلكءويجوز كسره في تلك الحال. 

وتقل: أن فتضور عنة .وق سئل :عن" الندى يلمت نه الفسيا ث#فقال*لا 
يعجبني كسره في تلك الحال. 


(9) صحيح البخاري- كتاب الغسل- باب من اغتسل عريانا وحده في الخلوة ١/١‏ بلفظ :« الله 
أحق أن يستحيا منه من الناس » 
وسنن أبي داود- كتاب الحام- باب ما جاء في التعري 8.54/14 حديث /017.؛ 
وسنن الترمذي- أبواب الاستئذان والأدب- باب حفظ العورة ١88/1‏ حديث 295919 
4 حديث 259515 ا91؟. 
ومسند الارمام أحمد بن حنبل 0/م 
والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الطهارة- باب كون الستر أفضل وإن كان خالياً 
2/١‏ 
(؟) / أجده باللفظ المذكور- ويدل لمعناه ما ورد في سنن البيهقي الكبرى- كتاب الطهارة- باب 
الستر في الل .١58/١‏ 
وسنن أبي داود- كتاب الحام- باب النهي عن التعري ٠05/1‏ حديث /؟١0١1‏ 
وسنن ابن ماجه- كتاب الطهارة- باب الاستتار عند الاغتسال ٠١١/١‏ حديث /510 
وسان النسائي- كتاب الطهارة- باب الاستتار عند الاغتسال ٠٠٠١/١‏ ومسند الإرمام 
أحجد ١74/4‏ 


١ 


ونقل أيضاً جعفر بن عمد لا بأس بكسر الطنبور والطبل والعودء فأما 
الدف فلا يعرض له. 

وجه الأولى ما روي أن أصحاب عبدالله كانوا يرون الجواري في الطريق 
معهم الدفوف فيخر قوماء ولأنما آلة تلهي وتطرب فأسبه الطبل والطنبور. 

ووجه الثانية أن هذه الآلة لها وجه في الإباحة»بدليل قول الي - صلى الله 
عليه وسم -:فصل ما بين الحلال والحرام الدف("ءفلم يجز إتلافهاءولأن امرأة 
من الأنصار قالت للني - عليه السلام - نذرت أن أضرب على رأسك بالدف 
فقال:أوفي بنذرك(). 


وروى أنس بن مالك قال:مر الني - صلى الله عليه وسم - بجبواري من بني 
النجار وهن يضربن بدف لطن ويقلن: نحن جواري من بني النجار وحبذا محمد 
من جار فقال:الله يعم أفي أحبكن(). 
إنكار المنكر المغطى على من عم به: 

0ع ممالةة إذاهل أندتعيره مشكر | مكل آله قو كالطديون والطيل 
والمسكر ونحو ذلك.وكان مغطى عن أعين الناس وقدر على إنكاره فهل يلزمه 
إنكاره أم لا ؟ على روايتين: 

نقل إسحاق وعبد الله والمروذي ويوسف بن مومى وأحمد بن الحسين:لا 


يعرض له ولا يكسره إذا كان ان 


١893 حديث/‎ 51١١/١ سنن ابن ماجه- كتّاب النكاح- باب إعلان النكاح‎ )١( 
٠١54/ حديث‎ 7070/٠ وسنن الترمذي- أبواب النكاح- باب إعلان النكاح‎ 
ومسند الارمام أجد 4/وو؟‎ 
» 725/10 والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب النكاح- باب ما يستحب من اظهار النكاح‎ 
1 وسنن النسائي- كتاب النكاح- باب إعلان النكاح‎ 
سنن أبي داود- كتاب الأمان والنذر باب ما يوّمه به من الوفاء بالنذر «/1.37 حديث‎ )٠( 
م‎ 
وسنن الترمذي- أبواب المناقب- باب مناقب عمر بن الخطاب 788/0 حديث / "لالم‎ 
ومسند الإمام‎ 77/١٠١ والسنن الكبرى للبيهقي - كتاب النذور- باب ما يوفي به من نذر‎ 
أحد ه/له"” واوسم‎ 
.١869/ حديث‎ "5١١/١ (م«) سنن ابن ماجه- كتاب النكاح- باب الغناء والدف‎ 


١ 


ونقل إسحاق وحمد بن أبي حرب: يكسره وينكره وإن كان عطي 

وجه الأولى أنه لا يمتنع أن يسقط بالسترءى] قلنا في أهل الذمة إذا ستروا 
الخمر عنا مع العلم بها لم يتعرض لا ولو أظهر وها لأنكرناها وأرقناهاءكذلك هاهنا . 

ووجه الثانية أننا قد تحققنا المنكر»ءفيجب إزالته ى] لو كان ظاهراء وعلى 
هذا لو عم أن في داره منكراً أنه يهجم عليه فيزيله . 

ضرب الدفوف عند عقد النكاح والزفاف: 

م- سألة: نوز عمل الدافوق واللسب باق :الولبمة للأملاك والزفاق 
بغير غناء فإن لعب به في غير ذلك لم يجزءلكنه يجوز إتلافها وتخريقها في 
إحدى الروايتين»نص عليه في رواية إسحاق بن إبراهم وقد سأله عن الدف 
يلعب به الصبيان:لا يعجبني كسره؛وكذلك قال في رواية جعفر بن جمدلا بأس 
شر الطفيوز والفوة والطل وانا: الدق هلا يدرس لهو وقد كراقة أصحات 
عبد اللهءوم يذهب إليه. 

وفيه رواية أخرى:يجوز إتلافه فها عدا ذلك»نص عليه ني رواية اين 
منصور: أكره بيع الدفوف وذهب إلى حديث إبراهمٍ كان من أصحاب عبد الله 
يستقبلون الجواري في الطرق معهن الدفوف يخرقونباء وكذلك ذكر له المروذي 
أنه جاء ليسل ميتاً فزأى :دق فكشره ةفتسم ول دير يسا يكتيره ف مثل اميت 
وكذلك نقل يعقوب بن بختان»وقد سئل عن كسر الدف عند الميت»فم ير 
500 

وجه الأولى أن للدف وجياً في الإباحة وهو للأملاك والزفاف»هكذا نص 
عليه أجد - رضي الله عنه- في رواية المروذيءوقد سأله عن الدف في الإملاك 
أو بناء بلا غناء فلم يكره ذلك. وقد دل عليه قول الني - َه -: أعلنوا 
النكاح واضربوا عليه بالدف7).وإذا كان له وجه في الإباحة لم يجز إتلافه 
)١(‏ سنن الترمذي- أبواب النكاح- باب إعلان النكاح 775/٠‏ حديث ٠١56/‏ وستن ابن 

ماجه- كتاب النكاح- باب إعلان النكاح 31١١/١‏ حديث ١856/‏ والسنن الكبرى 
للبيهقي كتاب النكاح- باب ما يستحب من إظهار النكاح 79./1. 


ومجمع الزوائد- بياب إعلان النكاح 11/1 وكام" دون قوله «واضريوا عليه بالدف « 


كالأوتار تصلح للطنبور وتصلح للقس فلا يجوز إتلافهاءوكذلك القضيب يصلح 
للضرب المكروه ويصلح لغيره»وكذلك السدادي ثم لا يجوز إتلاف ذلك. وقد 
روى أبو بكر الخلال بإسناده عن أنس قال:مر النبي- ته - بجواري من بي 
النجار وهم يضربون بالدف لهمءويقلن :نحن جوار من بني النجار وحبذاً حمداً 
من جارءفقال:الله يعم أني أحبكن(".وروى ابن عباس قال:مر الني - يِه - 
بحسان وقد رش فناء أطنامه ومعه أصحابه سماطين يعني جانبين وجارية يقال 
ها شيرين ومعها مزهرءوهي تختلف من بين السماطين تغني»فل) مر بهم النبي- 
عله - ل يأمرهم ول ينههمءفانتهى إليها وهي تقول في غنائها:هل علي ويحىا 
إذا هوت من حرج ؟ فتبسهم الني - َيِه - فقال:«لا حرج إن ثاء الله »(9) 
وأخبار غيرها تركناها . 

وجه الثانية ما احتج به أحمد- رضي الله عنه- في رواية الحسن بن حسان 
يروي عن الحسن قال: ليس الدفوف من أمر المسلمين في اوم راضييعات عبد الله 
كانوا يشققونباء وحكاه في رواية إسحاقء.قال إبراهم:كنا : نتبع الأزقة نخرق 
الدفوف . وفي واي ومقونعة كان أضعات عي "أللد 0 الدفوف من 
الصبيان في الأزقة فيخرقونا . 
نقط المصحف وتعشيره: 

و- مسألة: هل يكره نقط المصحف وتعشيره أم لا؟ 

فيه ثلاث روايات: 

إحداها:الكراهة»ءرواه صالح وبكر بن حمدءوقد سئل عن قول ابن مسعود 
جردوا القرآنءقال:يقول لا يعشر ولا ينقط كرهوا أن يكون فيه شيء غيره» 
فظاهر هذا الكراهة. ش 

ونقل ابن منصور عنه:لا بأس أن يعشر المصحف وينقط . 


)١(‏ تقدم تخريج هذا الحديث في المسألة السادسة 
(؟) ذكره الشوكاني في الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة- كتاب الأدب والزهد 014١م‏ 
حديثت ١١”‏ وقال: « وفيٍ اسناده متروك 6 
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ونقل حرب ويعقوب بن بمختان:يكره العشور ونحو ذلك إلا النقط فإن فيه 
وجه الأول ما روى أبن مسعود أنه قال:جردوا القرآن» وقد فسره أجد 
على أنه مجرد عن النقط والعشورءولأن هذا لم يفعل في وقت الصحابة»ءففعله 
محدث فم يجز. 
ووجه الثانية: أن في ذلك عوناً في ضبط القرآنءولأن الصحابة وإن م 
تفعل ذلك فلم تنه عنهءوقد وجد ذلك بعدهم عصراً بعد عصر من غير نكير من 
حدق لعل جوازه. 
العشورءلأنه يمكن معرفتها من غير المصحف من كتاب آخرءفم يجز أن يخلط 
بالمصحف غيره مما ليس بقرآن. 
ببع المصحف: 
- مسألة: لا تختلف الرواية أنه يكره بيع مصحف كن أو العركن 
فنقل الأثرم أن أحمد سئل عن المصحف يدرس فيعاوض به مصحف فقال 
المعاوضة أسهل-قالوا:لا نأخذ لكتاب الله مُناءوإنما أعطى مصحفا وأخذ آخر. 
ونقل الحسين بن عمد بن الحارث عن أحمد أنه سئل عن معاوضته بغير 
المصحف: فقال: العوض بيع .فظاهر هذا المنع . 
وجه الأولى: أنه إنما منع من بيعه بعوض أو بثمن لما فيه من أخذ العوض 
على القرآن» وقد وردت الأخبار بالنهى عن ذلك بقوله- لله - : , لا تأكلوا 
به .)١(»‏ وقوله:من أخذ على القرآن أجراً فقد تعجل أجره في الدنيا'),وقوله 
)00( الفتح الرباني- كتاب الاجارة- باب ما جاء في أخذ الاجرة على القرب ١10/١0‏ » وترجم 
له البخاري في فضائل القرآن بقوله « باب من راءى بالقرآن أو تأكل به » وم يذكر الحديث. 
وكنز الععال- في محظورات التلاوة وبعض حقوق القراءة 5١/١‏ رقم 58141 
(0؟) كنز العمال- في محظورات التلاوة وبعض حقوق القراءة 5١/١‏ رقم 8417؟ و5859 
ويجمع الزوائد للهيئمي- كتاب البيوع- باب الأجر على تعلم القرآن وغيره 4 /50. 
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موحد الناية أن المعاوضة بيع في الحقيقة»ولهذا لو حلف لا باع فعاوض 
حنثء وإذا كانةدونا تن أن يمنع منه كما منع بعوض. 
حملى الحدث للمصحف وتصفحه وتقليبه: 

أخنبيال :اللاعتلف الزمئ ات غوة عل المسفالملاقة والعلافق 
وكذلك لا تختلف الرواية أنه يجوز التصفيح بالعودءوا ختلفت في جواز تقليب 
الورق بكمه ؛ فروى عنه أبو طالب أنه قال:(يقلب) الورقة بعود أو بشيءءقيل 
له: فيكمه؟قال :لا » هو يْسه. 

وكذلك نقل إبراهم بن الحارث عنه وقد سئل هل يدخل يده في كمه 
المنع . 

وروى عنه إسحاق بن إبراهم والحسن بن ثواب:لا بأس أن يقلب الورق 
وتم فحة وه و بطرف كمه.فظاهر هذا الجواز وهو أصح لأن الك لا يتبع 
المصحف في البيع فجاز أن يحول بينه وبين المصحف كالعود والعلاقة والغلاف 
ويفارق الجلد لأنه يتبع الصحف في البيع فهو منه.فلهذا لم يجز أن يحول بينه 
وبمنه . 


ووحه الرواية الأول مع ضعفها أنه تصفح الورقة بكمه فكأنه باشره ببده 


.841١5 حديث‎ ١١/8 سين أبىي داود- كتاب البيوع والاإجارات- باب في كسب العم‎ )١( 

والسنن الكبرى للبيهقي- كتاب الإجارة- باب من كره أخذ الأجرة على تعلم القرآن 
157 عن عبادة بن الصامت ١١7/3‏ عن أبي بن كعب. 

ومصنف ابن أبي شيبة- كتاب البيوع والأقضية- باب من كره أجرة المعلم >/7؟؟ 
حديث/8854 عن عبادة بن الصامت . 

والفتح الرباني- كتاب الإجارة- باب ما جاء في الأجرة على القرب ١١0/١0‏ عن 
عبادة بن الصامت بلفظ :« إن سرك أن تطوق بها طوقاً من نار فخذها ». 

وكنز العمال- في محظورات التلاوة وبعض حقوق القراءة 550١ 80١‏ رقم /١841كاو‏ 
58 . 


وإن لم تكن مباشرة»فوجب أن يكره لقرب مجاورة اليد لهءى] يقول في مصافحة 
الرناة: 
حمل الحدث لا فيه شيء من القرآن: 

قل أبوتطالي عن أنه كل عن الرس مكف اللدية: والماحة 
فيكتب :بسم الله الرحمن الرحمءفقال بعضهم: قد كرههءوكأنه يكرهه. 

ونقل أيضاً المروذي:لا يمس الدرهم إلا طاهرءلأن فيه:قل هو الله أحدء 
وكذلك نقل أبو الحارث في الجنب يأخذ الدراهم في يده:لا يعجبنيءفإن كانت 
في صرة فلا بأس به.فظاهر هذا المنع. 

وتقل: بكرحن ع عله فى كززاريين العلاة وق الكتابة آية: آنه شنيد 
ولكنه كأنه بعض القرآن.وروى أيضاً أبو طالب في موضع في الجنب:إن لم يمس 
الدراهم هو أجودءوإن مس فأرجو أن ليس عليه شيء .وكذلك روى ابن 
منصور عنه إذا مين الدرهم الأبيض على غير وضوع: أرجة أن لا يكون بمنزلة ١‏ 
المصحففإن توقى فهو أحب إل » فظاهر هذا الجواز. 

وجه الأولى: وهو أصح أنه محدث مباشر يحمل آية من القرآن فأكثر فمنع 
منهءدليله كر اس من المصحف. 

ووجه الثانية: أن في الامتناع من حمل ذلك عظم المشقة»لأن الحاجة تعم 
ذلك في حال الحدث» فيجب أن يعفى عنه كا عفى عن استقبال القبلة 
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التعريف بالأعلام 


(حرف الهمزة) 


-١‏ أبو إسحاق(): م.م ويم 

إبراهم بن أحمد بن عمر بن حمدان بن ثاقلاء أب تساف النوان ليل 
القدرء كثير الرواية» حسن الكلام في الأصول والفروع © سمع من أبي بكر 
الشافعي وأبي بكر أحمد بن آدم الوراق ودعلج بن أحجد وحمد بن القاسم 
المقرىء .. وغيرهم. 

وروى عنه: أبو حفص العكبري وأحمد بن عنان الكبشي.. وغيرهم 

وكان له حلقتان» إحداه] بجامع المنصورء والآأخرى مجامع القصر. 


؟- إبراهم الحرني('): 4- 5860؟ 
إبراهم بن إسحاق بن إبراهم بن بشر بن عبد الله بن ديسم أبو إسحاق 
الحربي. 


سمع أبا نعم الفضل بن دكين وعفان بن مسلم وعبد الله بن صالح العجلي 
وأحمد بن حنبل وآخرين. 
وروقا'عله > أبل بكو اناق داود وأبو بكر بن الأنباري وأبو بكر بن 
النجاد وأبو عمر الزهري وآخرون. 
وكان إماماً في العم رأساً في .للزهد عارفاً بالفقه بصباً بالأحكام حافظاً 
)١(‏ طبقات الحنابلة ؟/88١ 5١4/‏ وتاريخ بغداد 17/3 /5.58 والمنهج الأحجمد 57/9 /15114 
ومناقب الإمام أحمد /017 وشذرات الذهب 8/7 


(9؟) طبقات الحنابلة 8/١‏ /5 والمنتظم 5/” ومناقب الإمام أجد /8.ه 


١ 


للحديث » صنف كتباً كثيرة منها: غريب الحديث» ودلائل النبوة» وكتاب 
المامء وسجود القرآن» وذم الغيبة» والنهي عن الكذب. والمناسك... وغير 
ذلك . 
#«- ابن جابر صاحب الخلاف(290: ورم .رم 

إبراهيم بن جابر أبو إسحاق الفقيه. 
ٍ حدث عن الحسين بن عبد الرحمن الجرجرائي والحسن بن أي الربيع الجرجاني 
وأحمد بن منصور الرمادي وعباس بن محمد الدوري وحمد بن عبد الملك الدقيقي 
وحمدان بن علي الوراق. : 

زوق غثة؛ أرو نكن جد يق مد بن هار وق الحلال وأبو القاسم الطبراني 
وعبيد الله بن عبد الرحمن الزهري» وكان ثقة إماماء وله كتاب مصنف في 
اختلاف الفقهاء » جم المنافع » كثير الفوائد. 
:- إبراهم بن الحارث(5): 

إبراهم بن الحارث بن مصعب بن الوليد بن عبادة بن الصامت أبو إسحاق 
العبادي . 

حدث عن الإمام أحمد وعلي بن المديني وآخرين. 

وحدث عنه: أبو بكر بن أبي داود السجستاني » وأبو بكر الأثرم وحرب 
ابن إسماعيل . 

كان من كبار أصحاب أحمد » وكان يعظمه ويرفع قدرهء ويحتمله في أشياء 
لا يحتمل فيها غيره. 

وعنده عن الإمام أحمد أربعة أجزاء مسائل كبار. 
ه- إبراهيم بن عبد الله بن مهران الدينوري27): 

قال الخلال: رجل جليل القدرء سمعنا منه حديثاً » وهو رجل ثقة مشهور. 


)١(‏ تاريخ بغداد 5/مه /ولا.م 
(9) تاريخ بغداد 00/5 /85." وطبقات الحنابلة 51/١‏ /48 والمنهج الأحمد 555/١‏ /815 
(0) طبقات الحنايلة ١/مة‏ /49 وأصحاب بن حنبل */ورقة م8 الخطوط 
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وعتلة عن أى عبد الله ساكل كثرة متها: 

في لعاب الحبار والبغل» إن كان كثيراً لا يعجبني . 

قال: وسئل أبو عبد الله عن صدقة الفطر متى تعطى ؟ 

قال: قبل خروج الناس إلى الصلاة» قال: قيل له: فإن خرج؟ قال: كان 
ابن عمر يعطي قبل ذلك بيوم أو بيومين. 
دكأت ريفان انان كموي 

إبراهم بن عمر بن أحمد بن إبراهم بن إسماعيل أبو إسحاق البرمكي كان: 
ناسكاً » زاهداً » فقيهاً » مفتياً» قبا بالفرائض وغيرها. حدث عن أي بكر بن 
بخيت الدقاق وابن مالك القطيعي وابن ماسي في آخرين. 

وصحب ابن بطة وابن حامد» وعلق عنهاء وكانت له حلقة في مسجد 


المنصور. 
عا اتليس ةا ككينا عتهوكاق عدوفاً ويا ققها حل اسن أحذ 
ابن حنيل . 


- إبن 1 اللمث('): تل عع 

إبراهم بن أي الليث أبو إسحاقءواسم أبي الليث نصر » ترمذي الأصل » 
بغدادي الدار. 

حدث عن فرج بن فضالة وشريك بن عبد الله وعبد الله الأشجعي وهشم . 

وروى عنه: أحمد بن حنبل وابنه عبد الله وعلي بن المديني وإبراهم بن 
هانىء النيسابوري... وغيرهم . 

كان أحمد يجمل القول فيه» وابن معين يحمل عليهء اتهمه أحمد بالكذب» 
وقال فيه ابن معين: إبراهم بن أبي الليث كذاب (لا حفظ له سرق الحديث). 
8- إبراهم بن عائع 19 بويد ووم 
)١(‏ طبقات الحنابلة /.؟١ ١١.١/‏ وتاريخ بغداد "18٠./ ١١95/5‏ 


(0) تاريخ بغداد 0191/1 /01مم 
(م) طبقات الحنابلة ٠١6/ 917/١‏ تاريخ بغداد ٠١5/1‏ /١51"م‏ شذرات الذهب ١49/٠5‏ 
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إبراهم بن هانىء بق إشحاق التتسايورق »تقل عن الإماء. اعد مشائل 
كقرةه وكان ورا فنالا + صهوزا عل النقر اخ عه الاعام اجن 0 
الواثق » توفي وهو صاتم . 

قال لابنه: إفي عطشانء فلا أتاه بالماء قال: هل غربت الشمس؟ قال: لاء 
فرده وقال: لمثل هذا فليعمل العاملون» ثم خرجت روحه. 
- إبراهم بن يعقوب الجوزجاني(0: ...- 709 وقيل: 707 

إبراهم بن يعقوب بن إسحاق السعدي أبو إسحاق الجوزجاني سكن دمشق» 
وكان الإمام أحمد يكاتبهء ويكرمه إكراماً شديدا ‏ 

فل انو رك لخادل دلي ادا 

روى عن عبد الله بن بكر السهمي ويزيد بن هارون وعبد الصمد بن عبد 
الوارث» وأبي عاصم وأبي صالح كاتب الليث وأحمد بن حنبل وله عنه مسائل . 

وروى عنه: أبو داودء والترمذي» والنسائىي والحسن بن سفيان وأبو زرعة 
الرازي وأبو زرعة الدمشقي وغيرهم. 

وثقه التاق والدارقطبي وذكره ابن حبان في الثقات. 
اواك [بواهي ين يوت الوفخاق 8 

كذا في الخطوطة» وقد بحثت عنه فم أجده» ولعل صوابه (الجوزجاني) وقد 
تقدم رقم (9). 

- ابن أبزى - سعيد بن عبد الرحمن 

- ابن أى أوفى - عبد الله بن. أي أوفى 
-١‏ أب بن كعب - رضي الله عنه-(0: 250 9" وقيل: ١9‏ 

أى. بن كسيب بن فسن بن كمي ون اريك إن معاوية عزن غمرو بق .مالك من 


)01( تهذيب التهذيب ١81/١‏ /8885 وطبقات الحنابلة ٠١7/ 18/١‏ والجرح والتعديل ١18/١‏ 
/.ةء 

(؟) تمبذيب التهذيب ١81/١‏ /.ى" والاستيعاب 18/١‏ /5 وطبقات ابن سعد */158 
وشذرات الذهب ١/١م‏ 
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النجار أبو المنذر» ويقال: أبو الطفيلء المدنيء سيد القراء . روى عن الننبي 

وروى عنه: عمر بن الخطاب رضي الله عنهء وأبو أيوب » وأنس بن مالك 
رضي الله عنهمءوسليان بن 0 وهل انع 'وأدى عومي الأشترق.رهئ الله 
عنهم » وغيرهم .قال الني َيه عَلِنَهِ لأبى توق الله أترق "أن أقر] 'عليك *: 

وقال فيه: أقرؤٌهم أبي 6. 

وقال فيه عمر: سيد المسلمين أبي بن كعب. 

- الأثرم - أحمد بن محمد ْ 
- أحمد بن إبراهم الكوقي(: 

نقل عن الإمام أحمد أشياء » منها قال: إن دعا في الصلاة بحوائجه أرجو 
م«؟- أجد بن أشرس 90:)9) اللا سروم 

أحمد بن العباس بن الأأشرس أبو العباس» وقيل:أبو جعفر» سمع عمرو بن 
ذيثار الواسطي وأا إبراهم الترجماني وخالد , بن سام وشمد بن قدامة الجوهري» 
وذكره أبو بكر الخلال فيمن زوى عن الإمام أحمد. 

قال ضاحن»طبقات الحتابلة: وتقلع.حن كتاب الروايتيق للوالك الستعيد 
قال: واختلفت الرواية في الخنثى إذا مات: فنقل أحمد بن ألي عبدة أنه ييمم 
لأنه يحتمل أن يكون ذكراً فلا يفسله النساءءويحتمل أن يكون أنثى فلا يغسله 


الرجال. 
ونقل أحمد بن الأشرس: أنه يغسله الرجال ويصلون عليه 
-١‏ ابن أصرم المزني(؛) : .- 586 


)١(‏ طيقات الحنابلة 5١/١‏ /؟ 

(90) طبقات الحنابلة 5/١‏ 

(؟) في (أ) ممد بن أشرس وقد بحنت عنه فلم أجده والنقل الآتي عن صاحب الطبقات يدل على أن 
الضرات نا" ق:(ني) (أد ين الأشرسن): 

(1) طبقات الحنابلة 51/١‏ /؛ والمنتظم 7/7 ١/‏ ومناقب الإمام أجد /05.3 
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أحمد بن أصرم بن خزيمة بن عباد بن عبد الله بن حسان بن عبدالله ين مغفل 
أبق' العباس: المزق:. 

سمع عبد الأعلى بن حماد والصلت الجحدري والارمام أجد ... وغيرهم . 
كان مصريا قدم مصر وكتب عنه وخرج عنها فتوقي بدمشقى . 
واكك ابو بكر أحيه إن عقر بن 200 ا ميلم 

أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك بن شبيب بن عبد الله أبو بكر القطيعى, 
كان يسكن قطيعة الدقيق وإليها ينسبء سمع إبراهم بن إسحاق» وإسحاق 
ابن الحسن الحربيين وبشر بن مومى الأسدي وأبا العباس الكريمي وأيا مسم 

وروق عنه: المسند والزهد والتاريخ والمسائل وغير ذلك . 

وروى عنه: الدارقطي وأبو حفص بن شاهين » وابن رزقويه وعمد بن أبي 
والجوهري. 

وثقه أبو بكر البرقاني وابن الجوزي» وقال فيه أبو الحسن بن الفرات وحمد 

وقال ابن ثابت: «م نر أحداً امتنع من الرواية عنه ». 
7- أحمد بن الحسن الترمذي(): سن 

أحجمد بن الحسن بن جنيدب أبو الحسن الترمذي الحافظ الرحال»: صاحب 

روى عن الاومام وحجاج بن نصير والقعنبي وأبي عاصم وعبد الله بن نافع 
ا 


١و10/‎ 7/6 وتاريخ بغداد‎ ١١5/ 8/10 طبقات الحنابلة 5/” /ولاو والمنتظم‎ )١( 
وتذكرة الحفاظ +٠/-م /موم‎ ١١/ ال/١ وطبقات الحنابلة‎ ”١/ 51/١ تهذيب التهذيب‎ 69( 
/“ام‎ 47/١ والجرح والتعديل‎ 
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وروى عنه البخاري» والترمذي» وابن خزهةء وأبو حاتم وأبو زرعة» وابن 
جرير وجعفر بن محمد بن المستفاض» وجماعة. 

ذكره ابن حبّان ني الثقات» وقال ابن خزيمة:كان أحد أوعية الحديث» 
وقال أبو حاتم :صدوق. 
-١١‏ أحمد بن الحسين(): 

أحد بن الحسين بن حسان النساق من أهل سرمن رأى؛صحب الرمام أجد : 
وروى عنه أشياء . 

قال الخلال: رجل جليل القدرء روى عن أبي عبد الله جزئين مسائل حساناً 
جدا. 
- أخييين امسو ين هين الجر وا م م 

تقل عن الاذاء أخند بن فيل باع منها ؛ 

قال: حضرت مجلس أحمد بن حنبل في شعبان من سنة سبع وعشرين 
ومائنين»وعنده اليثم بن خارجة فسئل عن مسح الرأسءفأوماً بيديه من مقدم 
راسه وردها من موّخره إلى مقدمه. 

تفل آنا أعنم الردة :يماء جديد ؟ فقال: ععاء جديد. 

وثقه الدارقطني . وابن عمر 
أبز الت .44م 

أحمد بن حميد أبو طالب المشكات. كان من المتخصصين بصحبة الاإمام 
أحمد » روى عنه مسائل كثيرة لم تنتشر لقرب موته من موت الإمام أحمد. 

كان أحمد يكرمه ويعظمه. 
37006*غ23ظ 

م أقف له على ترجمة. 
)١(‏ طبقات الحنايلة ١/و»‏ /؟1١‏ المنهج الأحمد 500/١‏ /10؟ وتاريخ بغداد ١7١١/ 8٠١/4‏ 


(؟) طبقات الحنابلة ١/"م ٠١/‏ وتاريخ بغداد غ/5م ١7١9/‏ والمنتظم ١55/5‏ /518 
(«) طبقات الحنابلة ١/وم 1١‏ والمنهج الأحمد ١١١/1١‏ /08؛ وتاريخ بغداد ١795/ ١١١/4‏ 
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9 أبو بكر أحد بن سلهان النجاد(2: 22...- ظممم- م١‏ 

أخد .بن طليان :بن “امسن .بن" إسونائيل بن«يونسن. أبؤ يكن “التجاد: العام 
الناسك الورع. 

كان له في جامع المنصور حلقتان» قبل الصلاة للفتوى وبعد الصلاة لارملاء 
الحديث» اتسعت رواياته وانتشرت أحاديثه ومصنفاته. سمع الحسن بن مكرم 
ويحبى بن أي طالب وأحمد بن ملاعب وأبا داود السجستاني وإبراهم الحربي 
وعبد الله بن الإمام أجد ... وغيرهم. 

روى عنه بن مالك وعمر بن شاهين وابن بطة وأبو حفص العكبري وأبو 
عيك الاين عامد وأبو الفضل التملس + وغيره: 
77 أحمد ب أ عبدة:(') 

أخد برخ أى ع أبو جعفر المداني. 

كر 43 الول قمال حتيل القن كاى أحد يكومه وكان بورع نفل 
عن إمامنا أحمد مسائل كثيرة» وتوفي قبل وفاة أحمد. 

قال أحمد فيه: ما عبر هذا الجسر- يعني جسر النهراوين- أنصح لأمة عمد 
مع« أحجمد بن على(7): وروم «لاع 

أجد بن على (؛) بن عبد الله المقرىء الصوفي المؤدب أبو الخطاب 
البغدادي. قرأ على أبي الحسن الحامي وغيره. وتلا على الحامي المذكور 
بالسبع » وقرأ عليه خلق كثيرء منهم: أبو الفضل بن المهتدي وهبة الله بن 
المجلي... وغيرها . 

وروى عنه الحديث أبو بكر بن عبد الباقي وغيره. 
)١(‏ طبقات الحنابلة +/ /١8ه‏ وميزان الاعتدال ٠١١/١‏ /887 وتاريخ بغداد ١896/4‏ 

/ولاما والمنتظم 4:/.و؟ /لامه 

(؟) طبقات الحنابلة 854/١‏ 87م والمنهج الأجد ١//ا”؟‏ /روي.م 
(م) ذيل طبقات الحنابلة 0/١‏ /؟١؟‏ وشذرات الذهب */8وم 
(:) قدم في شذرات الذهب عليا على أحمد فقال على بن أحمد ولعله خطأ مطبعي . 
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كان من شيوخ الاقراء ببغداد المشهورين بتجويد القراءة وتحسينها . 
وب جد ل لوقه 

ولعل الصواب (حمد بن علي).. وسيأتي في حرف الم وفي تاريخ بغداد 6 / 
ينض 

أحمد بن على أبو الحسين الوراق المعروف بابن خميرة» لكن الخطيب م يذكر 
أحدا بن خثيل من متائخم بولا وفاته حى ينبين إمكان اللقاء .من المعاضرة 
ولذا ل يتبين أنه 00 
م- أحد بن القاسه(): 

أحمد بن القاسم صاحب أ عبيد القامسم بن سلام » حا حدث عن الاإمام أحمد 
بمسائل كثيرة؛ وكان من أهل العلم والفضل . 

سمع منه أبو القاسم إسحاق بن إبراهم بن الجبلي وأخوه عبد الله بن 
إبراهم الجبلي وأبو > زكريا بن الفرج البزار... وغيرهم. 
- أن الحارث(') 

أجمد بن عد أنو ا الصائغ , ذكره أو كر الخلال فقال: كان أبو 
عبد الله يأنس به» وكان يقدمه ويكرمهء وكان عنده بموضع جليل» روى عن 
أبي عبد الله مسائل كثيرة. 
د المروذي7): عيض 

أحمد بن مد بن الحجاج بن عبد العزيزٍ حو دكر المر ودع 

كان من المقدمين عند الارمام أخيدذوكان أجمد من به وينسط إليه » روى 
ين الاماء أحف سيائل كقيرة: 


) طبقات الحنابلة 06/١‏ /48 وتاريخ يغداد ع59/5» /88١؟‏ 
(؟) طبقات الحنابلة 74/١‏ /5ه وتاريخ بغداد ١١8/0‏ /*5080 
( طبقات الحنابلة 67/١‏ 60/7 ومناقب الارمام أحمد /.ه وشذرات الذهب ١57/7‏ وتاريخ 


بغداد 4/”: /8م8١8؟‏ 
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وكاب أخد بن احديل (0: 11م 

أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال أبو عبد الله الشيبافى الحدث المشهورء 
ناصر السنةء وقامع البدعة, أحد الأئّة الأربعة وإمام الحنابلة» ومناقبه 
مشهورة . 
أحمد بن مد البرفي (): م1 

أحمد بن محمد بن عيسى بن الأزهر أبو العباس. البرفي ولي القضاء يبغداد 
بالجانب الغربي, وبالشرقية» وهو الكرخ في أيام المعتمد على الله بعد وفاة أبي 
هاشم الرفاعي.وكان قد أخذ الفقه عن أبي سلبان الجوزجاني صاحب محمد بن 
الحسن» وكتب الحديث وصنف المسند » حدث عن مس بن إبراهم وألي الوليد 
الطيالسي وأبي سلمة التبوذكي ومحمد بن كثير وروى عنه عبد الله بن محمد 
البغوي. ويحبى بن مد بن صاعد ء والقاضي الحاملي ... وغيرهم . 

وكان ديناً عفيفاً ثقة ثبتاً حجة. 

قل عق الإعات اجد بمدائل كر ة نيا : 

قال: سألت أبا عبد الله أحمد بن عمد بن حنبل عن بيع المدبرءهل يجوز؟ 
فقال: نعم» فقلت: ولم جاز عندك؟ فقال: لحديث جابر وم أر له دافعاً وعليه 

قال: وسألته عن شهادة القاذف إذا تاب» فقال: أراها جائزةء فقلت: 
تعتمد على حديث عمر فى قوله لأبي بكرة: إن تبت قبلت شهادتك؟ فقال: 
نعم» وقول الله أبين: « إلا الذين تابوا من بعد ذلك ». 
.- أحد بن واصل22): سام 

اعد بن :عد نواعتل المقرقى ابو الساسس محية نه التضاة ابن دان 


)0( راجع في ترججمته: 
طبقات الحنابلة ١/ 1/١‏ وتاريخ بغداد 5"١7/ 4١/4‏ والأعلام ١55/١‏ ووفيات 
الأعيان ٠١/ 3/١‏ وشذرات الذهب 45/5 وتهذيب التهذيب 7٠/١‏ /7؟١‏ 
(؟) طبقات الحنابلة 377/١‏ /05 وتاريخ بغداد مو/١51‏ /8؛؟ ولمنتظم ١16/86‏ /5لا؟ , 
(م) طبقات الحنابلة 8٠١/١‏ /4ئ7 
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من القرام لقا .وكان عنةو عن 'الأمام أخد ستائل متها قال معت أخد 
وقد سئل:أيجوز أن يخرج الزكاة من بلد إلى بلد؟ فقال: لا يجوز ء فقيل له: فإن 


كان لقرابة؟ فقال: لا. 
*- أبو بكر الخلال(2: للم 
أحمد بن محمد بن هارون أبو بكر المعروف بالخلال» صاحب التصانيف 
اليه 
سمع الحسن بن عرفة وسعدان بن نصر وحمد بن عوف الحمصي ... 0 


رحل في جع سائل ا إل أقامي لاد وسمها من سمعيا من أحد 


شيوخ المذهب يشهدون له بالفضل والعلم. 
عن انه كدي لخر 

الجامع » والعلل» والسنة» والطبقات» والعم» وتسير الغريب»<والآدب؛ 
وأخلاق أجد.:. وغيرها : 

- الأثرهم7): ...- 51١‏ وقيل:+507 ورجحهابن حجر في تهذيب التهذيب 

أحمد بن حمد بن هانىء الطائ ‏ ويقال:الكليءأبو بكر الأثرم البغدادي 
الأسكاق:: إمام تتاقط” حَليل القدر. 

روى عن الإمام أجمد مسائل كثيرة وصنفها ورتبها أبواباً . 
«م- أجد بن هشام الأنطاكي9؟: 2 ...-... 

هكذا في الخطوطة» وقد بحنت عنه فلم أجده فيمن روى عن الإمام أجد ؛ 
ولعل الصواب (أحمد بن هائم) وهو أحمد بن هاشم بن 0 بن مروان 
الأنطاكي , ذكره أبو بكر الخلالءفقال: شيخ جليل القدر متيقظ رفيع القدر 
تيهنا تسح كا كيرا بولقل عن المزمام ل ا : 


) طبقات الحنابلة ؟/١١‏ /08 وتاريخ بغداد ١١7/1‏ 9059 والمنتظم 1174/5 ١85‏ 
(؟) طبقات الحنابلة 17/١‏ /07 والمنهج الأجد ١54/١‏ /6 وتهذيب التهذيب ١/ 78/١‏ 
) طبقات الحنابلة ١/0م‏ /77 والمنهج الأجمد 717/١‏ /0."؟ 
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- أبو إدريس الخولاني - عائذ بن عبد الله 
- أنامة بن زين0: 00 

أسامة بن زيد بن حارثة بن شراحيل بن كعب بن عبد العزى الكلبي » حب 
رسول الله عله وابن حبه . 1 

روى عن الني عَيِلُه وعن أبيه وأم سلمة. | 

وروى عنه: أبناء الحسن وحمد وابن عباس وأبو هريرة وكريب وأبو عثان 
الشهري ... وغيرهم . 

استعمله رسول الله عله على جيش فيه أبو بكر وعمر. 

- أبو إسحاق - إبراهم بن أحمد 
ه"- إسحاق بن إبراهم'): ...- وو؟ 

إسحاق بن إبراهم بن عبد الرحمن أبو يعقوب المعروف بالبغوي» قرابة 
احمد بن منيعء يلقب لؤُلوًا . 

سمع إسماعيل بن علية وحمد بن ربيعة الكلابي ووكيع بن الجراح وأبا قطن 
القطيعي » وإسحاق الأزرق وداود بن عبد الحميد المعني وحسين بن عمد 
المروذي. 

وروى عنه البخاري» وأبو بكر البزارء وابن أبي حاتم ... وغيرهم 

وثقه الدارقطني وابن أبي حاتم»وذكره ابن حبان في الثقات. 

- أبو إسحاق - إبراهيم بن عمرو البرمكي 


5"- ابن راهويه :!29 588-1١‏ وقيل: "5 وقبل ١6“‏ 


15/ ١١/١ وتجذيب الأسماء‎ 7١/ 70/١ والاستيعاب‎ ”"5١/ ٠.8/١ تمذيب التهذيب‎ )١( 
1.١/9 وطبقات ابن سعد‎ 

(0) المنتظم م5 /5” وتاريخ بغداد +/.لال /895” والجرح والتعديل 5١١/١‏ /718 
وتهذيب التهذيب ١/1١؟‏ /1.4 

(0) مهديب التهذيب ١١/١‏ /5.8: والوفيات التهذيب 5١1/١‏ /4.8 والوفيات. ١915/١‏ 
/ وطبقات الحنابلة ١١١/ ٠١9/١‏ وشذرات الذهب 89/9 
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إسحاق بن إبراهم بن مخلد بن إبراهم بن مخلد بن مطر أبو يعقوب المعروف 
بابن راهويه المروزي. 

أحد الأنّة» روى عن ابن عيينة وابن علية» وجرير وبشر ومعتمر بن. 
سلبان وابن إدريس وابن المبارك وعبد الرزاق... وغيرهم. 

وروى عنه: البخاري ومسل والنسائي وأحمد وأبو داود والترمذي وبقية بن 
الوليد ويحيى بن آدم... وغيرهم . 

- أبو إسحاق - عمرو بن عبد الله 
07- إسحاق بن هانىء(0): ولام 

إسحاق بن إبراهم بن هانىء النيسابوري أبن يقري كان :ديا بورغاة 
روى عن الإمام أحمد مسائل كثيرة» وكان يخدمه وهو ابن تسع سنين حيث 
كان أبوه من خواص الإمام أحمدءفكان لذلك أثر كبير في كثرة الرواية عنه. 

م- إسحاق بن سويد('): ا وم 

إسحاق بن سويد بن هبيرة العدوي التميمي البصريء كان رجلاً فاضلاً 
زَأهَدا عايذا إل أ كات جيل فل عل ولابضيه. 

روى عن ابن عمر وابن الزبير وعبد الرحمن بن أبي بكر والعلاء بن زياد 
العدوي... وغيرهم . 

وروى عنه: شعبة والحادان وابن علية ومعتمر بن سلهان وعروة الأعرابي 
وعلي بن عاصم وجماعة. 

وأخرج له البخاري حديثاً واحداً في الصوم» وثقه ابن سعد والعجلي ‏ 
وأحمد ء والنسائي » وابن معين» وذكره ابن حبان في الثقاتءوقال ابن أبي حاتم : 
صالح الحديث . 
وم - الكوسج(): ...١م" ٠ ٠‏ 
)١(‏ طبقات الحنابلة ٠١8/١‏ /١185١ء‏ وتاريخ بغداد 3/5لا؟ /8.:*. والمنتظم 7/6و /6١؟.‏ 
(؟) تمذيب التهذيب ٠5/١‏ /88:ء وشذرات الذهب .١8١/١‏ 


(م) تهذيب التهذيب /١‏ 59؟/ ١ا5»‏ وطبقات الحنابلة ١١“ /١١* /١‏ » والأعلام ١/29””ء»‏ 
وتذكرة الحفاظ /١‏ 1؟6/ 017مء وشذرات .١١* /١‏ 
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إسحاق بن منصور بن بهرام الكوسج أبو يعقوب التميمي المروزي نزيل 
نيسأبور . 

روى عن ابن عيينة وابن عمر وعبد الرزاق وأبي داود الطيالني وجعفر, 
ابن عون وبشر بن عمران وابن مهدي والقطان... وغيرهم. 

تتلمذ على أحند بن حنبل وإسحاق بن راهوية ويحبى بن معين وله عنهم 
مسائل. ظ 

وروق عنه: مسلمء واليخاري» والترمذي» وابن خزيمة, وا داود» 57 
حاتم ؛ فاق زرعة». وإبراهم بم الحربي» وعبد الله بن أحمدء والجوزجاني.. 


وغيرهم . 
- أسم موإن عمر(): ,: ١‏ ...- .قم 

أسم العدوي مولاهم مق خالدءويقال 2 زيد »2 قبل :إنه حبشي »وقيل: “من 
سي عين التمر. : 


أدرك النَيِعَيه » وروى عن أي بكر وعمان ومولاه عمر ومعاذ بن جبل 
وأبي عبيدة وحفصة... وغيرهم. 
وروى عنه: ابنه زيد والقاسم بن حمد ونافع مولى 0 عرس وعترهم' 
فال الكل مدق دثنة من كيان العامة ص 
وقال أبو زرعة: ثقةء وكذلك قال يعقوب بن ألي شيبة. 
1- إسماعيل بن رجاء ('): 
:' إسماطيل بن رجاء بن ربيعة' الرَنيدي أبو إسحاق الكوفى. 
روى عن أبيه وأوس ات وعبد الله بن أبي الهذيل... وغيرهم . 
وروى عنه: الأعمش: وهو أقرأ نه والصودق 0 بن خليفة 
وإدريس بن يزيد الأودي وججماعة. 


.”١ / والخلاصة‎ ءه.١‎ /555 /١ تهذيب التهذيب‎ )١( 
/١ وميزان الاعتدال‎ »8١8 /5 وطبقات ابن سعد‎ »058 /8945 /١ تهذيب التهذيب‎ )9( 
لا؟/ لام‎ 
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وثقه ابن معين واو حاتم والنسائي . 
9 4- إسماعيل بن سعيد: 

إسماعيل بن سعيد الناللجي أن إسحاق» ذكره أبو بكر الخلال فقال: عنده 
مسائل كثيرة» ما اعت أن أحد ) من أضحان أل هيد الله روى عنه أحسن 
ما روى هذاء ولا أشبع» ولا أكثر ساكل منه. كان عالاً بالرأي كبير القدر 
0000 
مع- ابن ميمون('): الام 

الكاعيل نم عون اصن شسرو و عن اللمص اق أى الرحان ابو التصر 
العجليٍ » مروزي الأصل.وهو ابن أخي نوح بن ميمون المضروب سمع عبيد الله 
ابن موسى العبسي وعبد الرحمن بن قيس الزعفراني وأبا عبد الرحمن المقرىء 
وخلف بن الوليد الجوهري وعبد الرحمن بن شريك بن عبد الله النخعي 
والإمام أحمد بن حنبلءونقل عنه مسائل كثيرة. 

وروى عنه: محمد بن مخلد الدوري وحمد بن جعفر المطيري وأبو الحسين بن 
المنادي... وغيرهم. 

وفق المننائل الى رواها عن الامام أحمد قال: سمعت أبا عبد الله يقول في 
الوتر إذا فات» قال: يعيده قبل أن يصلي الغداة. قيل له: فالوتر كم هو؟ قال: 
ركامة: إذا كان اقبلها تطوع: 
عت الأجوولة: ..- 75 وقيل و7 

دن بو اس اين أبو عمروء ويقال: أبو عبد الرحمن. روى 

عن أبي بكر وعمر وعلىي وابن مسعود وحذيفة وبلال بن رباح وعائشة وأبي 
الشابل غلك وان محذورة وأبي موسى... وغيرهم. 

ابنه عبد الرحمن وأخوه عبد الرحمن وابن اخته إبراهم بن يزيد النخعي 
وعمارة بن عمير وأبو إسحاق السبيعي ... وغيرهم . 
)١(‏ طبقات الحنابلة /٠١8 /١‏ *١١ء‏ والمنهج الأجد /١‏ «97/ مع". 


(؟) طبقات الحنابلة »١١6 /٠١6 /١‏ وتاريخ بغداد د/ عوع/ ورعم ولمنتظم ه/ 74/ 
وك 1 
15 
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قال أحد : ثقة من أهل الخير. 
وقال يحبى بن معين : ثقة. 
06- أسيفع جهينة . 
م أجد له ترحمة. 
- الأشجعي - عبد الله بن عبد الرحمن. 
5:- أشعث9): 22 ...- ١59‏ وقيل ١55‏ 
أشنف بن عبد الملك الكمراق أبو هام البضرق: مول خران: 
روى عن الحسن البصري وحمد بن سيرين وخالد الحذاء ... وغيرهم . 
وروى عنه: شعبة وهشمم وخالد بن الحارث وروح بن عبادة وحماد بن زيد 
وأبو عاصم ويحيى القطان... وغيرهم . 
وثقه كثير من أهل العم بالرجال كيحيى القطان وابن معين. 
ابن أصرم المزفي - أحمد بن أصرم . 
- أم حبيبة > رملة بنت ألبىي سفيان 
- ابن أم مكتوم - عبد الله 
- ابو امامة الباهلي - صدى بن عجلان 
0- أمامة بنت الحارث(): 
امامة وت الخارف ين حزن الطلالة 
4- أنس بن مالك © : ...8ه وقيل:0وءوقيل:؟وءوقيل: ١و‏ 
فتن عن عائلقة جادى رمولة الله للد 
روى عن الني عَكِلّهُ وأبي بكر وعمر.وعمان وعبد الله بن رواحة وفاطمة 
الزهراء به وغترهم: 


)١(‏ تهذيب التهذيب /١‏ *6/ 80”.ء والاستيعاب /١‏ *و/ #م. 

6 تهذيب التهذيب /١‏ 8807/ ؟ه"., والجرح والتعديل ؟/ هلا/ .٠5و.‏ 

(0) الاستيعاب 46/ ههلاا/ عم««م» والإصابة غ/ 9490/ ؟6١.‏ 

(:) تهذيب التهذيب /١‏ 903"/ .35ء والاستيعاب /١٠١5 /١‏ 6ء وتبذيب الأسماء /١‏ 197/ 
١/عء‏ والأعلام /١‏ 36*ء وشذرات الذهب .٠٠٠١ /١‏ 


١1 


وروى عنه: الحسن البصري وسليان التميمي وأبو قلابة وأبو يحلز وعبد 
العزيز بن صهيب وإسحاق بن أبي طلحة... وغيرهم. 

دعا له الني يَلِتَهَ بالجنة وكثرة المال والولد فكثر ماله وولده. 

قال أفين: قم رايع اكشين:وأنا رجو القالنة: 
8- أنيس بن الضحاك الأسلمي (): 

أننس .ين الشكناله الأسلمى مسدوه فق الشاعيين» 

قال بن عبد البر: يقال :إنه الذي قال له الني 2َينْه : « واغد يا أنيس إلى 
امرأة هذا فإن اعترفت فارجها ». 

2 الأوزاعي - عبد الرحمن بن عمرو 
مع | وسن «الصسامية (5): ب لاس 

أوس بن الصامت بن قيس بن أصرم بن فهر بن ثعلبة بن عم بن سالم بن 
عوف الخزرجي الأنصاري أخو عبادة بن الصامتء شهد بدراً واحداً وسائر 
المشاهدء وهو الذي ظاهر من امرأته. 

روى عنه: حسان بن عطية»مات أيام عمان وله 60م سنة. 
-١‏ ابن سافري(): ا ؤوم؟ 

أيوب بن إسحاق بن إبراهم بن سافري أبو سلهانء وهو أخو يحبى بن 
كا رد 

روى عن الإمام أحمد وحمد بن عبد الله الأنصاري وخالد بن مخلد القطوانى 
ومومى بن داود الضبي ... وغيرهم. 

3 أنوموكن لال رعل اعليل عدا عطي اندر ب تين ابدام اد 


.7# /١١8 /١ 6وء وتهذيب الأسماء‎ /١١5 /١ الاستيعاب‎ )1( 

.٠١6 /١١8 /١ هلاء الاستيعاب‎ /١١9 /١ (؟) جذيب الأسماء‎ 

(6) طبقات الحنابلة /١١07 /١‏ 95٠ء‏ وتاريخ بغداد ا/ 4/ 8478 والجرح والتعديل ؟/ 
5١‏ 8605. 


قال: سئل أحمد غن التلبيد أيام التشريق » فقال: أذهب فيه إلى قول علي , 
من غداة يوم عرفة إلى آخر أيام التشريق خمسة ايام. 
وات أيوي (0: > وقيل:- "١‏ وقيل:0 ١١‏ 

أيوب بن أي تميمة كيسان السختياني أبو بكر البصريء مولى عنزة » ويقال: 
مولي جوينة#راف: آنس .ين :مالك وروق :قن خلق كثير. 

قالحكيية حدشق " أيوت وكا شف القتياء: 

وال اللسق» أيوت سين قيان أهل المصرة. 

وقال ابن عبيلة :ها لفيك مثل. أيونة: 

وقال عالق كان'عن العالمك العاملن :الحا شمن 

كا أرو يوه" الأشارى كت خالفيين ريد 


فاليا 


- البخاري - محمد بن إسماعيل 

6- بديل بن ورقاء(؟: 
بديل بن ورقاء بن عبد العزى بن ربيعة الخزاعي من خزاعة. 
أسم هو وابنه عبد الله بن بديل يوم فتح مكة بر الظهران» كان من كبار 
روت عنه حبيية بنت شريق جدة عيسى بن مسعود بن الحم الزرقي. 
وروق:غنه آبنة علمة بن ديل أف التى 412 كنشيه له كعاباء 
- ابن. بدينا - محمد بن الحسن . 

66 - البراء بن عازب9): 2 ...- ؟ل وقيل:١٠‏ 

)١(‏ تهديب التهذيب /١‏ لاوم/ «*لاء والخلاصة / ؟5. 

.١5ا‎ /١6٠. /١ (؟) الاستيعاب‎ 


(م0) تهذيب التهذيب /١‏ 70؛/ 6ذلاء وتهذيب الأسماء /١« /١‏ ١٠8ء‏ والاستيعاب /١68 /١‏ 
«لااء والإعلام ؟/ ؛١ء,‏ وشذرات الذهب /١‏ /الا. 
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البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن مجدعة بن حارثة الأومي أبو عارة 
ويقال: عمروء ويقال: أبو الطفيل المدني الصحابى ابن الصحابي » نزل الكوفة» 


و3 5 ع 0 
روى عن النبي ع وعن. ابي بكر وعمر وعلىي وأبي ايوبء» وبلال... 
وغيرهم . 


وروى عنه عبد الله بن زيد الخطمي وأبو جحيفة وعبيد والربيع... 
وعيرهم . 

غزا مع الني عله مس عشرة عزوة» وأول مشاهده أحد 34 وقيل الخندق,» 
وهو الذي فتح الري وشهد مع على الجمل وصفين والنهروان. . 

- ابو بردة بن نيار - هانىء بن نيار 

- ابو برزة - نضلة بن عبيد 
6- بروع بنت واشق الأشجعية( مات عنها زوجها هلال بن مرة ولم يفرض 
لحا صداقاًءنقضى لا رسول الله لله يمل صداق نسائها . 
5- بريرة(؟): 

مولاة عائشة أم المؤمنين رضي الله عنهاء كانت لعتبة بن أبي لهب» وقيل 
لبعض بني هلال فكاتبوها ثم باعوها فاشترتها عائشة وأعتقتها وعاشت إلى زمن 
يزيد بن معاوية. 

كانت تقول لعبد الملك: إن وليت هذا الأمر فاحذر الدماء فإفى سمعت 
رسول الله لَه يقول: « إن الرجل ليدفع عن باب الجنة بعد أن ينظر إليها على 
محجمة من دم يريقه من مسم بغير حق ». 
)9١(‏ الاستيعاب :/ مولاا/ #ه؟*. والاصابة 1/ /90١‏ 1لا١.‏ 
(؟) تمجذيب التهذيب /١١‏ “#.؛/ ١4ا؟ء‏ والاستيعاب 4؛1/ 60ولا١/‏ 9014”. 
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لك ركنن سه و 0ه لع 

روى عن عمر بن عبد العزيز وراشد بن سعد » وروى عنه معاوية بن صالح 
مسري 

قال العجلي : « أبو بشر المؤذن شامي تابعي ثقة ». 
تر و ١88-199‏ 

بشربن, موئى .بن ضالح بن شيخ غميرة بن. حبان:بن سراقة بن .مرئد بن 
حميري أبو على الأسدي البغدادي. كان ثقة أميناً عاقلا ذكيا. 

سمع من روح بن عبادة حديثاً واتغد أ وز خفن بن من الفناق ديم 
واحداً او من هوذة بن خليفة البكراوي والحسن بن موسى الأشيب وخلاد 

روى عنه ا وعمد بن مخلد وإسماعيل الصفار وأبو الحسين بن 
المنادي وأبو بكر النجاد... وغيرهم. 

كان الإمام أحمد يكرمه, أخذ عن الإمام أحمد مسائل صالحة. 

- أبو بصير - عبد الله بن أسير. 
4- بقية بن وهب عن حمد بن علي عن أبيه: 

أن الني ميته جلد شارب الخمر بجريدتين نحو أربعين. م أقف له على 
ترحهة. 

- أبو بكر بن جعفر - عبدالعزيز بن جعفر 

- أبو بكر الخلال - أحمد بن محمد 

- أبو بكر الصديق - عبد الله بن عمان 

ك يكو بن اعبف ألله 150 ٠١8...‏ وقيل ٠١‏ 

يكز بق غدك ابن عرو المزق: بو عبد الله بردي 


(1) تجذيب التهذيب .٠١5 /97١ /١١‏ 
(0؟) طبقات الحنابلة /١١١ /١‏ #*4١ء‏ وشذرات الذهب ؟/ .١95‏ 
(0) تهذيب التهذيب /١‏ 84:/ 85هء والخلاصة / .6١‏ 


1١38 


روى عن أنس بن مالك وابن عباس وابن عمر والمغيرة... وغيرهم. 

وروى عنه: ثابت البناني وسلهان التميمي وقتادة وغالب القطان وعاصم 
الأحول وسعيد بن عبد الله بن جبير بن حية... وغيرهم. 

فل روسن والساق كمه 

وقال آبى زوعة : تق مامون» 

وقال بن سعيد: كان ثقة ثبتاً مأموناً حجة فقيها . 

- أبو الصديق الناجي(): ١٠١8‏ 

بكر بن عمروءوقيل:بن قيس أبو الصديق الناجي . 

روى عن ابن عمر وأبي سعيد وعائشة. 

وروى عنه: قتادة وعاصم الأحول والعلاء بن بشير المزني والوليد بن مسم 
العنبري ومظرق بن 'الشخين وهو من "أقر انه :وغيره: 

وثقه ابن معين وأبو زرعة والنسائي»وذكره ابن حبان في الثقات. 
؟+- أبو بكر محمد بن الحسن المعمري 

م أقف له على ترجمة. 
>- بكر بن ممد('): 

بكر بن مد بن الحك أبو أحمد النسائي الأصل البغدادي المنشأ. ذكره أبو 
بكر الخلال فقال: كان أبو عبد الله يقدمه ويكرمهء وعنده مسائل كثيرة 
سمعها من أي عبد الله منها : 

قال عالت لايق "لعن برعل سكي عم 21 
جاء ني فقال: تعال اشهد عند السلطان» قال: لا تشهد له إذا كانت 5 
بالربا . 

وقال: قال أحمد : إذا حلف على شيء ثم احتال بحيلة فصار إليها فقد صار 
إلى ذلك الذي حلف عليه بعينه. ' 


.0١ / 85؛/ 5و4 والخلاصة‎ /١ تمهذيب التهذيب‎ )١( 
/ام؟/ ؟59".‎ /١ والمنهاج الأجد‎ ».١5.٠ /١١9 /١ (؟) طبقات الحنابلة‎ 


١14 


وقال: من احتال بحيلة فهو حانث 
- أبو بكر النجاد - أحد بن سلهان 
- أبو بكرة - نفيع بن الحارث 
- بلال بن رياح 7 ...- 56 وقيل: ٠١‏ وقيل غير ذلك . 

بلال بن رباح التيمي مولاهم مؤذن رسول الله يله » أبو عبد الله.ويقال:أبو 
عبدالرحمن» وقيل غير ذلك في كنيته 7 قدا وعذب في الله شهد بدراً 
والمشاهد كلها وسكن دمشق ص ا سار ارم 
وأسافة يمن زايد 6 وكفن بن مره وابن عمر... وغيرهم. 
6- ببهز بن حكم("): 

جز بن حكع بن معاوية بن جبيدة أبو عبدالملك القشيري . 

روى عن أبيه عن خلاد عن زرارة بن أوفى وهشام بن عروة. وروى عنه: 
سلبان التيمي وابن عون وجريرين حازم... وغيرهم. قال يحيى بن معين: ثقة 
يحتج به. 


(حرف الثاء) 


31 ا 00 


كي من بالسى عه كفم عامة بكلارويعه لمان رد الل يكل 


وقال له: 7 عندك يا ا نان إن 0 تعاقب 0 ذنب وى 


)01( تهذيب التهذيب /١‏ *.0/ الاوء وتهذيب الأسماء /١5 /١‏ هىء والأعلام ؟/ و4ء 
وسشذرات الذهب »*١ /١‏ وطبقات ابن سعد 780/10. 

(90) تهذيب التهذيب /١‏ 458/ 6؟وء وتبذيب الأسماء /١‏ 7ا9/ كم. 

0( الاستيعاب /5١8 /١‏ 08”, الطبقات لإين سعد ه/ .ووء الأعلام ؟/ 5م. 


١0 


تعف عن شاكر ء وفي رواية:إن تقتل تقتل ذا دم» وإن تعف تعف عن شاكر 
فعفى عنه رسول الله لَه فأسلمء فأمره بالغسل . 

- أبو ثعلبة الخشني - جرهم بن ناشب 
بإجاد ورين يوين (1: ...- .8 وقيل: 088 وقيل: هه 

ثور بن يزيد بن زياد الكلاعي ويقال ؛الراجي أبو خالد الحمصي . روى عن 
مكحول ورجاء بن حيوة وصالح بن يحبى بن المقدام وعطاء وعكرمة وَأف 
الزبير والمطعم بن المقدام وابن جريج وأبو الزناد... وغيرهم. 

وروى عنه: بقية والخريبي وصفوان بن عيسى والسفيانان وعيسى بن يونس؛ 
لا لدي رف 

وثقه ابن معين, وقال أحد: لا بأس بهءكان قدرياً فنفاه أهل مص 
واعوقوا دارة نم عل ذلك" 


(حرف الجم) 


ان ا ..- بمو وقيل: ١٠.١‏ وقيل ٠١6‏ 

جابر بن زيد الأزدي اليحمديء أبو الشعثاء الجوفي البصري. 

روى عن ابن عباس وابن عمر وابن الزبير والحك بن عمر الغفاري ومعاوية 
ابن أبي سفيان وعكرمة... وغيرهم. 

وروى عنه: قنادة وعمرو بن دينار ويعلى بن مسم وأيوب السختياني 
وعمرو بن هرم... وغيرهم. 

قال ابن عباس: لو أن أهل البصرة نزلوا عند قول جابر بن زيد لأوسعهم 
علا من كتاب اللهء وقال: تسألوني وفيكم جابر بن زيد؟ وثقه ابن معين وأبو 
زئطة: بوفال المبدل)ةتابعن كيه 


٠0١105 /9 4 /١ تهذيب التهذيب ؟/ #م/ لاوء وميزان الاعتدال‎ )١( 
وحلية‎ » 37 /977 /١ تهذيب التهذيب ؟/ م*ع/ ١1ء والأعلام ؟/ ١5ء وتذكرة الحفاظ‎ )0( 
.95١ /486 /« الأوليا,‎ 


١7 


49- جابر بن سمرة..() - 55 وقيل: "/ا وقيل: 1/ا وقيل 75 . 
جابر بن سمرة بن جنادة» ويقال بن عمرو بن جندب بن حجير بن رئاب 
ابن حبيب بن سواءة بن عامر بن صعصعة السوائي أبو عبد اللهويقال:أبو 
خالد خرل الكوفة وماس راع له ولاريه عسي 
زوق 'عن :النئ عه وعن أبيه وخاله سعد بن أبي وقاص وعمر وعلى وأ 
أيوب ونافع بن عتبة بن أبي وقاص . 


وروى عنه: سماك بن حرب وتّمم بن طرفة وجعفر بن ألى ثور وأبو عون 
النقفي وعبد الملك بن عمير وحصين بن عبد الرحمن وأبو إسحاق السبيعي .. 
وغيرهم . 

- ابن جابر صاحب الخلاف - إبراهم بن جابر أبو إسحاق 
- جابر بن عبد الله (؟): .. - "لا وقيل:8/ وقيل لال 

#الررس ع الاين يزو محرا وان الية. ارسي للدي أبو 
داهو وال دوعي الرسي وكالة ا شين 

زوزع عن التي عكلة وعن أن بكر :وعمر: وغل وظلحة 'وأق تعبية”ومعاة ين 
لير رقو 

وروى عنه أولاده عبد الرحمن وعقيل ومحمد وسعيد بن المسيب ومحمود بن 
لبيد وأبو الزبير وعمرو بن دينار... وغيرهم . 

قال: غزوت مع رسول لله كله تسع عشرة غروةءوم أشهد بدراً ولا أحداً 

ل ا ال 

50 الجراح الأحصي ا 

شر اين أ الجداح الأشجمي , ورتاله انه ازا 

روى عن الني وك قصة بروع بنت واشق 


)١(‏ تمهذيب التهذيب ؟/ و"#/ “5#, والاستيعاب /١‏ 6لا؟/ فوم.: 
(0) تمجذيب التهذيب ؟/ 59/ لاتء والاستيعاب /9"١9 /١‏ 585. 
(0) تهذيب التهذيب ؟/ 56/ 6١٠ء‏ والاستبعاب /١‏ 951/ وع”. 


يدا 


وروى عنه: عبد الله بن عتبة بن مسعودء قال أبو القاسم البغوي: لا أعم 
الجراح أو أبو الجراح روى غير هذا الحديث. 

قال بن عبد البر: الجراح الأشجعي مذكور في حديث ابن مسعود في قصة 
بروع بنت واشق. 
07- أبو ثعلبة الخشنى رضى الله عنه(): 

اخعلفا فق امه وام أبيه العسلافا كيرا ءافشل #«صزه ابول جر توه 
وقيل: ابن ناشب » وقيل: بن ناثمء.وقيل: عمر بن جرثوم » وقيل: لا شر بن 
جرهم » وقيل: الأسود بن جرهمءو/ يختلف في نسبته إلى خشين» وائل بن النمر 
بن وورةابى لقلية بن حلوان ين الاق ابن قطاعة ليت عليه كيه أبو 

ذف عق )الي عه وعن معاذ بن جبل وأبي عبيدة بن الجراح. 

وروى عنه: أبو إدريس الخولاني وأبو أمية الشعباني وسعيد بن المسيب 
وعطاء بن يزيد الليثي وأبو أسماء الرحبي وجبير بن نفير ومكحول وأبو 
قلابة... وغيرهم . ا 

كان من المبايعين تحت الشجرة»ء مات في خلافة معاوية بن أبي سفيان»وقيل 
في خلافة عبد الملك سنة 76. 

- أبو جحيفة 2 وهب بن عبد الله 

- الجريري - سعيد بن إياس 
م8/ا- جرير (): ...- ١ه‏ وقيل 01 

جرير بن عبد الله بن جابر وهو السليل بن مالك بن نضر بن ثعلبة بن شم 
ابنعويف البجلي القسري أبو عمروء وقيل عبد الله الهاني. روى عن النبي عَلِنه 
وعن معاوية وعمر. 

وروى عنه: أولاده: المنذر وعبد الله وأيوب وإبراهم» وابن ابنه أبو 


.؟5١لأك‎ /١51١8 /9 وع/ موك والاستيعاب‎ /١١ حذيب التهذيب‎ )١( 
87١ /85«5 /١ (0؟) تمهذيب التهذيب */ “ا/ هؤ١اء والاستيعاب‎ 


١و‎ 


زرعة بن عمرو وأنس وابو وائل وزيد بن وهب وزياد بن علاقة والشعبي .. 


وغيرهم . 
أسم في السنة التي توفي فيها الني عَكِنّهُ . وقيل سنة عشر » ونزل الكوفة. 
- جعفر بن محمد (2: 0 


ع نا ل نو اك أن عمد الصائغ . 

روى عن عمرو بن حماد بن طلحة وأبي نعم وأبي غسان النهدي اين 
موسى وسعدون ومعاوية بن عمرو الأزدي وسمع محمد بن سابق وعفان بن مسم 
والارمام أحجمد بخ بيك 1 وغيرهم . 

وروى عنه: عبد الله بن أحمد ومومى بن هارون وإبراهم بن علي العجيمي 
والحاملي وابن مخلد والصفار والنجاد وابن اليثم والدقاق وأبو بكر الشافعي 
ويحيى بن صاعد ويحيى بن خلف ووكيع وأبو الحسين بن الحادق+ : وغيرهم . 

انان + لظا عابط افق يه كلق دروم لحقه وعاجم و4 
عن الأماء امد سائل كثيرة: 
م - جعفر بن محمد ("): لومم 

جعفر بن مد بن أبي عثان أبو الفضل الطيالسي البغدادي الحافظ الجودء 
سمع عفان بن مسلم ومس بن إبراهم وعازم بن الفضل وإسحاق بن محمد الغزوي 
وسليان بن حرب والإمام أحمد بن حنبل. ١‏ 

ورى عنه اخيومم وحمد بن مخلد وأبو بكر النجاد وابن نجيح وأبو 

كان ثقة تبتاً. وما روى عن أحمد حديث رسول الله َكل في الخوارج: 
«سماههم التحليق والتسبيت » قال: قلت لأحمد: ما التسبيت؟ قال الحلق 
القدين» رقع التال النحية. ش 


)١(‏ تجذيب التهذيب */ /٠١*‏ وماء طبقات الحنابلة /١‏ تدك اربج بغداد ا/ 
6 / 3137" المنهج الأحد .١ 35 /ا١م5 7/١‏ 
(؟) طبقات الحنابلة /١١# /١‏ 69اء تذكرة الحفاظ */ 555. 


١و7‎ 


-.أبو جعفر - عمد بن عوف 
- جلاس (): 

الجلاس بن سويد بن الصامت الأنصاريءوهو الذي نزل فيه قوله تعالى: 
« يحلفون بالله ما قالوا ولقد قالوا كلمة الكفر » ثم تاب ولم ير منه بعد ذلك 
شيء يكره. ٠‏ 
وات أيو جنول 9): 

أبو وال بن سهيل :بن بععرق القر تي العامري » أسم بمكة فقيده أبوه فأتى 
إلى رسول الله َه في الحديبية وهو مقيد فرده إلى أبيه وفاء بالصلح الذي 
وقعه رسول الله عله مع سهيل بن عمرو عن أهل مكةءوفيه: « أن من جاء إلى 
رسول الله َيه من المشركين يرده عليهم ». 

ثم أفلت بعد ذلك ولحق بأبي بصير الثقفي يقطعون الطريق على أهل مكة 
إلى أن طلبت قريش من الرسول أن يؤويهم إليه فآواهم.استشهد في الهامة 


رضى الله عنه . 


وي أيو قتاوة 190 | اد عو وقيل م 

الأنصاري السلمي فارس رسول الله ْلَه » اختلف في اسمه فقيل: الحارث 
ابن ربعي » وقيل: النعمان» وقيل: عونءوقيل: مراوحء والمشهورء الحارث بن 
بع بن «بلداطة بن داسن: شن يساق بق اعنية بن عدق ين عل :ين كمت بن شلية 
البلمن اذى 

روى عن الني 2َكْلَهِ ومعاذ بن حنبل وعمر بن الخطاب. 

وروى عنه: ولداه ثابت وعبد الله ومولاه أبو حمد... وغيرهم. 


() الارصابة /١‏ ١5؟5/‏ 075١١ء‏ والاستيعاب /١‏ 4ة1؟45/5". 
(«) الاستيعاب ؛/ ١؟5١/‏ محدى والإصابة ؛:/ 91/ 9*١؟.‏ 
(م) الاستيعاب 1/ /1١٠*“١‏ .١”ء‏ وتهذيب التهذيب ؟١١/ /5١14‏ 3515. 


١” 


اختلف في زمن وفاتهء فقيل : توفي في خلافة علي بالكوفة فصلى عليه علي 
وكبر عليه سبعاء وقيل: توفي بالمدينة سنة أربع وخحمسين. 


- أيو 'الخارف - أحد بن غود 


و- الحارث بن على : 
م أقف له على ترجمة. 
- جبيش بن سندي» القطيعي (): 
ذكره أبو بكر الخلال فقال: من كبار أصحاب أل عبد الله ينزل القطيعة» 
وبلغني أنه كنتب عن أني عبد الله نحواً من عشرين ألف حديث ٠‏ وكان رجلا 
جدل التوز عه ا وعدو عن أن فون الستاتل عم بن 
-١‏ الحجاج بن أرطاة(): ...م1١‏ 
حجاج بن أرطاة بن ثور بن هبيرة بن شراحيل النخعي أبو أرطاة الكوني 
القاضي . 
روى عن الشعي حديثاً واحداً » وعن عطاء بن أبي رباح » وجبلة بن سحمم 
وزيد بن جبير الطائي وعمرو بن شعيب وسماك بن حرب ونافع مولىابن عمر 
وأبي إسحاق السبيعي وأبي الزبير والزهري ومكحول... وغيرهم. 
وروى عنه: سعبة وهشم وابن مير والحمادان.والثوري وحفص بن غياث 
وغندور وأبو معاوية... وغيرهم . 
كان مشهوراً بالتدليس» ضعفه الجمهورء ووثقه شعبة وآخرون» وقال 
الثوري:عليكم بالحجاج فا بقي أحد أعرف بها يخرج من رأسه منه. 
- حذيفة بن المان(5): ان 
حذيفة بن الهان بن جابر العبسي حليف بي الأشهل صاحب رسول الله 
ع ومناقبه كثيرة مشهورة. 
(1). علبقات الغابلة وت كور و وتاريخ بغداد م/ 5ا5/ .1307٠6‏ 
)٠(‏ “تجذيب التهذيب ؟/ /١5+‏ 50”ء وتهذيب الأسماء .1١١١ /١61 /١‏ 


(0) تهذيب التهذيب ؟١/‏ 9و١؟/‏ م.غ» والاستيعاب /١‏ ع**/ 57؛ءوشذرات الذهب /١‏ 1414» 
وتبذيب الأسماء .1١١54 /١6« /١‏ 


روى عن النبي كله وعمر . 

وروى عنه: جابر بن عبد الله وجندب بن عبد الله البجلي وعبد الله بن 
يزيد الخطمي وأبو الطفيل... و ٠‏ 
م - حرب بن إسماعيل 10 0000 

حرب بن إسماعيل بن خلف الحنظلي الكرماني أبو جمدءوقيل:أبو عبدالله 
وكر ابو كو اللل كا لزع مدن 

- أبو الحسن التميمي - عبدالعزيز بن الحارث. 
فرك ههه وميه ال 0 العامة 

الحسن بن حامد بن علي بن مروان أبو عبد الله البغدادي إمام الحنابلة في 
زمانه ومدرسهم ومفتيهم. 

قال ابن الجوزي في المنتظم: وهو شيخ القاضي أي يعلى بن الفراء صنف 
ف« لتقو برضو له الدين 

ومن مؤلفاته: كتاب الجامع في اختلاف الفقهاء » وشرح الخر قي» وشرح 
أضول الدن رامول لنت 
6- الحسن البصري() ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر وتوفي- ٠١‏ 

الحسن بن أبي الحسن يسار البصري أبو سعيد مولى الأنصار. رأف علياً 
وطلحة وعائشة وكتب للربيع بن زياد وإلى خراسان في عهد معاوية. 

روى عن أبي بن كعب وسعد بن عبادة وعمر بن الخطاب وم يد ركممءوعن 
ثوبان وعار بن ياسر وأبي هريرة وعمان بن أبي العاص ومعقل بن سنان وم 
سبع متم بوعل كان وعل وان :موسق + وغار همه 


(9) طبقات الحنابلة /١48 /١‏ 854١غ‏ شذرات الذهب ؟/ 175ء المنهج الأحد /١‏ 80؟/ 
ام . 

(؟) طبقات الحنابلة ؟/ /١0١‏ 188ء والمنتظم ا/ 7؟/ 6١غعء‏ وشذرات الذهب ؟/ 2١53‏ 
ومناقب الإمام أحمد / .61١96‏ 

(0) .تهديب التهذيب */ 5/ 488ء وتهذيب الأسماء /1١3١ /١‏ +5٠ء‏ وطبقات بن سعد /٠‏ 
5 »ء وشذرات الذهب .١"5 /١‏ 


وروى عنه: حميد الطويل ويزيد بن ألي مريم وأيوب وقتادة وعوف 
الأعرابي وبكر بن عبد الله المزني... وغيرهم . 
كرك المسوبن لين 0 

وك تسا عن كاك اللدائلة ور ل ان الحسين) 
وقال: نقل عن إمامنا أشياء منها: في المزي يصيب الثوب يغسل ليس في القلب 
منه شيء . 

وذكره ابن الجوزي في مناقب الإمام أحمد فيمن روى عن أحمد وم يزد في 
نسبه على «الحسن بن الحسين » 
/ام- أ على النجاد2"): 

اللعن دان ابررعل التحاف كان إماما :في الفهةة 

صحب ابن بشار والبرهاري. 
8- الحسن بن على (): ع .م 

امسن دين هل ني أن" ظاليه ركق الله عنها- سبط رسول الله ييه 
وريحانته» قال فيه النبي للع دانق بعد سيد يصلح الله به بين فئتين 
عظيمتين من المسلمين ». وقال فيه وف أخيه الحسين: «الحسن والحسين سيدا 
شباب أهل الجنة »»وقال فيه: « اللهم إفي أحبه فأحب من يحبه ». 

روى عن الني لله وعن أبيه علي وأخيه الحسين. 

وروى عنه: ابنه الحسن وعائشة أم المؤمنين وأبو الجوزاء ربيعة بن شيبان 
وعبد الله بن على بن الحسن وجبير بن نفير وعكرمة مولى إبن عباس وحمد بن 
سيرين ... وغيرهم . 

وقد اختلف في وفاته فقيل: سنة تسع وأربعين» وقيل: حمسين» وقيل: 
إحدى وخمسين وقيل: ست وخمسين » وقيل : تمان وحمسين » وقيل: نسع وحمسين . 
)١(‏ طبقات الحنابلة /١١ /١‏ 178ء ومناقب الإمام أحمد / 0و. 
(0) مناقب الإإمام أحمد / 9١ه.‏ 


(0) تهذيب التهذيب ؟/ مه؟/ 8١وء‏ والأعلام ؟/ 5١5‏ » والإصابة /١‏ م80/ 9١17ء‏ وحيلة 
. الأولياء ؟/ وم/ «"٠ء‏ وصفة الصفوة .#"9١9 /١‏ 


١74 


8- الحسن بن محمد بن الحارث السجستانفىي(2: 

نقل عن الإمام أحمد مسائل منها : 

قال: قلت اد عبد الله : ا أعجحب 0 
الناس 0 أذاهم 6 . 
.6 89- امسق بن اليثم البزار7؟): 

تعزو بوكر الخلا ناك الي 0 : قلت لأحمد 
بالتجارة» فقال لي: دارها وأرضها ولا تدع الطلب. 

وقال الخطيب: حدث عن إبراهم بن أبي بكر الشيباني. 

وروى عنه: إبراهم بن على بن الحسن القطيعي . 
-١‏ الحسين ين خدان السال: 
رأف وقد تقدم رقم ا 
+- حسين بن عبد الله بن ضميرة("): 

الحسين بن عبد الله بن ضميرة واسم أبي ضميرة سعد الحميري من آل ذي 
يرق المديق » روف عن أبيه ويد الر حمن بن يحيى بن عباد بن خلاد الزرقي. 

وق قن زية بن اللتانه قمر عن نين وات أ اوسن العقي وغيئ بن 
يحيى الأندلتي: 

قال أحجمد : متروك الحديث» وهجر فلك اا بن ألىي وين 1 خرج 
إلى الحسين بن ضميرة » وقال ابن معين: حسين بن ضميرة ليس بشيء . 
ة- حسين بن قبيصة47): 

) طبقات الحنابلة /١9 /١‏ 74١ء‏ ومناقب الإمام أحمد / 56. 
(0) طبقات الحنابلة 2٠78 /١14. /١‏ ومناقب الاإمام أجد /6ؤو. 
( 

( 


الجرح والتعديل */ /اه/ 09؟. 
تهذيب التهذيب ؟١/‏ ا0/*8.١531»:‏ وطبقات بن سعد 5/ .١8٠‏ 


١/6 


هكذا في الخطوطة (حسين) بالحاء والسين»وقد بحثت عنه فلم أجده. ولعل 
الصواب (حصين) بالحاء والصاد كما في سنن أبي داود- كتاب الطهارة باب فى 
المزئ 725 147 حدوت 5 وهو ادرف 5 المؤلف . 1ش 

وهو حصين بن قبيصة الفزاري الكوفي » روى عن ابن مسعود وعلى والمغيرة 
اوعقة: 

وروى عنه: الركين بن الربيع وعبد الملك بن عمبر والقاسم بن عبد الرحمن 
اريف لدي مسو 

ذكرهابن حبان في الثقات» قال ابن حجر : قلت وقال العجلي : تابعي ثقة. 

وذكره ابن سعد في الطبقة الأولى من الكوفيين. 
كود عحضينبين المندن الرقات 1 اليه 

حضين بن المنذر بن الحارث بن وعلة الرقاء 258 
أبو حمد وأبو ساسان لقبه؛ روى عن عمان وعلي لاخر فق أقنهة وأ ملؤم 
ومشاجع بن مسعود. 

وروى عنه: الحسن البصري وداود بن أبي هند وعبد الله بن فيروز الدناج 
وابنه يحيى بن حضين... وغيرهم . 

قال العجلي والنساي : ثقة: 

وقال ابن خراش: صدوق. 

- أو طمن بن مل دحم بن ابراه بن عيذ الله الدكرئ 
هه - الحم بن نافع البهر افى("): ٠١١-1١8‏ وقيل: ١١١‏ 

الحكم بن نافع البهراني مولاهم أبو الهان الحمصي . 

روفا هن شعي بن أى عمزة وحرين بن عقان وغطافا بو عاله ودين مز 
عبد العزيز وصفوان بن عمرو... وغيرهم. 

وروى عنه: البخاري وعبد الله الدارمي وعمرو بن منصور وجابر بن 


)01( تهذيب التهذيب ؟/ 50*/ .11»ء والجرح والتعديل «/ /81١‏ وم١١.‏ 
6 تهديب التهذيب ؟١/ /54١‏ 778» وطبقات الحنابلة /١49 /١‏ 0و1١ء‏ والشذرات ؟6.031. 


١م‎ 


فرجا نه وغم ران ين بكار وآى عل مد بن علي بن حمزة المروذي وأحمد بن 
بل وغير هه قال أبن العاده وكان تع جحة كتير لازي 6 
7- حكم بن حزاء('): ١8‏ قبل عام الفيل- 05»وقيل: 08»وقيل:.1 

حكم بن حزام بن خويلد بن أسد بن عيد العزى بن قصى بن كلاب القرشي 
الأسدي المكي2أسم يوم فتح مكةءوكان مع المشركين يوم بدر. 

روى عنه: سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير وعبد الله بن الحارث وموسى 
اس طلحة وابنه حزام بن حكم وصفوان بن ممد... وغيرهم ومناقبه كثيرة 
مشهورة . ١‏ 
/ة- حماد الخياط('): 

عام غالة امنا طن القرفى ايوخ الله المضوف ازيل يما أصلة 

روى عن أفلح بن حميد وأفلح بن سعيد وابن أبي ذئب وهشام بن سعد 
وعبد الله وعاصم إبني عمر العمريين وأني عائلة البصري... وغيرهم. 

وروى عنه: أحمد بن حنبل وابن معين وأحمد بن منيع وأبو سعيد الأمج 
وقتيبة وحمد بن مهران الرازي... وغيرهم. 

فاه | جد كان معافظا اوقا لزان ممشن اق 

وكذا قال النسائي وابن المديني » وقال أبو حاتم : صالح ابوت واوا ل اده 
زرف شيخ :طقن + وذكره الو سباق التقات: 
- حماد بن سلمة7): ١6‏ 

غزاد عن مالم وق وان التضرف: أبد تله حون عم 

ويقال: مولي قريش» وقيل غير ذلك . 

روى عن ثابت البناني وقتادة وخاله حميد الطويل وإسحاق بن عبد الله بن 
)١(‏ تجذيب الأسماء /١1+ /١‏ 50/ء وتهذيب التهذيب */ 4407/ ولالاء والاستنعاب /١‏ 

نضة دن 


(؟) تجذيب التهذيب “/ 0/ ١٠.ء‏ والجرح والتعديل “*/ .5١ /١١5‏ 
6 تهذيب التهذيب */ /١١‏ 2.15 والأعلام ؟/ ؟.”"ء وميزان الاعتدال ١/..9ه/‏ ١6؟5.‏ 


١8م١‎ 


أبي طلحة وأنس بن سيرين وتمامة بن عبد الله بن أنس ... وغيرهم . 
وروى عنه: 

ابن جريج والثوري وشعبة وابن المبارك وابن مهدي والقطان وأبو 
داود... وغيرهم. 

وشودك آله القباية التتووين ولط فاسان نه 

- حمدان - محمد بن علي 
8 - حمران مولى عمثان (): ...- هلا وقيل: + 

حمران بن أبان مولى عثان بن عفان كان من النمر بن قاسط سبي بعين 
التمر فابتاعه عثان بن المسيب بن نجبة فأعتقه, أدرك أبا بكر وعمر . 

وروى عنه أبو وائل شقيق بن سلمة وهو من أقرانه وآخرون. 

ذكره ابن حبان في الثقات. 

قال الذهي: ذكره البخاري في الضعفاء وم يذكر ما بليته قط . 


-٠‏ حمزة بن عبد المطلب()): جام 
حمزة بن عبد المطلب بن هاشم يكني أبا عمارة وأبا يعلي عم رسول الله عَن 


أب فى الخة الثاني تمن ! البدنة وقيل تو البادسة: 

كان جنال نه مق الك ١‏ عند ودس ان ال ا اندرا وفيا بل ا 
مشهوراً » واستشد في أحد بعد أن قتل واحداً وثلاثين قتيلا من المشركين»وهو 
ابن09 سنة. 

ومثل به المشركونءفقال رسول الله يَكته :"لأن ظفرت بهم لأمثلن بسبعين ا 
منهم فنزل قوله تعالى: « وإن عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به ولآن صبرتم لهو 
خير للصابرين ». 


)١(‏ تمهذيب اهدي ع/ :؟/ ١ء‏ وميزان الاعتدال »5581١ /35.5 /١‏ وطبقات بن سعد هم/ 
م5. ٠‏ 
(0؟) الاستيعاب /١‏ 59"*/ ١05ء‏ وتهذيب الأمماء .١"١ /١58 /١‏ 


١م‎ 


فقال النى يِه : « نصبر ولا نعاقب: وكفر عن يمينه !!!.. 
© ابوس الساعدي - عبد الرحمن بن سعد. 
3ح لميواس عدا الرسيه 9 ...- مو وقيل: ١٠١6‏ 
حميد بن عبد الرحمن بن عوف الزهري أبو إبراهم» ويقال: أبو عبد 
الرحمن»ويقال:أبو عثان المدني.روى عن أبيه وأمه أم كلثوم وعمر وعمّان وسعيد 
ابن زيد وأبي هريرة وابن عباس وابن عمر ... وغيرهم. 
وروى عنه: ابن أخيه سعد بن إبراهم وابنه عبد الرحمن وابن 5 مليكة 
والزهري وقتادة وصفوان بن سلم ... وغيرهم. 
وثقه العجلي وأبو زرعة وأبو خراش . 
اح خميل 5090 ا روض 
حتبل بن إسحاق بن حنبل أبو على الشيباني ابن عم الامام أحمد . له مسائل 
عن الإمام أحمد جيدة حسان مشبعة. 
سمع اللسند من أحمد مع ولديه صالح وعبد الله 
- ابو حنيفة - النعان بن ثابت 
رخرف لناء) 
ادها رياني02 9 وقبل ٠٠١‏ 
خاريكة بن زيند بع ثايظ الاتصارفق أبو زيد المدني :أدرك عمان»روى عن 
أبنةتوعنة ةرك وأضاعة بن زند وننيل بن سعد وطيت الرافن: ين أن عبر 
وروق عتة: الئة .لبان واننا أخويه سعيد .بن سلماة بن ريد بن ثاب 
وقيل ابن سعد بن زيد وعبد الله بن عمرو بن عثان بن عفان وابنه محمد بن عبد 
الله بن حنطب ويزيد بن قسيط ... وغيرهم. 
)1( الاستيعاب /١‏ 4لا”. 
(؟) بمذيب التهذيب / 40/ لالاء وطبقات أبن سعد ه/ .1١61‏ 
(١‏ طبقات الحنابلة /١48# /١‏ 188١ء‏ وتاريخ بغداد / +981/ 5885 » وشذرات الذهب ؟/ 
“151 


(4) تهذيب التهذيب عو ع / سعد وتهذيب الأسماء .١5٠ /١1/9 /١‏ 


اما 


ذكره ابن حبان فى الثقات . 
14> أبنو أيوت الأنطا رى20): ...- .8ه وقيل: 05 وقيل: هه 

خالد بن زيد بن كليب بن ثعلبة بن عبد عوف:ويقال: ابن عمرو بن عبد 
عوقة ون عه ويتال: :ازن قد عوف مق م إن عهاين نالك بن النخار أبو 

حضر العقبة وشهد بدراً والمشاهد كلها ونزل عنده رسول الله عَيكّهُ حين 
كام الماينة شين عن دري المستطة: 

روف عن النئ عه ومن أ بن كس 

وروى عنه: البراء بن عازب وجابر بن سمرة وزيد بن خالد الجهني وابن 
عباس وعبدالله بن يزيد الخطي .. وغيرهم. 

مات ببلاد الروم غازياً في خلافة معاوية ودفن هناك حين حصار 
م٠١‏ - خالد الحذاء("): ..- ١511‏ 

خالد بن مهران الحذاء أبو المنازل البصري مولى قريش» وقيل: مولى بي 
مجاشع رأى أنس بن مالك. 

روق عن عبذ الله بن شقيق وأنى رجاء العطاردي وأبي عمان النهدي وأبى 

وروى عنه: الحادان- ابن سلمة وابن زيد- والثوري وشعبة وابن علية 
وسعيد بن ألى عروبة وخالد بن عبد الله الواسطي وعبد الوهاب الثقفي... 
وغيرهم . 


/* تهذيب التهذيب *#/ .ه/ 074٠ء والاستيعاب */ 5؟4/ ..3: وطبقات ابن سعد‎ )١( 
0ا.‎ /١ 5م؛ء والأعلام ؟/ >*مء وشذرات الذهب‎ 
.٠١*“ / 885.ء والخلاصة‎ /١١. /*“ (؟) تهذيب التهذيب‎ 


185 


- خالد بن الوليد9): ...- 8١‏ وقيل: ١١‏ 

خالةبين الوليد بن المغيزة يبن غبد. الله.ين.عمرو بن خروم “الغرتئ + أبو 
سلهان بن سيف الله » أسم بعد الحديبية شهد فتح مكة فأبلى بلاء حسنا وبعثه 
الرسول إلى العزى فهدمها . 


شهد موتة ومماه الرسول #َِتُهِ يومئذ سيف الله وشهد الفتح وحنيناً. 
روى عن الني عه . 


وروى عنه: ابن عباس وجابر بن عبد الله والمقدام بن معدي كرب 
وغيرهم . ولاه أبو بكر قتال أهل الردة ومسيلمة ثم وجهه إلى الشام والعراق 
وقد جاء أنه لم يهزم في جاهليته ولا إسلامه» ومناقبه مشهورة. 


841 -... خطاب بن بشر():‎ - ١7 

خطاب بن مشو بن مطر أبو عمر ١البغداذئ‏ » "حدت عن عبد الصعدبن 
النعمان. 

وزوق عه ؛ اعد ين عد ين اسافيل الأدمي وحمد بن مخلد الدوري» ذكره 
حديئاً وكان عنده عن أنى عبد الله مسائل صالحة منها : 

قال مالف اعون عن اللقانة تنيينه القرت قتا نه يتركة ريغل أ رؤلك 
قفن ار ا 

5-008 داود - سلمان بن الأشعث. 

> آبو وتجانة 2 شهاك بن تخريقه. 

- ذو اليدين < عمير بن عبد عمرو. 
)١(‏ تمهذيب التهذيب “/ ع١١/‏ 8؟؟. والاستيعاب ؟/ ا151/ 50#. 


(0؟) طبقات الحنابلة /١69 /١‏ 5.84ء وتاريخ بغداد م/ 0:/ 119. 


ه18 


(حرف الراء) 

-- أبو رافع() - ؟١١‏ قبل الحجرة- *لا وقيل: ٠4‏ 

وهو رافع بن خديج بن رافع بن عدي بن يزيد بن جشم بن حارثة بن 
الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن الأوس الأنصاري الحارثي أبو عبد 
الله.ويقال: أبو رافع » شهد أحدا والخندق. 

وروى عن الني - عله وعن عمه ظهير بن رافع. 

وروى عنه: ابنه عبد الرحمن وابنه رفاعة وابن أخيه يحيى بن إسحاق 
وابن عمه أسيد بن ظهير وثابت بن أنس وابن عمر والسائب بن يزيد وحمود بن 
لبيد وعطاء ومجاهد والشعبي ... وغيرهم . 

روى مسم في كتاب الحج باب فضل المدينة *“/ »99١‏ حديث لام1/ 
6 أن مروان بن الحكم قام فخطب الناس فذكر مكة وأهلها وحرمتها وم 
يذكر المدينة»فقام رافع بن خديج فقال: مالي أسمعك ذكرت مكة وم تذكر 
المدينة وقد حرم رسول الله عَكته - ما بين لابتيها »«فسكت مروان. 
- ابن راهويه - إسحاق بن إبراهم 
-- الربيع بن أنس7): عد د18 وقيل ١4‏ 

الزقع ين نين البكري» ويقال: الحنفي البصري ثم الخراسافي . 

روى عن أنس بن مالك وأبي العالية والحسن البصري وصفوان بن محرز 
وجديه زيد وزياد وأرسل عن أم سلمة. 

وروى عنه: أبو جعفر الرازي والأعمش وسلبان التميمي وسلهان بن 
عامر البزري وعيسى بن عبيد الكندي ومقاتل ابن حيان وابن المبارك ... 
وغيرهم . 

قال العجلي : بصري صدوقء وقال أبو حاتم: صدوق. وذكره ابن حبان في 
الثقات . ش 


/١ تهذيب التهذيب */ 9؟8؟9/ .:4ء والاستيعاب «/ 9/ا؛/ لاالاء وتهذيب الأسماء‎ )١( 
1 /اما/ 57ل‎ 
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وت الربيع بن سبرة (©: 


الربيع بن سبرة بن معبد ويقال: أبو عوسجة الجهني المدني. 

روى عن أبيه وعمر بن عبد العزيز وعمرو بن مرة الجهني ويحيى بن سعيد 
ابنالعاصي . وروى عنه: عبد الملك وعبد العزيز ابنا الربيع بن سبرة وععمارة 
ابن غزية والزهري ... وغيرهم. 

قال النسائي: ثقة» وذكره ابن حبان في الثقات. 
1- الربيع بنت معوذ بن عفراء("): 

الربيع - بالتصغير- بنت معوذ بن الحارث بن رفاعة بن الحارث بن سواد 
ابن مالك بن عم بن النجار الأنصارية. 

روت عن رسول الله #َلْلَهِ وروت عنها بنتهاا عائشة بنت. أنس:ين: مالك 
وخالد بن ذكوان وسلمبان بن يسار... وغيرهم. 
-أبو العالية(5): ...- .4 وقيل *وء وقيل: غير ذلك . 

رفيع بن مهران أبو العالية الرياحي مولاهم البصريءأدرك الجاهلية»وأسم 
بعد وفاة:التى عله بسعين: 

روى عن علي وابن مسعود وأني فوس وان أيوب وأبي بن كعب... 
وغيرهم . 

وروى عنه: خالد الحذاء وداود بن أبي هند وحمد بن سيرين ويوسف بن 
عبد الله بن الحارث وحفصة بنت سيرين ... وغيرهم. 

وثقه أبو زرعة وابن معين وقال اللالكائي بجمع على ثقة. 


8 اس أبو ريقه1(7): 


)01 تهذيب التهذيب “/ 554؟/ ١لاعء‏ وتهذيب الأسماء /١810 /١‏ 171. 

(0) تهديب التهذيب وز/ براع/ .ولال؟ء والاستيعاب ع/ /ا0م١/‏ >«عسم, والاصابة 5/ 
.."/ 68٠١غ.‏ 

(0) تهذيب التهذيب */ 854؟/ ه“"امء وشذرات الذهب /١‏ ؟١١٠ء‏ وتذكرة الحفاظ /5١ /١‏ 
٠‏ 0. 

)ع( الاستيعاب /١568 /14٠.‏ 5968 » وتهبذيب التهذيب /١*‏ !ا9/ 570. 


1١م‎ 


أبو رمثه التيمي من تم الرباب» ويقال: التميمي من ولد امرىء القيس بن 
زيد مناة بن تبم, قدم على الني. عله .ومعه ابنه فقال له النبي: «ما هذا 

منك؟ » قال: ابني .قال له الني «أما إنك لا تجني عليه ولا يجني عليك » 
وك اعشلت و تاشيه اخبلاءا كعرا 1 يعيب كن سيان وقيل: 

حبان بن وهب » وقيل:رفاعة بن يثربي بن عوف,» عداده في الكوفيين»روى عن 

البق عله : 
وروى عنه: إياد بن لقيط وثابت بن أبي منقذ. 

85- أم حبيبة (0: 5 1000 
رملة بنت أبي سفيان صخر بن حرب بن أمية أم حبيبة زوج الني عله . 
اختلف في اسمها فقيل: رملة» وقيل: هند والمشهور رملة .وهو الصحيح 

عند جهور أهل العم بالسير والنسب والحديث والخبر. تزوجها الرسول عَلِتَهِ 

وهي بأرض الحبشة»خطبها له النجاثي وأصدقها أربعائة دينار وجهزهاءوبعث 
ها إلى رسول الله مَك بالمدينة» وكانت قبل ذلك تحت عبيد الله بن جحش 
الأسدى هاجرت معه' إل الليكة تت عنها: فياك 

روت عن الني عَكهُ وعن زينب بنت جحش . 

وروى عنها: ابنتها حبيبة وأخوها معاوية وعنبسة وابن أخيها عبد الله بن؛ 

عقبة بن أي سفيان... وغيرهم . 

6- روح بن عبادة (2) ...- 6ه؟ وقيل:ا.؟ 
روح بن عبادة بن العلاء بن حسان القيسى أبو عمد البصري. 


ع 


روى عن أيمن بن نايل ومالك والأوزاعي وابن جريج وابن عون وابن أبي 
ذئب وحبيب بن الشهيد وابن أبي عروبة وشعبة وحجاج والسفيانين.. 
وغيرهم . 


)١(‏ الاستيعاب :/ /١84“‏ 815"ء وتهذيب التهذيب /4١9 /١١‏ 4ؤولا؟. 
(0) تمجذيب التهذيب “*/ 99#/ وؤوء وميزان الاعتدال ؟/ هه/ *.م؟. 


١84 


وروى عنه: أحمد بن حنبل وأبو قدامة السرخسي وبندار واين غير وأبو 
موسى وهارون المال... وغيرهم. 

وثقه وأثنى عليه كثير من الحدثين؛ معروف بالعم وكثرة الحفظ 
والتصانيف والكتب. 

قال الخطيب: كان كثير الحديث وصنف الكتب في السنن والأحكام وججمع 
التفاسب .ركان ثقة. 

(حرف الزاي) 

اد 6ك قدا بن أل زائدة 
5 - زاذان(): ش مم 

زاذان أبو عبد الله ويقال: أبو عمرو الكندي مولاهم الكوفي الضرير 
البزار» يقال :إنه شهد خطبة عمر بالجابية. 

روى عن عمر وعلي وابن مسعود وسلان وحذيفة وأبي هريرة وعائشة... 

وغيرهم . 

وروى عنه: أبو صالح السمان والمنهال بن عمرو وأبو اليقظان عمان بن 
عمير وهلال بن يساف وأبو هاشم الروماني... وغيرهم. 

وثقه كثير من الحدثين وتكم فيه بعضهم. 
- الزبير بن العوام(): ال 

الزبير بن العوام بن خويلد بن أحمد بن عبد العزى بن قصي بن كلاب 
الأسدي أبو عبد الله حواري رسول الله عله وابن عمته صفية بنت عبد 
المطلب» هد بدراً وما بعدهاء هاجر الهجرتين إلى الحبشة وهو أول من سل 
بسنا فى الام 

روى عن النبي عله . وروى عئة اناه عيك الله وعروة والأحنف... 
)١(‏ تهديب التهذيب */ *./ 50وء والجرح والتعديل «/ 314/ »708١‏ وميزان الاعتدال 

ا خت/ ام5. 


(0) تهذيب التهذيب “#*/ م90/ ؟ووء والاستيعاب */ /0٠١‏ 808ء وتهذيب الأسماء /١‏ 
غ:9ل/ 5لا .١‏ 


وغيرهم. قتل في وقعة الجمل ومناقبه مشهورة. 
4- زرارة بن أبي أوفي (2: وحانة 

زرارة بن أبي أوفى العامري الحرثي أبو حاجب البصري القاضي . 

روى عن أبي هريرة وعبد الله بن سلام وتّم الداري وابن عباس وعمران 
ابن حصين وعائشة- رضي الله عنهم - .... وغيرهم . 

وروى عنه: قتادة وداود بن أبي هند وعوف وببهز بن حكم وأيوب... 
وقرى ذكره لحان .فق الثنات وقال؟ كان تين «العلة::وقال أو جبان 
القصاب: صلى بنا زرارة الفجر ولا بلغ: :< فإذا نقر في الناقور فذلك يومئّذ يوم 
عسير على الكافرين غير عسير » شهق فهاتءوقال ابن سعد: مات فجأة» وكات 
ثقة » وله اه و 

- أب ؤرعة عبد الرعن ين عمر 
وله أو زاتوة 0 ...- ١5490‏ وقيل: ١58‏ وقيل: ١19‏ 

زكريا بن أبي زائدة خالد بن ميمون بن فيروز. قال بحشل: اسم أي زائدة 
هبيرة الحمداني الوادعي مولاهم أبو يحيى الكوفي . 

روئ عن أبي إسحاق السبيعي وعامر الشعبي وفراس ومماك بن حرم وسعد 
افع وخالة. بن سلمة وب وغيزم: 

وروى عنه: ابنه يحيى والثوري وشعبة وابن المبارك وعيسى بن يونس 
والقطان ووكيع وأبو أسامة وأبو نعم ... وغيرهم. 

وثقه أحمد وأبو داود » وقال فيه أبو زرعة: صويلح يدلس . وقال أبو حاتم : 
لين الحديث يدلس . 
- ابن يحيى الناقد27): ..- 586 


)١(‏ تهذيب التهذيب */ /85١‏ مووء والجرح والتعديل */ 5.8/ 5لا؟. 

(؟) تهذديب التهذيب “«/ 9*/ »51١5‏ وميزان الاعتدال ؟/ *لا/ هلام7؟. 

(6) طبقات الحنابلة »5١٠١ /١04 /١‏ وتاريخ بغداد م/ :3١‏ / لالاه4ء والمنهج الأحجد /١‏ 
0.؟/ ؟67ك. 


زكريا بن يحيى بن عبد الملك بن مروان بن عبد الله أبو يحيى الناقد 
البغدادي . 

روى عن الإمام أحمد وخالد بن خداش» وفضيل بن عبد الوهاب وأحمد بن 
جعفر القيدي وأبي غسان الدوري... وغيرهم . 

وروى عتنه: أبو بكر الخلال وعبيد الله بن عبد الرحمن السكري.. 
وغيره|ا. وثقه الدارقطني » وقال الخلال: الورع الصالح» كان عنده عن أبي: 
عبد الله مسائل صالح سمعتها منه. 

وقال فيه أحمد: رجل صالح . 


“الات زيد بن أسل (0: لشن 
ابن الخنطاب. 


روى عن أبيه وابن عمر وأبي هريرة وعائشة وجابر وربيعة بن عباد الديلي 
وإسمه ابن الأكوع وأنس بن مالك وأبي صالح السلمإن وبسر بن سعيد... 
وغيرهم. 

وزوق عنة» أولادمت أسامة وعينن إله-وعس الرحق:وقالك: وابن عجلان 
وابن جريج وسلبان بن بلال وحفص بن ميسرة وداود بن قيس الفراء وأيوب 
فسان :وكرهى كال :متويةين .قينةه تددن هل المقةدو العم 


01 زيد بن أرقم!"): ..-58 وقبيل:‎ -١ 
الأغن بن تقلية‎ 1 
. الأنصاري الخزرجي‎ 


غزا مع رسول الله عله سبع عشرة غزوة» أوها المريسيع» نزل الكوفة 
وك و الذي نقل إلى الرسول عر ار بن أل بن سلول: «لأن 


)1١(‏ تجذيب التهذيب */ مهم/ ١؟لاء‏ وميزان الاعتدال ؟/ /١8‏ همذ؟. 
(0؟) الاستيعاب 9/ ع#ام/ "م ء وتهذيب الأسماء ١184 /١ة /١‏ ء وطبقات ابن سعد 5/ .١8‏ 


١5١ 


اانه زوق هفانك 07 : ...- 46 وقيل: ؟5 وقيل 49 وقيل غير ذلك . 

زيد بن ثابت بن الضحاك بن زيد بن لوذان بن عمرو بن عبد عوف بن غمم 
ابن مالك بن النجار الأنصاري» يكني أبا سعيد . وقيل: يكنى أيا عبد الرحمن 
وقيل: يكنى أبا خارجة المدني. ْ 

كان ابن إجدى عشرة حين قدم الرسول 2َكلَه المدينة ‏ استصغر يوم بدر فم 
يشهدها وشهد أحداً وما بعدهاء كان من كتاب الوحي وأحد الذين جمعوا 
القرآن في عهد أبي بكر وفي عهد عثان. 

روى عن الني ع وح أىتمكن وعبر دو عنا ف 

وروى عنه: ابناه: خارجة وسلان» ومولاه ثابت بن عبيد وأبو هريرة 
وأنس وأبو سعيد... وغيرهم. 

قال أبو'هريرةة1ااغاك زيد: انان هين الأمة وفنى اله أن يل ى: ابن 
عباس منه خلفاء وقال ابن عباس لا دلى زيد في قبره: هكذا يموت العلم. 
-١‏ زيد بن الحا ب('): ( ا 0 

زيد بن الحباب بن الريان» ويقال: رومان التميمي. 

أبو الحسن العكلي الكوني أصله من خراسان ورحل في طلب ا 
5 

زوق عن أين بق :تايل وعكرمة بن عمار الهامي اك وأبي 
ابن عباس بن سهل بن سعد الساعدي. 

وروى عنه: أحمد وابنا أبي شيبة وأبو خيثمة وأبو كريب وأحمد بن منيع 
واطين بين عل الكلال وعل يبن اللديق ننه وظيزهن. 

قال أحمد: كان صاحب حديث كيساًء قد رحل إلى مصر وخراسان في 


.ا00١ الاستيعاب ؟/ «مه/ .ؤم تتاذيب التهذيب #/ ووع/‎ )١( 
.5/19 تهديب التهذيب */ *.4/ +"لاء وشذرات الذهب‎  )0( 


١6 * 


5- زيد بن خالد الجهني27: ...- هلا وقيل: 28> 
زيد بن خالد الجهني و عبد الر حمن بن أ عمرة» ويقال: و طلحة » 
المدني. 


روى عن البي عله َيه وعن عفان وأبي طلحة وعائشة. 

وروى عنه: 8 خالد وأبو حرب ومولاه أبو عمرة وعبد الرحمن بن أبي 
عمرة» وقيل أبو عمرة الأنصاري وأبو الحباب سعيد بن يسار... وغيرهم. 
6- زيد بن أبي زياد الشافعي 7" 

كذاءى :ا فظوطة والضواف وزيشين امه وال وان أ زناه القر في 
الدمشقي . ١‏ 

روى عن الزهري وسلمان بن حبيب وسلمان بن داود الخولاني. 

وروى عنه: مروان بن معاوية وحمد بن ربيعة الكلابي وأبو نعم » ويحيى 
الؤحاظى + تضبيقة كتير من المحدئية+ قال البار :تكن الديث. 

وقال الترمذي وغيره: ضعيف الحديث . 

وغال اسان #مترركة اديت 

روى عن الزهري عن سعيد عن أي هرريرة مرفوعاً: « من أعان ُِ قتل 
مسلم بشطر كلمة لقي الله يوم القيامة مكتوب على جبهته أيس من رحه الله ». 

(حرف السين) 

235 الماتسين جزيد20): ؟!- 9١‏ وقيل:8// 

السائب بن يزيد بن سعيد بن ثمامة بن الأسود الكندي. 


ويقال: الأسدي أو الليئي أو الهذلي. 


.816 /019 /'“ 4كلاء والاستيعاب‎ /5٠١ /#“ ممجذيب التهذيب‎ )١( 
59194ء وميزان الاعتدال ؛:/ 5*80/ 59"5؟.‎ /*58 /١١ (؟) تجذيب التهذيب‎ 
.6١5 (م) حمجذيب التهذيب */ .560/ و*“اىء والاستيعاب ؟/ 5لام/‎ 


١ 


قال الزهري: هو من الأزد عداده في كنانة وهو ابن أخت النمر لا 
يعر فون إلا بذلك ولأبيه صحبة. ظ 

روى عن الني عله ؛ وعن حويطب بن عبد العزى وعمر وعمان وعبد 
الله بن السعدي وأبيه... وغيرهم. 

وروى عنه: ابسه عبد الله والجعدة بن عبد الر حمن » وإبراهم بن عبد الله بن 
قارط وحميد بن عبد الرحمن بن عوف وعبد الرحمن بن حميد وحمزة بن 

- أبن سافري - أيوب بن إسحاق 
-١7‏ سام بن عبد الله بن عمر(2: ... - ١٠١6‏ وقيل: ٠١1‏ وقيل: .٠١8‏ 

سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب أبو عمروء ويقال: أبو عبد الله المدني 
الفقيه . 

روى عن أبيه وأبي هريرة وأبي رافع وأبي أيوب وزيد بن الخطاب وابن 
لبابة على خلاف فيه وغيرهم. 

وروى عنه: ابنه أبو بكر بن مد بن عمرو بن حزم والزهري وصالح بن 
كيسا وحنظلة بن أبِي سفيان.. وغيرهم. 

قالابن المسيب: كان عبد الله أشبه ولد عمر به»ء وكان سالم أشبه ولد عبد 
الله به. ش ١‏ 5 1 
وقال مالك: لم يكن أحد في زمان سام بن عبد الله أشبه منه فيمن مضى من 
الصالحين في الزهد والفضل والعيش. 
-١8‏ اند الجهني('): 

ويقال: الديلمى » ويقال:الأنصاري؛ له صحبة» سكن مصر »ء يقال:اسمه 
نات كاه رسو :الله عله مر فاده وال قم 


)١(‏ تهذيب التهذيب #/ 8١/55‏ » وصفة الصفوة */ .0 » وحلية الأولياء ؟/ /١98‏ لالالء 
وطبقات بن سعد ه8/ .١98‏ 
(0) تبذيب التهذيب “/ 07:/ 86060»ء وتقريب التهذيب /١‏ 88؟/ .5١‏ 


لحل 


روى عن البي عله . 

وروى عنه عبد الرحمن بن البيلاني » روى له ابن ماجه 55 واحداً في 
القضاء بالشاهد واليمين. 

و «سرّق » بضم السين وتشديد الراء كما في التقريب. 

وقيل بضم السين وتخفيف الراء كغدرء ذكر ذلك ابن حجر في التهذيب 
عن العسكري. 
19 أبو سعد المتدرق (0: ...6 وقيل: :ا 

سعد بن مالك بن سنان بن عبيد بن ثعلبة بن عبيد بن الأبجر وهو خدرة بن 
عوف بن الحارث بن الخزرج الأنصاري أبوعين ادرف امك يوم اد 
وغرا بعد ذلك اشي عشرة غزوة. 

روى عن الننبي عَللهُ وعن أبيه وأخيه لأمة قتادة بن النعبان وأبي بكر 
وعمرو وعثان وعلي وزيد بن ثابت وأني قتادة الأنصاري. وغيرهم. 

وروى عنه: ابنه عبد الرحمن وزوجته زينب بنت كعب بن عجرة وابن 
عباس وابن عمر وجابر وزيد بن ثابت... وغيرهم. 
.- سعد بن أبي وقاص(2') ٠‏ .- 6ه 

بعد ين "أ وقاص واسمه 27 1000 
ابن زهرة بن كلاب الزهري أبو إسحاق» أسم قدياً وهاجر قبل رسول الله َيل 
وهو أول من رمى بسهم في الإإسلام ؛ شهد درا والشاهد كلها . 

روى عن الني عله وعن خولة بنت حكم. 

وروى عنه: أولاده: إبراهيم وعامر وعمر وحمد ومصعب وعائشة»وابن 


1 


/١517١ والاستيعاب ؛/‎ .»1١79 تمهذيب التهذيب ع وبع/ كوهمء وبهذيب الأسماء‎ )١( 
.41١/١ لأقوكء والأعلام ع/ م*دء وشذرات الذهب‎ 

(؟) تهذيب التهذيب / “م4/ 25.١‏ والاستيعاب و +.ه/ دوع وتهذيب الأسماء /١‏ 
١م/‏ م.؟»ء وطبقات بن سعد "/ لا"ااء والأعلام ع عل/. 


١56 


١54 -.. الجريري(): ش‎ -١ 

سعيد بن إياس الجريري أبو سعود التدرئ: 

روى عن ألى الطفيل وأبي عثان النهدي وعبد الرجن إن أل نكرة وان 
نضرة العبدي وأبي العلاء يزيد بن عبد الله بن الشخير وأبي السليل ضريب بن 
نقير وأبي تميمة بن حرب القشيري وعبد الله بن بريدة... وغيرهم. 

وروى عنه: ابن عليه وبشر بن المفضل وجعفر الضبعي وأبو قدامة 
والحمادان وخالد الواسطي والثوري وابن المبارك وعبد الأعلى بن عبد الأعلى 
ووهيب... وغيرهم. 

وثقه ابن معين والنسائ . 
9- سعيد بن جبير ('): 5 مه 

سعيد بن جبير بن هشام الأسدي الوالبي مولاهم أبو جمد ويقال: أبو عبد 
الله الكوفي . 

روى عن جماعة من الصحابة منهم ابن عباس وابن الزبير وابن عمر وابن 
معقل وعدي بن حاتم ... وغيرهم . 

وروى عنه: ابناه عبد الملك وعبد الله يعلي بن حكم ويعلي بن مسلم وأبو 
إحبان السس: 
وفضائله مشهورة. 

ت أبو سعيد. الخدرق: 2 ملعد بن مالك 
موس ابن أبزى(2): 

سعيد بن عبدالرحمن بن أبزى الخزاغي مولاهم الكوني. 

روى عن أبيه وعن ابن عباس وواثلة. 


وروى عنه: جعفر , أ المغيرة وطلحة بن مصرف وعزرة بن عبد الرحمن 


.١5 / تمهذيب التهذيب ؛/ ه/ 4» والخلاصة‎ )١( 
5277000 /0 5 والطبقات‎ ء١54‎ /١١ /: (؟) تجهذيب التهذيب‎ 
٠. / لق تبذيب التهذيب ؛:/ 1ه/ ومء والخلاصة‎ 
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وقتادة وعبدة بن ألي لبابة وزبيد المامي وسلمة بن كهيل. وثقه النسائي وابن 
حتان:وقال أغين: كدق اديت 


:- سعيد عن مطر(): ...- ١65‏ وقيل: ١01‏ 
سعيد بن الي عروبة واسمه مهران العدوى مولى بني عدي بن يشكر أبو 


روى عن قتادة والنضر بن أنس والحسن البصري وعبد الله بن فيروز 
الدناج وأبي معشر زياد بن كليب وزياد الإعلام ومطر الوراق وأبو وعامر 
الأحول... وغيرهم. 

وزروق: عه الوقن موهو نع متدوئفه وهنا لعل وخالد ون شار كب 
وغيرهم . 

وثقه النسائي وأبو زرعة وابن معين. 
م١‏ - سعيد بن المسيب(): ولد لسنتين مضتا من خلافة عمر وتوف سنة 7 . 

سعيد بن المسيب بن حزن بن ألى وهب بن عمرو بن عائذ بن عمران بن 
مخزوم القرشي الخزومي. 

إمام التابعين وأحد الفقهاء السبعة» اتفق العلاء على إمامته وجلالة قدره 
في العم والفضل ووجوه الخير. 

روى عن أبي بكر مرسلاً وعن عمر وعمان وعلي وسعيد وسعد بن أبي 
وقاص وبحم بن حزام وابن عباس... وغيرهم» كان يسمى راوية عمر لا 
يحفظ من احكامه وقضائه. 

وروى عنه: مد وسالم ابنا عبد الله بن عمر والزهري وقتادة وشريك بن 
أبي فر وأبو الزناد وسمي وسعد بن إبراهم وعمرو بن مرة... وغيرهم. 7 

- أبو سعيد المقبري > كيسان 


(91) تهذيب التهذيب ؛/ *5/ ١٠٠ء‏ والخلاصة / .١5١‏ 
(0؟) تهذيب التهذيب 5/ 84/ 56١ء‏ وتهذيب الأسماء /8١9 /١‏ ١١7ء‏ ووفيات الأعيان /١‏ 
موبم/ +؟»ء وتذكرة الحفاظ /١‏ 61/ 8”» وطبقات بن سعد م/ ١1١9‏ » وصفة الصفوة. 


١5ا/‎ 


- أبو سفيان - صخر بن حرب 
-1١+‏ سفيان الثوري(©: لاو- ١51١‏ 

سفيان بن سعيد بن مسورق الثوري أبو عبد الله الكوتي. 

روى عن أبيه وأبي إسحاق الشيباني وأبي إسحاق السبيعي وعاصم الأحول 
وغيرهم . 

وروى عنه جعفر بن يرقان وخصيف بن عبد الرحمن وابن إسحاق 
وغيرهم. 
-١‏ ابن عبينة2(): -1١.1/‏ ممو١‏ 

سفيان بن عيينة بن أبى عمران ميمون اللالي أبو جمد الكوفي سكن مكةء 
وقيل: إن أباه عيينه هو المكي . 

روى عن عبد الملك بن عمير وأبي إسحاق السبيعي وزياد بن علاقة والأسود 
ابن قيس وإبان بن تغلب وغيرهم. 

وروق عنة: الأعمين وابن جريج وشعبة والثوري... وغيرهم. 
م١-‏ سلان الفارسي92؟) ...- سس وقيل: هم” وقيل: 85 وقيل: /ا؟ 

سلان الفارسي أبو عبد الله بن الارسلام وأصله من سراة فارس» وقيل: من 
أطهياق يفال له لاق لحن 

أسم أول ما قدم الني وَكِتُهُ المدينة» وكان أول مشاهده الخندق.وهو الذي 
أشاز .به عل السلمين»ء عاش ماثتين وخسين سنة:وقيل:ثلاقائة خسين. 

روى عن الني عه : 

وروى عنه: 1 

أنس بن مالك وابن عجرة وابن عباس وأبو سعيد الخدري وأبو الطفيل 
وأم الدرداء الصغرى وأبو عمان الحندي.. وغيرهم. 
)١(‏ تهذيب التهذيب 14/ ١99 /١١١‏ » وتاريخ بغداد و/ /١6١‏ 57/ا:ء والوفيات ؟/ “8*/ 

5؟,. والأعلام */ هو١اء‏ وحلية الأولياء 5/ 805. 


(؟) تجذيب التهذيب 4؛/ /١١07‏ 6.؟ء وتبذيب الأسماء /١‏ غ978/ .9١19‏ 
(0) تمبذيب التهذيب ؛/ /١9‏ 98# , والاستيعاب “/ #4”/ .٠١١5‏ 


١5/8 


ومر - أبو داود() 
سلهان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن عمرو بن عمران الأزدي أبو داود 
التعدان فاخي لسن 
روى عن الإمام أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وقتيبة بن سعيد الثقفي 
ومسدد بن مسزرهد وأبي سلمة موسى بن إسماعيل والحسن بن عمرو السدوسي 
وغيرهم . 
وروى عنه: 
الإقا الترملق والانام النسائي وابنه عبدالله بن سليان بن الأشعث وأحمد 
وان الخلال وعم بن غلك الدورق وإستاعتلرين” مدا بن أحمد بن مرو 
اللؤلؤي.. 
ا 37 وهال فوع ركني فاه 
قال الحا اكان أبووازه إناء أهل الخديف وعصريه «وقال ابن نان 
“ألو ذاوه أخد أنه الدكنا قتي توهلا وحفظا وفك ع روفالة اتراهم | الحري: 
ألين. لأبي داود الحديث كا ألين لداود الحديد. 
6- سليان بن بريده9!: 16- ٠١6‏ 
سلبان بن بريدة بن الحصيب الأسلمي المروزي أخو عبدالله ولدا في بطن 
و 
روى عن أبيه وعمران بن حصين وعائشة أم المؤّمنين ويحيى بن يعمر. 
وروى عنه: علقمة بن مرثد ومحارب بن دثار وعبد الله بن عطاء والقاسم بن 
سر 0 وغيره: 
)0( لحنت الما 34/647 ركدرات الدطى لر لكام اقرع واتشط وي ؛ 4 
73 وتاريخ بغداد و/هه/ 4588 ء والوفيات ؟/ 5.:/ 25078 ومناقب الارمام أجد 
/و" ١‏ . 


(9) تمبذيب التهذيب ع/ 101/ ."ء وميزان الاعتدال ؟/ 90؟٠/‏ / .:8» وشذرات الذهب 
/١‏ "اك 


١ 


ويقة ين معسن: وأدو حاتم . 
0- سلبان بن بلال التيمي القرشي مولاهم أبو محمد المدني(©: 

توفي سنة اثنتين وسبعين ومائة»وقيل :سبع وسبعين. 

روى عن زيد بن أسام وعبد الله بن دينار وصالح بن كيسان وحميد الطويل 
وشريك بن عبد الله بن غمير... وغيرهم 

وروى عنه: أبو عامر العقدي وعبد الله بن المبارك ومعلى بن منصور 
الرازي وأبو سلمة الخزاعي ويحيى بن حسان ومروان بن عمد الطاطري... 


وغيرهم . 

قال أحمد : لا بأس بهء ثقة» وقال ابن معين: ثقة صالح . وذكره ابن حبان في 
الثقات. 
5- سلمان بن أبي سلمان2): ...- ١١5‏ وقيل غير ذلك. 


سلمان بن أبي سلمان واسمه فيروز ويقال: خاقان» ويقال:عمرو أبو إسحاق 
الشيباني مولاهم الكوفيءويقال:مولى ابن عباس . 

روى عن عبد الله بن أ أوفى وزر بن حبيش وأبي بردة وعيرهم. 

زوق اعنة اد إسحاق السبيعي وهو اكيز منهء وعاصم الأحول وهو من 
أقرانه » والثوري » وشعبة... وغيرهم. 
وثقه ابن معين وأبو حاتم والنسائي والعجلي وغيرهم. 
-١4#‏ سلبان بن موسبى7"): ...- ١١6‏ وقيل: ١١9‏ 

سلوان بن موسى الأموي مولاهم أبو أيوب ويقال: أبو الربيع ويقال: أبو 
هاشم الدمشقي الأشدق» فقيه أهل الشام في زمانه. أرسل عن جابر ومالك بن 


يخامر السكسكي الدمشقي . 


.150 /٠١ /4 5."ء والجرح والتعديل‎ /١١076 /4 تهذيب التهذيب‎ )١( 

(0) تهذيب التهذيب ؛/ ا9١/‏ ؛"م"ء وتذكرة الحفاظ .١107 /١0« /١‏ 

() تهذيب التهذيب 1/ 7 الالا"ء وميزان الاعتدال ؟/ 576/ 018". والجراح والتعديل 
غ/ .5١٠6 /١51١‏ 


وروى عن واثلة بن الأسقع وأبي أمامة وطاووس والزهريء ونافع وأبي 
الأشعث الصنعاني وكريب وعمرو بن شعيب ومكحول وعطاء ... وغيرهم. 

وروى عنه: ابن جريج وسعيد بن عبد العزيز وزيد بن واقد وبرد بن سئان 
والأوزاعي وأبو معبد وحفص بن غيلان وعبد الرحمن بن الحارث بن عباس.. 
وغيرهم . 

قال سعيد بن عبد العزيز: سليان بن موسى كان أعم أهل الشام بعد 
مكحول» وقال عطاء بن أبي رباح: سيد شباب أهل الشام سلهان بن موسى, 
وقال الزهري: سلهان بن موسى أحفظ من مكحول. 
غ4- سلمان بن يسار(): ع8- /ا١١‏ وقيل: ٠١9‏ وقيل غير ذلك . 

سلوان بن يسار اللالي أبو أيوب» ويقال:أبو عبد الرحمن » ويقال: أبو عبد 
الله المدني مولي ميمونة» ويقال: كان مكاتباً لأم سلمة 

روى عن ميمونة وأم سلمة وعائشة وفاطمة بنت قيس وحمزة بن عمرو 
الأسلمي وزيد بن ثابت وابن عباس وابن عمر وجابر وعبد الله بن عباس.. 
وغيرهم . 

وروى عنه: عمرو بن دينار وعبد الله بن الفضل الحاشمي وأبو الزناد 
وبكير بن الأشجع وجعفر بن عبد الله بن الحم وسام أبو النضر وصالح بن 
كيسان وعمرو بن ميمون... وغيرهم. 

قن نو ترضةة قبا موقن فاطتل مانت 
قت أذو الوحانة مانن حل كف وى ا 

١‏ سماك , بن أوس :بخ خرريقة الوذ ادبن عبندود من 

باكر ين باعده بى كحضي : بن الخزرج الآكبر أبو دجانة » المخزرجي 

0 الأنصاري المعروف بأبي دجانة» صحابي جليل كان تجاعاً بطلا » له 


.980## /906 /١ تجذيب التهذيب 6/ 8م؟؟/ ١غ"» الخلاصة /00٠١ء وتهذيب الأسماء‎ )١( 
/16 988؟ء والارصابة‎ /١555 و6/‎ ٠١5٠١ /58١ (؟) الأعلام «/ ؟."ء والاستيعاب ؟/‎ 
.6605 /"“ مه/ "لااء وطبقات ابن سعد‎ 


؟.١‎ 


آثار عحمودة في الإسلام » شهد بدرآً وثبت يوم أخد وأعي بجراحات كثيرة. 

واستشهد بالوامة. 

5- سمرة بن جندبي(): ...- 8ه وقيل: 9ه 
سمرة بن جندب بن هلال بن جريج بن مرة بن حزن بن عمرو بن جابر بن 

دي الرياستين الفزاري؛ أبو سعيد » ويقال ايل الله ء روى عن الني عله 


وأبي عبيدة. 


وروى عنه:ابناه: سلهان وسعد ء وعبد الله بن بريدة وزيد بن عقبة... 
وغيرهم . ظ 
0 -أبو سنان - معقل بن سنان. 
17- سندي('): 
عدف ا لو كر المرانتين تداق 
قال أبو بكر الخلال: هو من نحو( أني الحارث مع أبي عبد الله فكان 
داخلاً مع أبي عبد الله ومع أولاده في حياة أبي عبد الله. 
سمع من أي عبد الله مسائل صالحةء منها : 0 ٠‏ 
كال سدق :رابك العيه :لذ قاء له ويدل طن موضنته فال أن يسدق 
وقال للرجل: ارجع إلى موضعك» فرجع إلى موضعهء وقعد أبو عبد الله بين 
يديه . 
4- سويد بن غفلة9): ...- .٠م‏ وقيل: 8١‏ وقيل:١٠8‏ 
سويد بن غفلة بن عوسجة بن عامر بن وداع بن معاوية بن الحارث بن مالك 
ابنضعوف بن سعد بن عوف بن خريم بن جعفي بن أسعد العشيرة أبو أمية الجعفي 
الكوقى أدرك الجاهلية . 


/١ وتهذيب الأسماء‎ » ٠١ تهذيب التهذيب ؛:/ 5*”/ ١.4»ء والاستيعاب “*“/ 7م5/‎ )١( 
.#”6 /5 هو؟/ 705ء وطبقات ابن سعد‎ 

(؟) طبقات الحنابلة /١07١ /١‏ 9”اء ومناقب الإمام أجد / لاوى. 

(؟) في الطبقات من جوار- ولعله خطأ مطبعي إذ ليس ظاهر المغنى . 

(:) تهذيب التهذيب ؛1/ 7078/ الا » والاستيعاب */ 9لا5/ .٠*١١ء‏ وشذرات الذهب /١‏ 
عق 


قدم المدينة بعد دفن رسول الله لله . 

وشهد فتح البرموك. روى عن أي بكر وعمر وعثان وعلي وابن مسعود 
وبلال وأبي بن كعب .. وغيرهم. 

وروى عنه: أبو 00 وخيثمة بن عبد الرحمن وإبراهمم النخعي والشععبي 
وسلمة بن كهيل.. 
اساي /, ام 

علج حابن وخبع ار اا ةب داق بن الغارك لزي 
الأنصاري أو ثا بك ويفال» أبو مع ويقال: أب سس ةشهد بدرا بوالمشاهد 
كلها مع رسول الله عله . 

روى عن الني لله وعن زيد بن ثابت. 

وروى عنه: أبناه أبو أمامة أسعد وعبد الله.ويقال: عبد الرحمن وأبو وائل 
وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وعبيد بن السباق ويسير بن عمرو... وغيرهم. 
- سهل بن سعد الساعدي7): ولد سنة حمس قبل الطهجرة»ءوتوفي سنة 88 
وقيل: ١‏ 

سهل بن سعد بن مالك بن خالد بن ثعلبة بن بن حارثة بن عمرو بن الخزرج بن 
ساعدة بن كعب بن الخزرج الأنصاري الساعدي أبو العباس ويقال: أيو يحيى » 

له ولأبيه صحبة . 

روى عن الني عَيُْهِ وعن أبي.بن كعب وعاصم بن عدي وعمرو بن عبسة 
ومروان بن الحكم. 

وروى عنه: ابنه عباس » والزهري وأبو حازم بن دينار ووفاء بن شريح 
الحضرمي ويحيى بن ميمون الحضرمي وعبد الله بن عبد الرحمن بن أ ذياب 
وعمرو بن جابر الحضر مي ... وغيرهم. 


)١(‏ متجذيب التهذيب 6/ ١م9/‏ 458عء والاستيعاب */ «>5/ 6م١٠ء‏ والاصابة ؟/ /0لم/ 
07" »: وطبقات بن سعد #/ (ا5» والأعلام */ و.5؟ء وشذرات الذهب /١‏ 54. 
(؟) تمهذيب التهذيب ؛/ ؟ه؟/ ."؛ء والاستيعاب */ 554/ 6هم١٠١.‏ 


لحي 


ربيعة . 

روت عن الني ْلَه الرخصة في رضاع الكبير. وروى عنها القاسم بن خمد . 
5- سهيل بن عمرو('): 

سهيل بن عمرو بن عبد سُمس بن عبدود بن نضر بن مالك بن حسل بن 
عامر بن لؤْى القرئي العامري أبو يزيد من مسلمة الفتح»خرج مع الني عله 
ال عنين كان قن أسر ببدر ثم فدى» خطب الناس لا توف زسول: الله جلت 
بمكة» بمثل خطبة أبي بكر في المدينة فسكن الناس بعد ما هموا بالردةء خرج 
إلى الشام مجاهدا فاستشهد في خلافة عمر باليرموك.وقيل:مات بالطاعون» كان 
هو نائب قريش في صلح الحديبية. 
-١ 6‏ سهل بن مذكور("): 

هكذا في المخطوطة: والصواب يزيد بن مذكور,لأنه الذي روى الأثر 
المذكور .(4) 

وهو يزيد بن مذكور الطمداني. 

روى عن علي بن أبي طالب . 


وروى عنه وهب بن عقبة. 


-- الشافعي - يمد بن إدريس 


- شبل بن معبد(2): 


.؟ا/.١ 9وم*”", وطبقات ابن سعد م/‎ /١856 الاستيعاب ؛/‎ )١( 

(؟) تهذيب التهذيب ع/ 514؟/ ”50»ء والاستيعاب ”*/ 559/ .١١١5‏ 

(م) الجرح والتعديل 9/ 87؟/ 5١؟١ء‏ وطبقات ابن سعد 5/ م"”؟. 

ع( مصنف عبد الرزاق- كتاب العقول- باب من قتل في زحام /٠١‏ .6 رقم/ .١81917‏ 
(0) تجذيب التهذيب ؛/ م.#/ ١45ه.‏ 


ذكره ابن حجر في ترجمة شبل بن حامدءفقال: أما شبل بن معبد الذي شهد 
عل امغيرة .فهو شيل بن معبد بن عبيد ين :الحارث بن عمرو .بن علي بن أسلم بن 
أجمس البجلى . نسبه أبو جعفر الطبري في تاريخه وأبو أحمد العسكري في 
القكانة كالا وهو اعد أ نكر لدع قال العسكري: ولا يصح سماعه من 
الني يله وقال أبو علي بن السكن: يقال:له صحبة. 
م6١‏ - شراحة اطمدانية: 
1-- شريح (20: ...- 4لا وقيل: 9م وقيل: 20م وقيل: لاو 

شريح بن الحارث بن قيس بن الجهم بن معاوية بن عامر الكندي أبو أمية 
الكوني القاضي » ويقال: شريح بن شرحبيل » ويقال: ابن شراحيل ويقال: كان 
من أولاد الفرس الذين كانوا باليمن» قال ابن معين: كان في زمن الني يلل 
وم يسمع عنه. استقضاه عمر على الكوفة وأقرء علي وأقام على القضاء با 

روى عن الني علد فوا وروى عن عمر وعلى وابن مسعود وعروة 
البارقي وعبد الرحمن بن ألي بكر ... وغيرهم . 

وروى عنه: أبو وائل والشعبي وقيس بن أ حازم وابن سيرين وعبد 
العزيز بن رفيع ... وغيرهم. 
-١1‏ شعبة(): الم-. ا 

شعبة بن الحجاج بن الورد والعتكي الأزدي مولاهم أبو سطام الواسطي ثم 
البصري . 

روى عن أبان بن تغلب وإبراهم بن عامر بن مسعود وإبراهم بن محمد 
المنتشر وإبراهم بن مسم الحجري وإبراهم بن مهاجر وإبراهم بن ميسرة 


وإبراهم بن ميمون... وغيرهم. 


2379 /5 تهذيب التهذيب 4؛/ 55”/ 654» وطبقات ابن سعد‎ )١( 
.؟4١‎ /« مجذيب التهذيب ؛/ ح"*/ .هوء والأعلام‎ )0( 
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وروى عنه: أيوب والأعمش وسعد بن إبراهم وحمد بن إسحاق وجرير بن 
حازم والثوري والحسن بن صالح ويحيى القطان وابن مهدي وحمد بن أبي 

قال أحمد: لم يكن في زمن شعبة مثله في الحديث وقال شعبة: أمة وحده في 
هذا الشأنءيعني في الرجال وتثبته وتنقينه للرجال. وقال حماد بن سلمة: إذا 
زوق لدو لالز عي 

وقال التورئ: شعنة أمير المؤمئين فى الحديث: 

- الشعبي - عامر بن شراحيل 
> كعبت بن أى حجزة(©): ...- ١9‏ وقيل: ١11‏ 

شعيس بن أى خمزة واسيه ا الأموي مولاهم أبو بشر الحمصي. 

روى عن الزهري وعبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسين وأبي الزناد وابن 
المنكدر ونافع وهشام بن عروة... وغيرهم. 

وروى عنه: ابنه بشر وبقية من الوليد والوليد بن. مسم ومسكين بن بكير 
وأبو الهان وعلي بن عياش الحمصي ... وغه 

قال أجد : ثبت صالح الحديث» وقال عثان الدارمي عن ابن معين: ثقة. 
وقال ابن الجنيد عن ابن معين: شعيب من أثبت الناس في الزهد . 
وات انوواتل 11 وج ا 

قي بن طلقة يق بو وائل الكوني . 

أدرك الني - لله - وم يره. 2 

روى عن أبي بكر وعمر وعثان ونعاد بن جبل وسعد بن أب وقاص 
وحذيفة وابن مسعود وسهل بن حنيف ... وغيرهم. 

وروى عنه: الأعمش ومنصور وزبيد اليامي وجامع بن أبي 3-7 
وغيرهم . 


)١(‏ بممجذيب التهذيب :/ ١ه*/‏ 088ء وشذرات الذهب /١‏ ا0؟. 
)م( طبقات بن سعد 5/ ١٠8١ء‏ وتبذيب الأمماء /١‏ 714107/ 07”ء وتبذيب التهذيب 5/ /175١‏ 
وءدء والوفيات ؟/ 5ا:/ 95؟ء وتذكرة الحفاظ /5٠ /١‏ 15. 
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عتشيكنا اموا هيد "للدت اليه رو هنا 


(حرف الصاد) 
- الصاغاني ‏ محمد بن إسحاق بن جعفر. 
- صالح بن الإمام أجد (©: م.؟- 1م 
صالح بن أجد بن مد بنحنبلين هلال بن أسد أبو الفضل سمع من أبيه 
وعلىي بن الوليد الطيالسي وإبراهمم بن الفضل الزراع. 
وروى عنه: ابنه زهير وأبو القاسم البغوي وحمد بن جعفر الخرائطي ويحيى 
ابن. صاعد وعبد الرحمن بن ألي 7 
مكاح أرن اناق داري اع ام 
كك بن عفري ل أمنة بن عبد “شمن بن عبد فاك انرو لل يدا 
الفتح وشهد حنيناً والطائف . 
روى عنه: ابن عباس وابنه معاوية. 
قات أبن أعائة الماهل )بيت قير وقيل 51م 
صدي بن عجلان وله ويقال: بن عمرو أبو أمامة الباهلي الصحابي . 
روى عن النبي - يِه - وعن عمر وعان وعلى وألي سعيد وأبي عبيدة بن 
الجراح وعبادة بن الصامت وعمرو بن عنبسة... وغيرهم . 
وروى عنه: سلهان بن حبيب الحاربي وشداد بن عار الدمشقي وحمد بن 
زياد الألهاني وأبو سلام الأسود ومكحول الشامي ... وغيرهم . 
- أبو الصديق الناجي - بكر بن عمرو الجراح. 


)١(‏ طبقات الحنابلة /١08 /١‏ مم7 »ء وتاريخ بغداد / 911/ 4401» وشذرات الذهب ؟/ 
وؤء والأعلام «/ «0ا؟ء والمنتظم ه/ ١ه/ .15١‏ 

(0) تجذيب التهذيب 5/ /4١١‏ 8١لاء‏ والاستيعاب /0١4 /١‏ 15.5 الأعلام */ 88؟. 

(0) تهذيب التهذيب 6/ /4٠١‏ 4؟8ء والاستيعاب */ 071/ 7١٠ء‏ وشذرات الذهب /١‏ 
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-١‏ صفوان بن سلم(1): وك بس( 

صفوان بن سلم المدني أبو عبد اللهءوقيل:أبو الحارث القرشي الزهري 
مولا هم الفقيه. 

روى عن ابن عمر وأنس وأني ميسرة الغفاري وعبد الرحمن بن غنم وسعيد 
ابن سلعة' .من إل أن الأزرق وعبد الله بن سلبان الأغر وعبد الرحمن بن سعد 
المعقد وعطاء بن يسار. ا 

وزوق غنهازيداين أله وانن التكدر وعوسى وه وهم من أقرانه 
وان “جريج. .وفزية ين حببي: ومالك والليكوأبو .نت والتقيانان 
والدراوردي وإبراهم بن سعد... وغيرهم . 

كان ثقة كثير الحديث. 


4- صفوان بن عسال المرادي الصحاليي المشهور(2: 

وهو من بني الربض بن زاهر بن عامر بن عوبثان بن زاهر بن مراد. غزا 
مع الني جيه اثنتي عشرة غزوة وسكن الكوفة. 

روى عنه: زر بن حبيش وعبد الله بن سلمة المرادي وحذيفة بن الي حذيفة 
وأبو العزيف عبد الله بن خليفة. 
-١6‏ صفوان بن عيسى(): ...- ٠٠٠.١‏ وقيل: ١98‏ 

صفوان بن عيسى الزهري أبو جمد البصري القسام . 

روى عن يزيد بن عبيد وعبيد الله بن سعيد بن أبي هند وجمد بن عجلان 
وهشام بن حسان وعبد الله بن هارون وأبى نعامة عمرو بن عيسى العدوي 
وهاثم بن هاشم... وغيرهم. 

وروى عنه: أحمد وإسحاق بن راهوية وعلي وأو بكر وابن ألي شيبة 


.١89 /١ تهذيب التهذيب ع/ 70؛/ 6لاء شذرات الذهب‎ )١( 

(؟) طبقات بن سعد 5/ لااء وتهديب التهذيب 14/ 8؟55/ وكلاء والاستيعاب /107١1 /١١‏ 
وتهذيب الأمماء /١‏ 9غ؟/ 54؟. 

(م) تمهذيب التهذيب ع/ 59:/ “5ع والخلاصة / 6ل/ا١.‏ 


وبندار وأبو موسى بن عبد العظم العنبري وأحمد بن إبراهم الدورقي والزهلي 
وأبو قدامة السرخسبي وعبد بن حميد... وغيرهم. 

قال أبو حاتم : صالح . وقال ابن سعد : كان ثقة» صاحاً » مات بالبصرة سنة 
ناكتين قا علاقة عارون موقال التحارى تاكدننة ثانا وتسين ويانة وقيل 
مات سنة ثمان ومائتين 

قال د ثقة. 
17- صفية بنت حبى (10...- .0 

علللة ينع سو بن أخظت ع فييك تمن قلية إن همدب كديا أء 
المؤمنين- رضي الله عنها- كانت ل أعتقها الني - عَل - , 
وتزوجها » وجعل عتتقها صداقها روت عن الني - َه . 

وروى عنها: ابن أخيها ومولياها » كنانة ويزيد بن معتب وعلي بن الحسين 
ومسم بن صفوان. 

- أبو الصقر - يحيى بن يزداد. 

(حرف الضاد) 

-١ 7‏ الضحاك(): 
الضحاك بن خليفة الأنصاري الأشهلي » هو ابن خليفة بن ثعلبة بن عدي 
ابن كعب بن عبد الأشهل شهد أحداً وتوفي في آخر خلافة عمر بن الخطاب رضي 
ال عند وهو أنوثادت بن التحاك وآبو أن حتيزه ين الفتاك وسن:الزى 

تنازع مع مد بن مس في الساقية وارتفعا إلى عمر. 
أول مشاهده غزوة بني النضير. قال ابن عبد البر:ولا أعلم له رواية. 
(حرف الطاء) 


ح اذو طالن خ اهن بن عميه: 


4.. /١8مال١‎ /1 96ك؟ء والاستيعاب‎ /:٠9 /١١ تمجذيب التهذيب‎ )١( 
.1١5؟‎ /؟٠١م (0؟) الاستيعاب ؟/ ١4لا/ 59؟٠ء والاصابة ؟/‎ 
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4- طاووس(2: ...- ١٠١5‏ وقيل: ٠١14‏ 
طاووس بن كيسان اليافي أبو عبد الرحمن الحميري الجندي مولى بحير بن 
ريان من أبناء الفرس» وقيل: هومولى همدان. وقيل: اسمه ذكوان وطاووس 
روى عن العبادلة الأربعة وأبي هريرة وعائشة وزيد بن ثابت وزيد بن 
رقم سو قاو والا وم ران وأ وعبد الله بن سُداد وجابر. .٠‏ وغيرهم . 
وروى عنه: ابنه عبد الله بن منبه وسليان التميمي وسليان الأحول وأبو 

الزبير والزهري... وغيرهم. 
4- طاهر بن حمد التميمي7): 

طاهر بن محمد بن الحسين التميمي الحلي . 
قال أ بكر لثلال: حلك عط لسار تمع اسل امل 
يذكره بذكر جميل ويرفع قدره» وكان عنده عن ألي عبد الله مسائل صالحة 

منها : 

قال: قال أحمد في اللقطة: إن كانت ذهباً أو فضةء عرفها سنة وهي لهء 
وإن كانت غير ذلك عرفها أفذا . 
- طرفةه الغفاري7): 

هكذا في الخطوطة (طرفة) بالطاء والراء وقد بحثت عنه فم أجدهء ولعل 
الصواب (طخفة) » بالطاء والخاء كما في سنن بن ماجه في رواية الحديث 
المذكور. 

وهو طخفة بن قيس الغفاري صحابي له حديث واحد في النهي عن النوم 
على البطنءوني اسمه اختلاف كثير مذكور في ترججمته في التهذيب والاستيعاب 
وقد ذكره البخاري فيمن مات ما بين الستين إلى السبعين. 


)١(‏ تهذيب التهذيب ه/ 8/ 5١.ء‏ ووفيات الأعيان ؟/ و.ه/ 5."» وتذكرة الحفاظ /١‏ .؟./ 
ذلاء وصفة الصفوة */ .5٠ء‏ وحلية الأولياء 6/ / ه". 

)٠(‏ طبقات الحنابلة /١‏ ولا١/‏ ا4؟. 

(«) بتهذيب التهذيب ه/ /٠١‏ و1ء والاستيعاب */ 4إلالا/ 914؟١.‏ 
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5- طلحة بن مصرف(): ...- ١١١‏ وقيل: 1١‏ 

طلحة بن مصرف بن عمرو بن كعب بن جحدب بن معاوية بن سعد بن 
الحارث الهمداني اليامي أبو ممدء ويقال: أبو عبد الله الكوني. 

روى عن أنس » وعبد الله بن أبي أوفى وقرة بن شراحيل. 

دووف عق 0 ند إمكا ف السيني وا افطل متو ظاليه وز قدي كارت 
الام والاعمين: ْ 
- طلق بن على ('): 
طلق بن على بن المنذر بن قيس بن عمرو بن عبد الله بن عمرو الحنفي السحيمي 
أبو علي الهامي . 

تيكل :الى لكل وعدال ديع كان :تدا روف حن النى-: كلد 

وروي عنه: ابنه قيس وابنته خالدة وعبد الله بن بدر. وعبد الرحمن بن 
علي بن شيبان. 

(حرف العبن) 

+107- أبو إدريس الخولاني(: .٠م‏ 

عائذ بن عبد الله بن عمرء ويقال اميدات بن دري اتسين عبن اله 
الوعقين خيلاق بو [دريس الخولاق: 

روى عن عمر وأني الدرداء» ومعاذ بن جبل وأبي ذر وبلال وثوبان 
وحذيفة وعبادة بن الصامت وعون بن مالك والمقيرة ومعاوية... وغيرهم. 

وروى عنه: الزهري وربيعة بن يزيد وبسر .بن عبيد الله وعبد الله بن ربيعة بن 
يزيد والقامم بن حمد والوليد بن.عبد الرحمن بن أي مالك ويوئس بن ميسرة بن 
حلبس وأبو عون الأنصاري... وغيرهم . 
اي ا 4 ء والطبقات لابن سعد 5/ 8."» وتهذيب الأسماء /١‏ 60؟/ 

«لا١ء‏ وشذرات الذهب /١‏ 156ء والأعلام / ؟م5. 

(0) بجذيب التهذيب و/ «8/ ١م»‏ والاستيعاب ؟/ 193/ .٠.1ء‏ وطبقات بن سعد 0/ 20807 


والاصابة ؛/ .غ:؟/ ؟؟"؛. 
(©) تجذيب التهذيب ه/ 86/ ١5١.ء‏ والخلاصة / .١86‏ 
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وثقه النسائي وأبو حاتم... وغيرهم. 

وقال مكحول:ما رأيت أعم منه. 
ع/ا١-‏ عائشة(): ...- لام وقيل: 58. 

عائشة بنت أبي بكر الصديق رضي الله عنها أم المؤنينءتكنى أم عبد الله 
كناها رسول الله كله بابن أختها عبد الله بن الزبير. 

روت عن الني عَيِلَهُ وعن أبيها وعمر بن الخطاب وحمزة بن عمر والأسلمي 
وسعد بن أبي وقاص . 

وروت عنها: أم كلثوم بنت أبي بكر وعوف بن الحارث بن الطفيل... 
وغيرهم . 

م/ذ - عاص("): ١198-‏ 

عاصم بن سليان الأحول أبو عبد الرحمن البصريء مولى بني تم » ويقال: 
مولى عثان», ويقال: مولى ال زياد: 

روى عن أنس وعبد الله بن سرجس وعمر بن سلمة الجرمي .. وغيرهم 
وروى عنه: 

قتادة وسلهان التميمي وشعبة وسفيان بن عيينة وسفيان الثورى . وغيرهم. 

- أبو العالية - رفيع بن مهران 

- الشعبي(") : | 0 

لاق نوتبيل قر ذلك : 

عامر بن شراحيل بن عبد وقيل:عامر بن عبد الله بن شراحيل الشعبي»ء 
الحميري أبو عمرو الكوني. 


)١(‏ تمذيب التهذيب /١١‏ #*«4/ ١384»ء‏ والاستيعاب 4/ /١68١‏ 9؟.غ. 

)0( تهديب التهذيب 80/؟:/*/اء والخلاصة /م8١2»‏ والأعلام غ/*» وتاريخ بغداد ١48/1١‏ 
/ةةت» وشذرات الذهب ١/١٠5؟»‏ وحلية الأولياء */.؟١‏ /5؟؟. 

() تمهذيب التهذيب ه68/8/١١٠»‏ والوفيات *«/+2*“.07/1, وشذرات الذهب 21١5/١‏ 
وطبقات ابن سعد 1:53/5؟. 
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روى عن على وسعد بن أبي وقاص وسعيد بن زيد وزيد بن ثابت وقيس.بن 
سعيد بن عبادة.. وغيرهم. وروى عنه: 

أبو إسحاق السبيعي وسعيد بن عمرو بن أشوع وإسماعيل بن أبي خالد 
وبيان بن بشر.. وغيرهم.. 

7 - عبادة بن الصامت(): ات هم 

مه لست اسن سيم سو اي ا 
عوف بن عمرو بن عوف بن الخزرج الأنصاري السالمي يكنى آنا الوليد» شهن 
العقبة الأولى والثانية والثالئة ٠‏ آخي الرسول عَكلهُ بينه وبين أبي مرئد الغنوي 
وشهد بدراً والمشاهد كلهاء ثم وجهه عمر إلى الشام قاضياً ومعلاً فأقام بحمص 
انتقل إلى فلسطين ومات بها. 

روى عنه أنس بن مالك وجابر بن عبد الله وفضالة بن عبيد والمقدام بن 
معدي كرب وأبو رافع وأوس بن عبد الله الثقفي وشرحبيل بن حسنة وحمود 
بن الربيع والصنابحي وجاعة من التابعين. 

- ابن عباس - عبد الله بن عباس 

لآب العبامن بن أحن الئاق( 

عباس بن أحمد الاني لمستملي من طرسوس من نقل عن الإمام أحمد » قال 
أبو بكر الخلال: حدثنا العباس ين أحمد الماني قال: سكل أبو عبد الله عن 
الرعل: يسيع النفير وتقام الصلاة. قال: يصلي ويخفف » قال له :الر جل يخفف 
الركوع والسجود؟ قال: لاء ولكن يقرأ سوراً صغاراً ويتم الركوع والسجود. 

- العباس29"): .-515؟ 

العباس بن عبد العظم بن إسماعيل بن توبة العنبري أبو الفضل البصري 
الحافظ. 


)١(‏ الاستيعاب ؟٠/ا.هم/؟/0ا*٠كء‏ والإصابة ؟/54؟/!ا؟5:5. 

(؟) طبقات الحنابلة ١/ع*؟58/5".‏ 

(0) بهذيب التهذيب »9١8/١١١/8‏ وطبقات الحنابلة ١/8م٠/.**»‏ وشذرات الذهب 
.١‏ 


ردنا 


روى عن عبد الرحمن بن مهدي ويحيى بن سعيد القطان وسعيد بن عامر 
الضبعي وأبي داود الطيالسي.. وغي 

وروى عنه: 

أصحاب الكتب الستة» وبقي بن مخلد وأبو بكر الأثرم وابن خزيمة وابن 
جير وعبد الله بن أحمد .. وغيرهم. 

قال أبو حاتم . صدوق» وقال النسائي: ثقة. 

- العباس بن عبد المطلب - رضي الله عنه(0)-: الوم 

الاو ب الطفده بن هاثم بن عبد مناف القرشي الهاشمي عم رسول 
الله عله أبو الفضل ء ولد قبل رسول الله عََكِتّهِ بعامين. 

كانت إليه السقاية والعارة في الجاهلية. 

حضر بيعة العقبة مع الأنصار قبل أن يسم وشهد بدراً مع المشركين فأسر 
وافتدى نفسه وافتدى ابن أخيه عقيل بن أبي طالب هاجر قبل الفتح بقليل 
وشهد الفتح وثبت يوم حنين قال الرسول فيه: « من آذى العباس فقد آذاني 
لإكاع لجل عسو أده ا ٠‏ 

كان له منزلة عظيمة عند رسول الله- يمك - وأصحابه . 

-0١‏ أبو حميد الساعدي الأنصاري المدق 1 ا000 

قيل:اسمه عبد ال ر حمن حمن ءوقيل :المنذر بن سعد بن المنذر»ء وقيل:اسم جده 
5و تون لطي لزي مدا رو لصاون نميه انعجرو ون 
الخزرج. 
روى عنه: 

جابر بن عبد اللهء وعروة بن الزبير والعباس بن سعد وممد بن عمرو ابن 
عطاء وخارمة بن زيد بن ثابت.. وغيرهم . 


)0( الإصابة :0.9/510/٠‏ » والاستيعاب .1028/81١١/9‏ 
)0( تهذيب التهذيب: 558/09/11» والاستيعاب 6/ 5551/1788 ء وتهذيب الأسماء /98؟ 
ا 


8- عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق- رضي الله عنه- (©: ...- 8ن 

وقيل:04ء وقيل:00 »: وقيل:5ه » وقيل:08. يكنى أبا حمذ» وقيل أبو 
عبد الله وقيل أبو عمان وهو شقيق عائشة أم المؤمنين- رضي الله عنهم - أسم 
قبل الفتح » وقيل: يوم الفتح»وهو أسن ولد أبي بكر . 

روى عن الني عله وعن أبيه . 
وروى عنه: 

أبناؤه: عبد الله وحفصة» وابن أخيه القاسم بن محمد وعمرو ابن أوس 
الثقفي وأبوعدان التهدئ وموم بل وردان وعبد. الرخن بين أي ليلق وعبد 
الله بن أبىي مليكة.. وغيرهم . 

شهد الهامة مع خالد فقتل سبعة من كبار المرتدين. 

قال ابن الزبير: كان امرأ صالحاء وقال ابن المسيب: إنه لم يجرب عليه 


كني قط 
تأت فد سس م جين يمسددصن سك الود عش مدل 
١48‏ أبو هريرة(): ...- لاه وقيل:08 وقيل:09. 


عبد الرحخن بن صخر الصحابي المشهور: اختلف في اسمه واسم أبيه 
اختلافاً كثيراً. قال ابن عبد البر: ولكثرة الاضطراب في اسمه واسم أبيه لم 
يصح عندي في اسمه شيء يعتمد عليه أسم يوم خيبر ثم لزم رسول الله- 

فرك أبوعين العناضي 1 : ...- ما بين 7٠١‏ إلى ١٠م‏ 

عبد الرجن أن فسيلة بن كلع يو نال الراؤق أبوتقيد الله الماع 
رحل إلى الني 2َيَْهِ فوجده قد مات قبله بخمس ليال أو ست ليال ثم نزل 
العامة 


.١"95/874/1! والاستيعاب‎ »7558/١547/5 تمبذيب التهذيب‎ )١( 

(؟) الاستيعاب »"508/١138/15‏ وتهذيب التهذيب 9١/5/9519١؟١.‏ 

(0) تهذديب التهذيب »556/١١9/5‏ والاستيعاب ».33/1١177.3/14‏ وطبقات ابن سعد 
1/1 21. 


روى عن البي لله مرسلاءوروى عن أب بكر وعمر وعلى وبلال وسعد بن 
عبادة.. وغيرهم. 
وروى عنه: 

مل مولى عمر وربيعة بن يزيد الدمشقي وأبو الخير مرثد بن عبد الله 
اليزيدي وأبو عبد الرحمن الحنبلي وعطاء بن يسار.. وغيرهم.. قال ابن سعد : 
كان ثقةء وذكره ابن حبان في الثقات. 

:)0( عبد الرحن بن العلاء‎ - ١46 

عبد الرحمن بن العلاء بن اللجلاج شامي » روى عن أبيه وم يرو عنه سوى 
مبشر بن إسماعيل الحلي . 

15ت أبوزرعة9): ١8.6...‏ وقيل: ١81١‏ 

عبد الرحمن بن عمرو بن صفوان البصري أبو زرعة الدمشقي إمام زمانه 
ركيم القلان حانكك هال ,الحديك والزبجال.: 

حدث عن ألي سهرة وغيره من شيوخ الشام تار والعراق» وجمع كتبا 
في التاريخ والعلل. 

كان دان ”اماف الخيية وق ررق قفا بوب تي عع قر ا 

روى عن مد بن المبارك الصوري وسلبان بن عبد الرحمن وعبد الله بن 
جعفر الرقي وأبي مسهر وعفان وعلي بن عياش وأني نعم وأفي المان.. وغيرهم. 
وروى عنه: 

يعقوب بن سفيان وهو من أقرانه وأبو داود وابن أي حاتم وابن أبي داود 
وابن صاعد »ء وعبد الله الأهوازي.. وغيرهم . 


١08-88... : الأوزاعى7"):‎ - ١م‎ 


.157؟0/هالؤ/١ هيزان الاعتدال‎ )١( 

(؟) طبقات الحنابلة 505/50/1١‏ » وتهذيب التهذيب 57/7؟147/1. 

(م) تهذيب التهذيب /5:84/788» وميزان الاعتدال ٠/.٠7/88؟59»‏ والوفيات ١١17/7‏ 
/لثم. 
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عبد الرحمن بن عمرو بن أبي عمرو واسمه عمد الشامي أبو عمر الأوزاعي 
الفقيه نزل بيروت في آخر عمره قات با زايطا : 

روق غن إنتخاق بن عبد اللهبن أى طلحة وشداه. بن غبار وعبداة يبن 'أي 
لبابة وعطاء بن أي رباح وقتادة وأبو النجاثي وعطاء بن صهيب ونافع مولى 
ابن عمر.. وغيرهم. 
وروى عله: 

الزهري ويحبى بن كثير وقتادة وغيرهم. 

وروى عنه: ٠‏ 

مالك وشعبة والثوري وابن المبارك وابن أي الزناد وعبد الرزاق وبقية 
وبشر بن بكر وحمد بن حرب.. وغيرهم. 

كان مف الغاء:ق لمان لنضيفه روعلمة و كثره رواية. ٠.‏ 

يعتبر من أن اللدية» قال اين معن اكقة: 

وقال ابن سعيد : كان ثقة مأمونا صدوقا فاضلا خيراء وقال الذهبي:إمام 


4- عبد ال رحمن بن عوف(): ...-8” وقيل: #١‏ وقيل: م 
عبد الرحمن بن عوف بن عبد الحارث بن زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب 

ابن لوي بن غالب أبو محمد الزهري الصحابي المعروك اجن الذذين تعهد اليه عمر 
بإختيار الخليفة من بعده ولد بعد الفيل بعشر سنين وأسم قديها وهاجر 
المجرتين وشهد المشاهد كلها . 

روى عن النبي عله وعن عم : 
وروى عنه: 

أولاده إبراهيم وحميد وعمر ومصعب وأبو سلمة وابن ابنه المسور بن 
إبراهم .. وغيرهم » ومناقبه كثيرة مشهورة. 


48- أبو عثان('): ...- مو وقيل: ٠١٠١‏ 


.١119/814154/19 تهذيب التهذيب 41/5؟/.1غ»ء والاستيعاب‎ )١( 
(؟) تهذيب التهذيب 0/5الا؟/015» والاستيعاب ؟٠/35413517/867, و50841/1115/4.‎ 


/117؟ 


عبد الرحمن بن مل بلام ثقيلة وتثليث الم بن عمرو بن عدي بن وهب بن 
ربيعة بن سعد بن خزية بن كعب بن رفاعة بن مالك بن نهد أبو عمان النهدي 
سكن الكوفة ثم البصرة أدرك الجاهلية وأسل على عهد رسول الله َه . 

ودفع إليه الصدقة وم يلقه. 

روى عن عمر وعلي وسعد وسعيد وطلحة وابن مسعود وأبىي حذيفة 
وغيرهم .. 
وروى عنه: 

البنافي وقتادة وعاصم الأحول وسليان التيمي وأبو التاج وعوف الأعرابي 
وخالد الحذاء وأيوب السختياني وحميد الطويل وأبو قيمة الهجيمي .. وغيرهم . 
قدم المدينة بعد وفاة أبي بكر. 

قال ابن أبي حاتم عن أبيه: كان ثقة. 

وقال أبو زرعة والنساي: ثقة. 

- عبد الصمد(): ...-505 وقيل ٠.0‏ 

عبد الصمد بن عبد الوارث بن سعيد بن ذكوان التميمي العنبري مولاهم 
التنوري أبو سهل البصري. 

روى عن أبيه وعكرمة بن عمارة وحرب بن شداد وسلهان بن المغيرة وشعبة 
وحماد بن سلمة وأبان العطار وعبد العزيز القسملي وهشام الدستوائي وهام بن 
يحيى .. وغيرهم. 
وروى عنه: 

ابنهدعبد الوارث وأحمد وإسحاق وعلىي ويحيى وأبو خيثمة وإسحاق بن 
منصور الكوسج .. وغيرهم . 

ذكره ابن حبان في الثقات»وقال الحاع: ثقة مأمون. 

0- عبد الصمد("؟): 
(9) تهذيب التهذيب 507/1 /5859» والجرح والتعديل /.54/0؟ » والخلاصة/9؟. 
(0) الجرح والتعديل 6/١٠5/4١.5١ء‏ وتبذيب التهذيب 99/7؟*. و151/79/107٠ء‏ وتقريب 


.١668/6515/١ التهذيب‎ 
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قال ابن حجر في التهذيب فى« عبد الصمد »: 

غيد الصمد 'غن, الكين: صوايه عبية: اليد وسياق :ثم ذكرء ف «عبيد > 
فقال: 

عبيد بن عبد الرحمن المزني أبو عبيدة البصري الصيرفي المعروف بعبيد 
العية: ٠‏ 

روى عن الحسن البصري وحمد بن سيرين وابن عون ويزيد الرقاثي . وروى 
ابنه الهيثم والسفيانان». قال إسحاق بن منصور عن ابن معين: صويلحء 
وذكره بن حبان فى الثقات 


5-أبو بكر بن جعفر 7" : وام 
عبد العزيز بن جعفر بن أحمد بن يزداد بن معروف. ابو بكر المعروف 
بغلام الخلال. 


كان أحد أهل الفهم» موثوقاً به في العلم» متسع الرواية مشهوراً بالديانة 
ونا بالأناة. 

مذكوراً بالعبادةله مصنفات في كثير من العلوم وله اختيارات خالف فيها 
اختيارات شيحه الخلال مذكورة في ترجمته في طبقات الحنابلة 
-مو١-‏ أبو الحمن التمود 99: الم ابام 

عبد العزية بن الحارث بن. أسد أبوالحين الشميفى حدت: عن أي يكر 
النيسابوري ونفطوية والقاضي المحامل وغيرهم وصحب أبا القاسم الخرقي وأيا 
بكر عبد العزيز وصنف في الأصول والفروع والفرائض وصحبه القاضي بن 
ألعومى واد السين إن هر 


عبد الكريم بن الهيم!"): ٠‏ ا" 


)١(‏ طبقات الحنابلة ؟5/8١١/١31»‏ وشذرات الذهب “/0:ء وتاريخ بغفداد 
له والأعلام 6/ؤه؟. 

(؟) طبقات الحنابلة ؟١/9١3513/1»ء‏ والمنتظم .16.0/١1١١١/1/‏ 

(6) تاريخ بغداد ١١/8/08ولاوء‏ وتذكرة الحفاظ ؟/3551/7.7» وشذرات الذهب .197/١‏ 
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- عبد الكريم بن هينم بن زياد بن عمران اموق القطان. 

من أهل دير العاقول. سافر إن بغداد وواسط والبصرة والكوفة والشام 
ومصر وسمع ابن إبراهم الأزدي وسلهان بن حرب وإبراهم بن بشار وأبا نعم 
الفضل بن دكين وغيرهم. 
وروى عنه 

أبو إسماعيل الترمذي وموسى بن هارون الحافظ وقاسم بن زكريا المطرز 
وعبد الله بن عمد البغوي ويحيى بن صاعد والقاضي الحاملي وغيرهم » وكان ثقة 

6 - عبد الله بن حنيل(2: ل 

عبد الله بن أحمد بن حنبل الشيباني أبو عبد الرحمن. حدث عن أبيه وعن 
عبد الأعلى بن حماد وكامل بن طلحة ويحيى بن معين وأبي بكر وعمان ابني أبي 
شيبة وغيرهم.. 
وروى عنه 

أبو القاسم البغوي وعبد الله بن إسحق المدائني وحمد بن خلف ووكيع 
ويحيى بن صاعد وعبد الله النيسابوري وغيرهم. 

5 هيد اللدين افيس 10 ..-054 

عبد الله بن أنيس الجهني أبو يحيى المدني حليف الأنصار روى عن الني 
عله وعن عمر وأبِي أمامة 6 

وروى عنه: أبناؤه ضمرة وعبد الله وعطية وعمروءوعبد الرحمن وعبد الله 
ابنا كعب بن مالك وجابر بن عبد الله الأنصاري وبشر بن سعيد وعبد الله 
ومعاذ أبنا عبد الله بن حبيب وغيرهم. 


)١(‏ طبقات الحنابلة .554/١8٠./١‏ والجرح والتعديل هم/07/١8851»‏ وتاريخ بغداد 9/ه/م 
7 » وشذرات الذهب ؟/".؟ . والأعلام »١85/4‏ وتهذيب التهذيب 7435/1141/8. 

(0) تمذيب التهذيب ه/49١/لاه”»‏ والاستيعاب 11077/859/7#١ء‏ وتبذيب الأسماء 
.5. 


ف 


شهد العقبة وأحدا وما بعدها وهو الذي بعثه رسول الله يله إلى خالد بن 

0 - ابن أبى أوفى (0: مويك ول 

عيد الاين أى'أوقى عله بن تعالددين الحارة ين أسيد ين رفاعة بن 
ثعلبة بن هوزان بن أسم بن أفصى بن حارثة الأطفى أبو إبراهم » وقيل: أبو 
حمد. وقيل: ابو معاوية. 

شهد بيعة الرضوان» وروى عن النبي 0 

وروى عنه إبراهم بن عبد الرحمن السكسكي وإبراهم بن مسم الهجري 
وإسماعيل بن خالد والح بن عتبة وغيرهم.. 

8- عبد الله بن بريدة الأسلمي (): ١١6-16.‏ 

عبد الله بن بريدة بن الحصيب الأسلمي أبو سهل المروزي قاضي مرو وأخو 
يلياو كانا رامق 

روى عن أبيه وابن عباس وابن عمر وعبد الله بن عمرو وابن مسعود وعبد الله 
ابن مغفل وأبىي مودق “الأشترق وأبي هريرة وعائشة. وسمرة بن جندب 
وعمران بن حصين ومعاوية والمغيرة بن سُعبة ويحيى بن يعمر وجماعة. 

. وروى عنه بشير بن المهاجر وسهل بن بشير وثواب بن عتبة وحجير بن 
عبد الله وحسين بن ذكوان وحسين بن واقد المروزي وقتادة وكهمس وغيرهم.٠'‏ 
وثقه العجلي وأبو حاتم وابن معين. 

8- عبد .الله بن سفيان الخزومي('): 
وهو ابن مسلمة بن سفيان مشهور بكنيته » روى عن عبد الله بن السائب 
الخزومي وأ أمية بن الأخنس . 


(1) تمجذيب التهذيب 0/١61١/.97:.وتهذيب‏ الأسماء :531/١‏ والطبقات لابن سعد 
57 » وثشذرات الذهب ..١5/١‏ 

(؟) بجذيب التهذيب ه/اه١/.ا؟ء‏ وميزان الاعتدال ؟/-و*ع/"؟؟؛. والخلاصة /؟؟؟. 

(©) بتمهذيب التهذيب هم/.:؟/7١5»‏ والخلاصة /١٠٠٠؟.‏ 


حي 


وروى عنه محمد بن عباد بن جعفر وعمر بن عبد العزيز ويحيى بن عبد الله 
أبن صفي وغيرهم . 

قال اد : ثقة عاموة: 

.0" ابن عباس رضى الله عنهما( :)0 ١8...‏ قبل وفاة الرسول- 8 

عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف حبر الأمة 
وترجمان القرآن ابن عم رسول الله َيِه , دعا له الرسول ع2َكنَهُ فقال: « اللهم فقهه 
في الدين وعلمه التأويل » أخذ الفقه عنه جماعة منهم: 

عطاء بن أي رباح وطاووس ومجاهد وابن أبي مليكة وعكرمة وميمون بن 
مهران وعمرو بن دينار وغيرهم.. 

-١‏ أبو عون الأنصاري الشامي الأعور(). 

عبد الله بن أبي عبد الله روى عن ألي إدريس الخولاني وعن ثور بن يزيد 
وأنطاة يخ المنذر. 

ذكره ابن حبان في الثقات . 

؟ ٠.‏ - عبد الله بن أبى مليكة77): ١١9...‏ وقيل م١١‏ 

عبد الاين عند الله ين أن ملياقة وهر ين كين اللنزين جدعان مق عرو 
ابن كعب بن سعد بن تمي بن مرة أبو بكر ويقال: أبو مد التيمي المكي . 

روى عن العبادلة الأربعة وعبد الله بن جعفر بن أبي طالب وعبد الله بن 
السائب الخزومي والمسور بن مخرمة وأبي محذورة وغيرهم. 

وروى عنه:ابنه يحيى وابن أخته عبد الرحمن بن أبي بكر ء وعطاء وحميد 
الطويل وغيرهم.. 


1 عبد الله بن أبي‎ -١.* 


(1) جمذيب التهذيب ه/414/707»: وشذرات الذهب ١/0/ء‏ والأعلام 8/4؟؟: ووفيات 
الأعيان #/517/مم". 

(؟) تبذيب التهذيب ١١/١١١/487ء‏ والخلاصة/107. 

(5) تهذيب التهذيب ه1/6.+/7وء والأعلام 2755/5 وتذكرة الحفاظ .54/1١١1/1١‏ 

(1:) تهذيب التهذيب وم/؟١١/0"9ء‏ والخلاصة/5١؟.‏ 
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عبد الله بن أبي عتتبة الأنصاري البصري مولى أنس 

ووفف عن انحن وأبىي فيد" الدزئ وأى ‏ آيوية وأبو الدزذاء: وجاير 
وعائشة . 

وروى عنه ثابت البناني وقتادة وحميد وعلي بن زيد بن جدعان. ذكره 
حبان في الثقات ْ ش 

ع68- عبد الله بن عترة(20...- 7 

عبد الله بن عتبة بن مسعود الذلي أبو عبد الله » ويقال: أبو عبيد الله » ويقال: 
أبو عبد الرحمن المدني » ويقال: الكوني . ْ 

روى عن عمه عبد الله بن مسعود وعمر وعمار وعمر بن عبد الله بن الأرقم 
وأبي هريرة وغيرهم. 

وروى عنه: أبناه عبيد الله وعون وحميد بن عبد الرحمن بن عوف ومعاوية 
ابن عبد الله بن جعفر وأبو إسحاق السبيعي وغيرهم.. 

كان ثقة رفيعا كثير الحديث والفتياء فقيهاء ذكره ابن حبان في الثقات 
وقال العجلي: تابعي ثقة . ْ 

ه.٠-‏ أبو بكر الصديق() رضي الله عنه 0١‏ قبل الحجرة- ١١‏ 

عبد الله بن عهان بن عامر بن عمرو بن كعب بن سعد بن مم بن مرة التيمي 
أبو بكر الصديق الأكبر ابن أبي قحافة. 

خليفة رسول الله عَِيْله. وأول من آمن به من 0 في الغار 
ورفيقه في الحجرة. ومناقبه مشهورة. 
71- عبد الله بن عكم("): 
عبد الله ين عكم الجهني أبو معبد الكوقي روى عن أني بكر وعمر وحديفة 
ابن المان وعائشة. 


.١5.*/9146/7 تبذيب التهذيب م/١١1*/١81م» والاستيعاب‎ )١( 
.71/1 تبذيب التهذيب ه/0١*/لالامء طبقات ابن سعد 2119/8 الأعلام‎ )0( 
.1١١7/ تبذيب التهذيب ه/؟/1مه.ء والاإصابة 4851/1457/5ء والطبقات لابن سعد‎ )©( 
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وروى عنه: زيد بن وهب وعبد الرحمن: بن أ ليى واينه عيسى بن عبد 
الرحمن وغيرهم.. 

قال: قرىء علينا كتاب رسول الله كته بأرضجهينة... حكى ابن سعد 
أنه مات في ولاية الحجاج. ش 
٠.0‏ - عبد الله بن عمر(2...- "الاوقيل 74: 

عبد الله بن عمر بن الخطاب رضي الله عنها أبو عبد الرحن المكي أسم 
قدهاً وهو صغير وهاجر قوا نيه تمك يوم أحدء وشهد الخندق وبيعه 
الرضوان والمشاهد بعدها. 

روى عن الني كله وعن أبيه وعمه زيد وأخته حفصة وأبي بكر وعثان 
وعلي وسعيد وبلال وزيد بن ثابت وصهيب وابن مسعود وعائشة ورافع بن 
خديج رضي الله عنهم . | 

وروى عنه: أولاده: بلالء وحمزةء. وزيد وسالم وعبد الله وعبيد الله 
وعمر. 
4.- عبد الله بن ألي قتادة():...- وو 
عبد الله بن أبي .قتادة الأنصاري السلمي أبو إبراهمويقال: أبو يحيى 
المدلىي . 1 1 

روى عن أبيه وجابر . 

وروى عنه: ابنه ثابت ويحيى بن كثير وزيد بن أسم وحصين بن عبد 
الرحمن وسعيد بن أبي سعيد المقبري وغيرهم... 

وليه" الغياق بوقتره رتوقال نانع سيره كا قا 'قلة كلدل | لدو 
6ك ألو توي الأو ا 9؛ وقيل: 54 وقيل: غير ذلك . 

عبد الله بن قيس بن سلم بن حضار بن حرب بن عامر بن عتزبن بكر بن 
)١(‏ تمهذيب التهذيب ه/8؟*/556»ء والوفيات *«/58/١؟9*»‏ والاستيعاب «/.مة/ 21١517‏ 

وتاريخ بغداد 2018/١١/١١‏ وشذرات الذهب .81١/١‏ 


(؟) تهذيب التهذيب م/.519/*5» وطبقات ابن سعد م/94ا7؟. 
(0) > تهذيب التهذيب هم/ 576/55 » والاستيعاب */94/اة/و"5١.‏ 


4 


عافن يق غتار ين تواقل بن تالعنة ابن الجاهن بن الأشعر أبو موي الأشعررق 
الصحابي المشهور. 

كان من المسلمين الذين كانوا بالحبشة مع جعفر بن أبي طالب روى عن 
الني يله وعن أبي بكر وعمر وابن عباس وأبي بن كعب وعار بن ياسر ومعاذ 
ابن جبل رضي الله عنهم.. 

وروى عنه: أولاده: إبراهم وأبو بكر وأبو بردة وموسى » وأنس بن مالك 
وأبو سعيد الخذزي وغيرهمء: كان خسن 'الضوت بالقرآن» قال فية الني 2ل 
«لقد أوتى مزمارا من مزامير ال داود ». 

استعمله النبي يله على عدن وزبيد واستعمله عمر على الكوفة والبصرة 
واستعمله عمان على الكوفة. 

قال عمر : لا يقر لي عامل أكثر من سنة» وأقروا أبا موسى الأشعري أربع 
-٠‏ عبد الله بن المبارك(2- م١١1-‏ اما 

عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي مولاهم أبو عبد الرحمن 
المروزي أحد الأعّة.. 

روى عن سلمان التيمي » وحميد الطويل» وإسماعيل بن أبي خالد ويحيى بن 
سعيد الأنصاري وغيرهم .. 

وروى عنه: الثوري» ومعمر بن راشد» وأبو إسحاق الفزاري وجعفر بن 
سلمان الضبعي ء وبقية بن الوليد » وداود بن عبد الرحمن العطار. وأبو بكر بن 
عياش وغيرهم ... 

فآق رامين بن عاش تسا عل نوع الأر قن عدن "ابن المنا دولا اع أن 
ا ا ا 
التارك جرعلا إلا نااك البازك :أفضل متةتوقانتشكة: با هدم علدا ميلة: 
-0١‏ العنيري9)...- .0م 
(1) ججذيب التهذيب ه/كمع/امدء وتاريخ بغداد .07.7/161/1١‏ 


(؟) طبقات الحنابلة ١/89١/360»ء‏ وتاريخ بغداد .60153/45/51٠١‏ 


6 


عبد الله بن محمد بن شاكر أبو البحتري العنبري 

روى عن الاءمام أحمدء سمع يحبى بن آدم وحمد بن بشر العبدي وغيرها. 

وروى عنه: يحيى بن صاعد وأبو عبد الله الحاملي وأبو الحسين بن المنادى 
وأسافين العيذا + 

قال فيه ابن أبي حاتم: صدوق» وقال الدارقطني صدوق ثقة. 
- أبو بكر عبد الله(9© وول ونم : 

عبد الله بن مد بن أبي شيبة إبراهم بن عهان بن خواسق العبسي مولاهم 
أبو بكر الحافظ الكوفي. 

روى عن أ الأحوص» وعبد الله بن إدريس » وابن المبارك وغيرهم.. 

وروى عنه: البخاري» ومسم وأبو داودء وابن ماجة» وروى له النسائي 
بواسطة أحمد بن علي العامي وأحمد بن حنبل وغيرهم.. 

تال الو رك ا رام اع به 

واقآن ار كنا نة كا تضافظا :ونا ينا حو وكاق ا حفط أهل: وهاه 
-8١8‏ عبد الله بن محمد بن عبد العزية 9) رطف لالم 

المرزبان بن سابور أبو القاسم بن ينلخ جمد بن منيع بغوي الأصل. ولد 
ببغداد. 

سمع على بن الجعد وخلف بن هشام وحمد بن عبد الله الحارثي وأبا 
الأحوص مد بن حبان البغوي وغيرهم. | 

وحدث عنه: يحبى بن صاعد وعبد الباقي بن قانع وابن مالك وأبو عمير بن 
حيوية والدارقطي وغيرهم ... 

كرف او كن ا لللال عقال لهاك عابلة:: 
5 - عبد الله بن بطة().ع.م- باهم 
)1١(‏ تهذيب التهذيب 1/؟/1.ء وتاريخ بغداد .١686/373/٠١‏ 


(؟) طبقات الحنايلة »509/١15٠./١‏ وتاريخ بغداد .6598/1١1١/1١١‏ 
() طبقات الحنابلة ؟/44١/5١3»‏ والأعلام 4/4ه"ء وتاريخ بغداد ١١/١901/+9ممء‏ 


والمنتظم 7ا/9١1/.١"”.‏ 


مرحنا 


عبد الله بن مد بن حمدان بن عمر بن عيسى بن إبراهم بن سعد بن عتبة 
ابن فرقد أبو عبد الله العكبري المعروف بإبن بطه. 

سمع عبد الله بن محمد البغوي وأبا حمد بن صاعد وإسماعيل بن العباس 
الوراق وأبا بكر النيسابوري وأبا طالب أحمد بن نصر الحافظ وأبا ذر بن 
الباغندي وحمد بن مود السراج وغيرهم.. 

وسمع منه: أبو حفص العكبري وأبو حفص البرمكي وأبو عبد الله بن . 
حامد وأبو علي بن شهاب وأبو إسحاق البرمكي .. و 
وت افوران لان جا دوم 

000000 

حدث عن سُعيب بن حرب ووكيع بن الجراح وأبي معاوية وإسحاق بن 
سلمان الرازي وأحمد بن حنبل وآخرين. 

وروى عنه: عبد الله بن الارمام جين وو القاسم البغوي ويحيى بن صاعد 
وغيرهم.. قال الدارقطني: فوران نبيل جليل كان أحمد يجله. ١‏ 

وقال الخلال: كان من أصحاب أب عبد الله الذين يقدمهم ويأنس بهم ويخلو 
معهم ويستقرض منهم . 
1- عبد الله بن يزيد(): 

عبد الله بن يزيد بن زيد بن حصين بن عمرو بن الحارث بن خطمة واسمه 
عبد الله بن خم بن مالك الأوسي الأنصاري أبو مومى الخطمي شهد الحديبية 
وهو صغير(" وشهد الجمل وصفين مع على وكان أميراً على الكوفة » أيام عبد 
الله بن الرفتز. 

روى عن الني يَيْدَهُ وعن أبي أيوب وأبي مسعود وقيس بن سعد بن عبادة 


وحذيفة وزيد بن ثابت والبراء بن عازب.. وغيره. 


)١(‏ طبقات الحنابلة ١/96١/551»ء‏ وتاريخ بغداد »014./074/٠١‏ ولمنهاج لأحمد 
9 :» ومناقب الإمام أجد/مه. 

(؟) الخلاصة/ةة؟»ء والاستيعاب #/١١١١86/1١ء‏ تهذيب التهذيب .١606/1!8/5‏ 

(9) من التهذيب., وفي الاستيعاب: وهو ابن سبع عشرة سنة» وكذا في الخلاصة. 


يخيلا 


وروى عنه: ابنه موسى وابن ابنته عدى بن ثابت الأنصاري ومحارب بن 
دثار والشعبي وأبو إسحاق السبيعي .. وغيرهم. 
7 ؟- الممموق(© ١م١-‏ )بام 

الات رامت للدي وين سنن معرقن مهرآن الميموني أبو 
الور رد 

روى عن الإمام أحمد بن حنبل وروح بن عبادة وحجاج بن محمد وعمر بن 
عثان وابن عليه وأبي معاوية وعلي بن عاصم ويزيد بن هارون وآخرين.. 

فأل انكر اكلال جحلل القدن كان اعد رركريية وقدل عه هالاتدله 
مع غيره. 

قال: صحبت أحد على الملازمة من سنة ٠١6‏ إلى 7170. وعنده عن ألى 
عه اللا مينان ونه عدر ع ْ 

كان أحمد يسأله عن أخباره ومعاشه ويحثه على إصلاح معيشته ويعنى به 
عناية سُديدة. 
؟- ابن جرو 11 0 

عبد الملك بن عبد العزيز بن جريح الأموي مولاهم أبو الوليد وأبو خالد 
المي أصله رومي . 

روى عن حكيمة بنت رقيقة وأبيه عبد العزيز وعطاء بن أبي رباح 
وإسحاق بن أبي طلحة» وزيد بن أسم. والزهري وسليان أبي مسم الأحول 
وغيرهم . 

يروى عنه: أبناه عبد العزيز ومد والأوزاعي والليث ويحيى بن سعيد 
الأنصاري وهو من شسشيوخه. 

. وحماد بن زيد وعبد الوهاب الثقفي .. وغيرهم . 


(1) طبقات الحنابلة »588/9١8/١‏ ومناقب الإمام أحمد ١/511ء‏ والمنهج الأحمد ,907./١‏ 
وتبذيب التهذيب 5/..:/"#وهء والخلاصة/:1:1؟. 
(0؟) تمجذيب التهذيب 0/5.5/1ووهء والخلاصة/؛55ء وتاريخ بغداد ١٠/٠.؛/"لامه.‏ 


لين 


قال عبد الله بن أحمد: قلت لأبي: من أول من صنف الكتب» فقال: ابن 
جريح وابن أبي عروبة. 
الا هين الوا رشحن: سقيه اث نوج بجي وتدل 5 

وعبد الوارث بن سعيد بن ذكوان التميمي العنبري مولاهم التنوري أبو 
عبيدة البصري أحد الأعلام. 

روى عن عبد العزيز بن صهيب وشعيب بن الحبحاب وأبي التياح ويحيى 
ابن إسحاق الحضر مي وغيرهم. 

وروى عنه: 

الثوري وابنه عبد الصمد وعفان بن مسلم ندل بق سفضون واب ملنة 
مد 83 غارف 
اي الله : 

هكذا في الخطوطة بالتصغير,ولعل الصواب:عبد الله بالتكبير وهو عبد الله 
ان مضو لقن بحثت عن الذي روى عنه أبو وائل هذا الحديث فلم أجد أنه 
رواه عن غير عبد الله بن مسعود. 
-*١‏ أبو بصير(): | 

اختلف في اسمه ونسبه فقيل: عبيد بن أسيد بن جارية . وقيل: اسمه عتبة 
ابن أسيد بن جارية بن أسيد بن عبد الله بن سلمة بن عبد الله بن غيرة بن عوف 
ابن قيس وهو ثقيف بن منبه بن بكر بن هوازن حليف لبني زهرة» وقال ابن 
إسحاق:أبو بصير عتبه بن أسيد بن جارية. 

قال ابن شهاب: هو رجل من قريش» وقال ابن هشام: هو ثقفي» لحق 
بالرسول يَيَِهِ في المدينة مسلا بعد صلح الحديبية» فأرسلت قريش في طلبه 
رجلين فرده الرسول َل إلبها فقتل أبو بصير أحدهما وفر الآخر ثم لحق 
بسيف البحر وتجمع إليه طائفة ممن أسلم بعد الحديبية منهم أبو جندلءوأخذوا 


١89/10 »ء والطبقات لابن سعد‎ ١58/١ تمذيب التهذيب /١141:/؟وء وشذرات الذهب‎ )١( 
.071/14017/١ الاستيعاب 1/4 والإصابة‎ )«+( 


اخرلا 


يقطعون الطريق على قريش, حتى طلبت 0 أن يؤوبهم فطلبهم» وقد 
مات أنو ضير وأبو جتدل يقرأ كتاب رسول ان علتد كه في طلبهم واللحاق به 
فدافقه أيه حك ل كا 0 
الات هديق الله رين أي كر بين أنين 00 

عبيد الله بن أني بكر بن أنس بن مالك أبو معاذ الأنصاري. 

روى عن جده وقيل عن أبيه عن جده. 

وروى عنه: بكر بن أبي بكر بن أنس والحادان وشداد بن سعيد وشعبة 
وعتبة بن حميد الضبي .. وغيرهم . ْ 

وثقة امد وابن معين وأبو :اوه والنساق : 

وقال أبو جهم: صالح» وذكره ابن حبان في الثقات. 
ع«5, الأشجء7"!:...- م١‏ 

هكذا في الخطوطة:« الأشجع » من غير نسبة»وقد بحثت عنه فلم أجده.ولعل 
الصواب الأشجعي » فإنه الذي روى عنه ابن أبي الليث كا تقدم في ترجمته. 

وهو عبيد الله بن عبد الرحمن أبو عبد الرحمن الأشجعي الكوني. روى 
عن هشام بن عروة وإسماعيل بن أبي خالد » ومالك بن مغول وشعبة والثوري.. 
وغيرهم . 

وروى عنه: ابناه أبو عبيدة» وعباد وأبو النضر هائْم بن القاسم ويحيى بن 
آدم وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين وإبراهم بن أبي الليث.. وغيرهم. قال 
الكل كاورثنة نها ,.ودكره انق حيان "فى القاةة 

وكال شع اعانا : 

أ سين ح - القاسم بن سلام. 


- عبيد الله بن محمد الفقيه7): 


.١17١/*.1١/م تمهذيب التهذيب 77 . والجرح والتعديل‎ )١( 
.؟١7/١ )م( تهذيب التهذيب 55/51/10 » وتاريخ بغداد ١٠/١0169/81ء وشذرات الذهب‎ 
.181/9.64/١ طبقات الحنابلة ١/.؟/05؟ء والمنهج الأحجد‎ )0( 
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٠‏ المروزي الأصل الرقي البلد. قال الخلال: رجل حافظ للفقيه بصير 
باتكلاف النقيام حليل. التذو عال ]مدعي عفيل فده كن أ عبد اد 
مسائل كبارءومن جملة مسائله: 

قال: سألت أحمد عن الرجل يشتري من رجل جارية ويشترط عليه أن 
تخدمهء فقال: البيع حافك والشررظ افا سه فا نز قرط أن ده وفنا معلوها 
فإن البيع فاسدءولا يجوز في الوقت المعلوم. 
م١‏ - عتاب بن أسيد :() 

كاري أسدن أن العتفو ين أمنة رهنب قسن بن عند متافها الأموق 
أبو عبد الرحن ويقال: أب عطاك الشحان لقيو اند روزم فخ نك 

روى عن الني عه . 

ووو علةه فهرو بن "أن عقرت وبع ين المسيي وغطاءين أ رباح 
وعبيد الله بن غبيدة الربذي.. وغيرهم. 

استعمله الني َه على مكة عام الفتح في خروجه إلى حنين واستمر حتى 
قبض رسول الله كله فأقره أبو بكر عليهاءفم يزل والياً عليها حتى مات. 

كان 0-6 مانا خيراً اختلف في وقت وفاته» فقيل: مات يوم واف أن 
بكرء وقيل: مات فى خلافة عمر. 75 
توت عنيان ين نانك 19 

عتبان بن مالك بن عمرو بن العجلان بن زيد بن غنم بن سالم بن عوف بن 
عمرو بن عوف بن الخزرج الأنصاري السلمي البدري روى عن الى 0 

وروى عنه: أنس وممود بن الربيع والحصين بن مد السالمي وأبو بكر بن 
أنس بن مالك» مات في خلافة معاوية. 

- أبو عثان - عبد الرحمن بن مل 

عئان بن أحيد الموصلي (5): 


) تهذيب التهذيب 5١/88/10‏ . والاستيعاب 17675/١١*/«‏ » وطبقات ابن سعد 1147/60 . 
(؟) تمهذيب التهذيب 158/9*/0ء والإصابة ١/؟6"95/105»ء‏ وطبقات ابن سعد “68./7. 
) طبقات الحنابلة ١/١؟5/..”»‏ ومناقب الارمام أجد /١و.‏ 


5١ 


أكره عاتحن الطيقات :فال صحي إنافدالتوروى عه أشاء ها نانيله 
من المجموع لأبي حفص البرمكيءقال: كان أبو عبد الله في جنازةءفل] انتهى إلى 
القبر رأى رجلا يقرأ على قبرءفقال: أقيموه. وقائم إلى جنبه بن قدامة 
الجوهري» فقال له: يا أبا عبد الله كيف مبشر بن إسماعيل عندك؟ قال: ثقة. 
فقال: إنه حدثنا عن عبد الرحمن بن العلاء بن اللجلاج قال: قال لي: إذا أنا 
مت فوضعتني في لحدي فسو قبري واقعد عند قبري واقرأ فاتحة سورة البقرة 
تخامه اناق رابك ان سس وله وفنا أدو جود ابه فكوا إل للك درووفه 
7؟- عثان بن حنيف(): 

عمان حنيف بن وهب بن العكم بن ثعلبة بن الحارث بن مجدعة الأنصاري 
الأوسي أبو عمرو» وقيل: أبو عبد الله المدني »له صحبة » عمل لعمر ثم لعلي » ولآه 
عمر بن الخطاب مساحة أرض السواد وجبايتها وضرب الخراج والجزية على 
اهليل وذلك عشورة: المنعا بده :وو لاه عل السيرة 

روى عن النبي عله . 

وروى عنه: ابن أخيه أبو أمامة بن سهل وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
وعمارة بن خزيمة بن ثابت ونوفل بن مساحق وهفىء بن معاوية الصدفي 
وغيرهم. شهد أحداً وما بعدهاء بقي إلى زمان معاوية. 
4- عثان بن عفان- رضي الله عنه-9: ...- وم 

عثان بن عفان بق أن العاص ين أمةابن عين شن امن عه مناك أبو 
عمرو يقال أبوالبل الخلقة الثالت: تازه الشورف للخلافة يعن وفاة حمن : 

هاجر الهجرتين وتزوج ابنتي الرسول فكان يدعي ذا النورين جهز جيش 
العسرة» وبعثه الرسول لمفاوضة أهل مكة يوم الحديبية وبايع عنه حين تأخر 
ومناقبه مشهورة»قتل مظلوماً رضي الله عنهءروى عن الني عَكْنّهُ وأبي بكر 
وعمر. 


.١ "9/1١. »ء والاستيعاب م#/‎ 56١1/١١/0 تهذيب التهذيب‎ )١( 
.69/8 وطبقات ابن سعد‎ » 1778/1٠. 0/# .ء والاستيعاب‎ 5894/1١/09 (0؟) تهذيب التهذيب‎ 
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وروى عنه أولاده: أبان وسعيد وعمروءومواليه حمران وهافىء البربري 
وأبو صالح وأبو سهلة ويوسف .. وغيرهم. 

- العجلاني - عور بن أبيض. 
8- عدي بن حاتم (0): ...48 

عدي بن حاتم بن عبد الله بن سعد بن الحشرج بن امرىء القيس بن عدي 
بن أخرم بن أبي أخرم بن ربيعة بن جرول بن ثعل بن عمرو بن لفوت بن طيء 
الطائي أبو طريف ويقال: أبو وهب . قدم على الي عله في شعبان سنة سبع 
من الهجرة. روى عن الي 2 وعن عمر رضي الله عنه. 

وروى عنه: عمرو بن حريث وعبد الله بن معقل بن مقرن وتم بن طرفة 
وخيثمة بن عبد الرحمن.. وغيرهم. 

ثبت هو وقومه على الإسلام وم يرتدوا مع المرتدينء حضر فتح المدائن 
وشهد مع علي الجمل وصفينء قيل .إنه من المعمرين»حتى بلغ مائة وغانين سنة/ 
/ سنة. 
.#"- عروة بن الزبير(؟) #«- 45 وقيل: 4١‏ وقيل: 9*8 وقيل غير ذلك. 

عروة بن الزبير بن العوام بن خويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصي 
الأسدي أبو عبد الله المدني. 

روى عن أبيه وأخيه عبد الله وأمه أسماء بنت ألي بكر وخالته عائشة وعلي 
بن أبي طالب .. وغيرهم. 

وروى عنه: أولاده عبدالله وعمان وهشام وحمد ويحيى وابن ابنه عمر بن 
عبد الله بن عروة وابن أخيه محمد بن جعفر بن الزبير.. وغيرهم. يعد من 
الفقياء. السبعة ىق المدينةا. 
وع"- عطاء بن أي رباح29) /ا١- ١١6‏ وقيل: ١١5‏ 


.١7/81١/١١86ا//8# والاستيعاب‎ »**./١5/10 تبذيب التهذيب‎ )١( 

)0 تبذيب التهذيب 2901١/١8٠0/0‏ وتهذيب الأسماء 00 وطبقات ابن سعد 
8/6 .. 

(م) تهذيب التهذيب 99/0١/85"ء.‏ وميزان الاعتدال */.014./107» وتذكرة الحفاظ 
ا/دد/.ءى والأعلام ه/5؟ »ء والوفيات #/1415/1751. 


إنضرض 


عطاء بن ألي رباح» أسلمءوقيل:سالم بن صفوان مولى بي فهر أو جمح 
المكي . وقيل:إنه مولى ميسرة النهري. 

روى عن ابن عباس وابن عمر وابن عمرو وابن الزبير ومعاوية وأسامة بن 
زيد وجابر بن عبد الله وزيد بن أرق وغبرهم . 

وروى عند: ابنه يعقوب وأبو إسحاق ومجاهد والزهري وأيوب السختيانى 
وأبو زيد والحكم بن عتبة والأعمش والأوزاعي وابن جريح وعبد الكريم 


الحزري.. وغيرهم. 
”3 - عناية بن سعد العوفى(١) ١١١...‏ وقيل: ١١‏ 
عطية بن سعد بن جنادة العوني من جديلة قيس» ويكنى أبا الحسن الكوفى 


روى عن الي سعيد وألي هريرة وابن عباس وابن عمر وزيد بن ارقم 

وروى عنه: ابناه: الحسن وعمر والاعمش والحجاج بن ارطاة وعمر بن 
قبس .. وعيرهم . 

- أم عطية الأنصارية - نسيبة بنت الحارث. 
-١*‏ عقبة بن عامر الجهي''!... - 46 وقيل: 08. 

عقبة بن عامر بن عبس بن عمرو بن عدي بن رفاعة بن مودعة بن عدي بن 
غنم بن ربيعة بن رسدان بن قيس ء بن جهينة الجهني أبو حماد , ويقال: أبو سعاد 
ويقال: أبو عامر, ويقال: أبو عمر ) ويقال: 3 عبس © ويقال: 5 أنه 
ويقال: فق الأسود: 

2 

روى عن النبي عل وعن عمر. 

وروى عنه: أبو أمامة وابن عباس وقيس بن ألي حازم» وجبير بن نفير 
6 تبذيب التهذيب 25١/70515/0‏ وشذرات الذهب ١/454١:ء‏ وميزان الاعتدال 

1/1/5 »؛ وطيبقات ابن سعد 9١/5‏ . 


(9) تمهذيب التهذيب 5"5/947/0» والاستيعاب م#/187/1.7. 


رم 


وغيرهم » كان من المهاجرين السابقين إلى الإسلام . وكان كاتباً اشترك في جع 
القرآن وكات عالاً بالف اقفن والفقه شاعرا فصي اللسنان؛ 
ع#*- أبو مسعود البدري7)... - 5٠‏ » وقيل: قبلها . 

عقبة بن عمرو بن ثعلبة , بن أسيرة بن عسيرة ار 
ابن الحارث بن الخزرج الأنصاري أبو مسعود البدري صاحب الي عزينة عله : شهد 
العقبة » وروى عن النبي عله . 

وروى عنه: ابنه بشير وعبدالله بن يزيد الخطمي وأبو وائل وعلقمة وقيس 
ابن أي حازم.. وغيرهم. 
م؟- مولى ابن عباس(')... - ١٠١6‏ وقيل غير ذلك . 

عكرمة البربري أبو عبدالله المدفي مولى ابن عبائنن أصله من البربر كان 
لحصين بن أبي الحر العنبري فوهبه لابن عباس ا ولي البصرة لعل . 

روف عق أب فياس وعل نان طالب والحسن بن على وأبي هريرة وابن 
عمرو وأبي سعيد وغيرهم.. 

وروى عنه: إبراهمم النخعي وأبو 'الشنا' حابر بن زيذ والشعي..وابو 
إنتحاف السبيص :وأبو الول اوقتادةا د :وغيرهم: 


+5- العلاء بن الحارت9)... - ١‏ 
الد م 1 


روى عن عبدالله بن بشر ومكحول والي عيب والزهري وعمروبن شعيب 
وزيد بن أرطاة وحزام بن حكم .وعلي بن الي طلحة... وغيرهم . 
وروى عنه: الأوزاعي ويحيى بن حمزة وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان 


)١(‏ تمهذيب التهذيب 443/9407/0» والاستيعاب /0071١1887/1ء‏ والارصابة 
؟/.وءع/5.5وء وشذرات الذهب .58/١‏ 

تبذيب التهذيب "0/7/٠‏ ؛ وحلية الأولياء /50/757؟. 

هذ يب التهذيب 2*18/1117/8» وشذرات الذهب .١951/١‏ 


5-07 
سيدا سيب 
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ومعاوية بن صالح الحضرمي وايثم الغساني.. وغيرهم» قال أحمدء والمضل 
العلابي: صحيح الحديث. 

- أبو علي النجاد - الحسن بن عبدالله 
-١10‏ على بن بذيمة()... - ١5‏ وقيل: م١‏ 

علي بن بذيمة الجزري أبو عبد الله مولى جابر بن سمرة السوائي كوفي الأصل . 

روى عن أبي عبيدة بن عبدالله بن مسعود والشعبي وسعيد بن جبير ومقسم 
ومجاهد وميمون بن مهران وعكرمة وقيس بن حبتر.. وغيرهم. 

وروى عنه: الأعمش والمسعودي وشعبة والثوري وعبدالرحمن بن يزيد بن 
جابر وعبد الرحمن بن يزيد .. وغيرهم. 
والساق والعجل : 
88- على بن الحسن المصري:292) 

ذكره صاحب طبقات الحنابلة فقال: نقل عن إمانا أسياء منها : قال: سألت 
اد عن العو والظيل والشبووءيراة الرحل. مكقو قاف قال ركمر قال : 
وسألته عن رجل يكون له والد يكون جالساً في بيت مفروش بالديباج يدعوه 
ليدخل عليه؟ قال: لا يدخل. قلت: يأبى عليه والده إلا أن يدخل . قال: 
يقلب البساط من تحت رجله ويدخل . 
8- علي بن زيد القرثشي:(©) 

علي بن زيد بن عبد الله بن ألي مليكة زهير بن عبد الله بن جدعان بن 
عمرو بن كعب بن سعد بن قيم بن مرة التيمي أبو الحسن البصري أصله من 


.1317/116/5 تهديب التهذيب 6717 ع» والجرح والتعديل‎ )١( 
.م.8/99/١ طبقات الحنابلة‎ )5( 
م( تهذيب التهذيب 0515/577/107» وميزان الاعتدال 07/8؟08414/1.‎ 
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فكة.روى عن أنسن بق خاللثة وسعين ين المستب وأ عمان النهدي وأبي حضرة 
العبدي وأبي رافع الصائغ.. وغيرهم. ا 

وروى عنه: قتادة وحماد بن سلمة وحماد بن زيد وزائدة وزهير بن مرزوق 
وسفيان بن عيينة وسفيان الثوري.. وغيرهم. 

كم الحدثين يضعفه ووثقه بعضهم. 
علي بن سعيد:() 

علي بن سعيد بن جرير النسائي أبو الحسن. 

قال أبو بكر الخلال: كبير القدر صاحب: حديت كان يناظر أبا عبد الله 
مناظرة شافية روى عن أبي عبد الله جزأين مسائل . 
عل عن امدق 1505 دح ووم 

على بن عبد الله بن جعفر بن نجيح السعدي مولاهم أبو الحسن بن المديي 
البصري صاحب التصانيف . 

زوتكق: ننه ونعاه بن زية :وان عبثة وأجد.ين :جتنيل وابن علية وأبى 
ضمرة وبشير بن المفضل .. وغيرهم . 

روى عنه: عباس عبد العظم العنبري والبخاري وأبو داود والذهلي 
وإبزاهم ين 'الخاريك البعداوق :والتزمدى والساق والشيق نعل :الخلال ... 
وغيرهم . 
9- أبو حفص العكبري()...- 8410 

عمر بن إبراهم بن عبد الله أبو حفص العكبري يعرف بابن المسم. جيد 
المعرفة بالمذدهب الحنبلي . 

سمع من أ علي الصواف وأبى بكر النجار وق حمد بن موسى وأبي عمرو 
ابن السماك ودعلج . 


)١(‏ طيقات الحنابلة .0١5/884/١‏ والجرح والتعديل »٠١4./١89/3‏ والمنهج الأجمد 
ا“ . 

(؟) بمذيب التهذيب 0/هو:*/ولامء وطبقات الحنابلة ١/6؟5؟9506/5.‏ 

() طبقات الحنابلة ؟/157/17ء والمنهج الأحمد ؟/351/04. 


يخرض 


رحل إلى الكوفة والبصرة وغيرهاء سمع من فقهاء الحنابلة عمر بن بدر 
المغازلي وأبي بكر عبد العزيز وأبي إسحاق بن شاقلاً ولازم ابننبظة كثيرا . 
عع5, الخرقى 90 عمسم 

غوو نين اليتوين عه القن او" أ !لقان لتر ماسم اسهد 
المشهور في الفقه الحنبلي»وله كتب كثيرة أخرى احترقت قبل أن تظهر . 
1- عمر بن الخطاب أمير المؤمنين رضي الله عنه9)- ١8‏ بعد الفيل- م5 

عمر بن الخطاب بن نفيل بن عبد العزى بن رياح بن عبد الله بن قرط بن 
رزاح بن عدي بن كعب القرثي العدوي أبو حفص ولد بعد عام الفيل بثلاث 
عشرة سنة وتوفىي سنة 78 . 

الخليفة الثانيءوأحد المبشرين بالجنة»وهو من المهاجرين الأولين»وأهل بيعة 
الرضوان شهد المشاهد كلها مع رسول الله عله » وأعز الله الإسلام بإسلامه 
ونَزل: القرآنغواففته عدة مزات: مثها :رأيه ف اسرق يدر 
046- عمر بن عبد العزيز 9) م ١٠١١‏ 

عم بق اعد الغزين بن مروآن بن ماين أن العاص بن عبد سشمس 
القرثشي الأموي أبو حفص المدني الدمشقي أمير المؤمنين. 

زوق اغن. أسنوالشاكب ين يزيد وعبد :الله تن حفر :ويؤتستنا يق عبد الله 
ابن سلام وعقبة بن عامر الجهني.. وغيرهم. 

وروى عنه: أبو سلمة بن عبد الرحمن وهو من شيوخه وابناه عبد الله وعبد 
العزيز وأخوه ريان بن عبد العزيز وابن عمه مسلمة بن عبد الملك بن مروان 
وأبو بكر محمد بن عمرو بن حزم والزهري وعنبسة بن سعيد بن العاص.. 
وغيرهم. أخباره ومناقبه مشهورة. 
)١(‏ طبقات الحنابلة »108/00/٠‏ وتاريخ بغداد ١١/1٠/0478ء‏ ووفيات ألاعيان 

14/8 » وشذرات الذهب «/دمم والمنتظم 0/5 
(؟) الاستيعاب »١8098/١١11/*“#‏ وتهذيب التهذيب 55/1*8/0/!: وطبقات ابن سعد 
؟/ه"؟. 


(©) تهذيب التهذيب 0ا/هلا1/.ولاء والأعلام م/اء؟ء وحلية الأولياء 70/6 وسوم/سوسم, 
وصفة الصفوة ."57/١‏ : 
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557 عنار 19 ...د باس 

عمار بن ياسر بن عامر بن مالك بن كنانة بن قيس بن الحصين بن الوديم بن 
ثعلبة بن عوف بن حارثة بن عامر بن تامر بن عبس أبو اليقظان مولى بني 
مخزوم كان من السابقين بالإسلام فعذبوا فيه تعذيبا شديدا. 

روى عن الني عله وعن حذيفة بن الهان. 

وززوى غثه: اينه عفد وان انه سلية بن “عد .وابن عباس :وأدو موس 
عرقي وغيرهم . 
17غ؟- عمران بن حصين9): ...- 9م 

عمران بن حصين بن عبيد بن خلف بن عبد نهم بن سالم بن غاضر بن سلول 
ابن كعب بن عمرو الخزاعي أبو نجيدء أسم هو وأبو هريرة عام خيبر. 

زوى عن الني عله وعن معقل بن يسار : 

وروى عنه: ابنة نجيد وأبو الأسود الديلي وأبو رجاء العطاردي وربعي بن 
حراش ومطرف ويزيد ابنا عبد الله بن الشخير.. وغيرهم. 
4- عمروبن حريث(): ؟١-‏ قبل الطجحرة- 86 

عمرو بن حريث بن عمرو بن عمان بن عبد الله بن عمرو بن مخزوم القرشي 
50000 

رأف" الب عكر وسمع منه ومسح برأسه ودعا له ا له دارا 
00 

وقيل : قبض الرسول يَيَّْه وهو بن إثدتي عشرة سنة» نزل الكوفة وبنى بها 
را كا وكان له بالكوفة قدر وشرف. ولي إمارة الكوفة. 

روى عن الني ع نه وأبي بكر وعمر وعلي وأبن مسعود.. وغيرهم. 
ويروى عنه: ابنه جعفر وآخرون من أهل الكوفة. 
)١(‏ تهذيب التهذيب 0ا/2.:» والاستيعاب #/و#١١87/1٠ء‏ وطبقات ابن سعد 5/7؟. 
(؟) تبذيب التهذيب م/0١/١١5»‏ والاستيعاب »١١59/١١.8/#‏ وطبقات اين .سعد لا/؟و» 


وشدذرات الذهب .08/١‏ 
(0) الاستيعاب «/0١15./1ء‏ والأعلام م/«؛”ء والإصابة ؟/8/861١08.‏ 
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8- عمروبن حزم(": ...- 68 وقيل:- ١وء‏ وقيل: 07 

عمرو بن حزم بن زيد بن لوذان بن حارثة بن عدي بن زيد بن ثعلبة بن 
لوذد يت ملاء دن حيصي عبد حار نه بن عالت بن مدنو بق الخاز كبن امررج 
الأنضارق أنق المحاكوقيل: ىق سه وضير :دلت 

روى عن الني عله . 

وروى عنه: 

ابنه مد وامرأته سودة بنت حارثة وابن ابنه أبو بكرٌ بن همد وزياد بن 
نعم الحضر مي ... وغيرهم. 
6*"- عمرو بن دينار().... - 1؟١‏ 

عمرو بن دينار المكي أبو مد الأثرم الجمحي مولاهم أحد الأعلام. 

روى عن ابن عباس وات لذن وابن عبر نراق ختزورين العاض وا 
هريرة وجابر بن عبدالله... وغيرهم. 

وروى عنه: 

قتادة وأيوب وابن جريج وجعفر الصادق.. وغيرهم. / 

قال أحجمد بن حنبل: كان شعبة لا يقدم على عمرو اين دينار أحدا إلا 
الحىء وكذلك قال شعبة . وقال ابن أبي نجيح: ما كان عندنا أحد أفقه ولا أعم 
من عمرو بن دينار. وقال ابن عيينه وعمرو بن جرير: كان ثقة ثبتا كثير 
الحديث صدوقاً عالماً كان مفتي أهل مكة في زمانه. 

وذكره ابن حبان في الثقات. 
-١‏ عمرو بن سلمة(2): 

عمرو بن سلمة بن قيس الجرمي أبو بريد. 


)١(‏ تهذيب التهذيب +/١97/١8ء‏ والإصابة «/075/١١08وء‏ والأعلام ه/41؟» وشذرات 
الذهب ١/05ء‏ وتهذيب الأمماء .١4/15/5‏ 

(؟) تبذيب التهذيب +/40/98» وتهذيب الأسماء .1١6/519/9‏ 

(؟) تهذيب التهذيب +/؟35/145»ء والاستيعاب 1!/84/8١١977/1١ء‏ وتبذيب الأسماء «//15/719. 
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ويقال: أبو زيد البصري» وفد أبوه على الني يِه » وكان عمرو يصلي بقومه 
وهو مفو دوا متلق ى التنويه عل التق عه مع ابي 

روى عن أبيه : 

وروى عنه: 


أنه قلابة الجرمي وعاصم الأحول وأبو الزبير ومسعر بن حبيب الجرمي .. 


وعيرهم . 
888 عمرو بن شرحبيل اهمد اق أنو متسرزة الكوق() ندع 
روى عن عمرو على وابن مسعود وحذيفة وسلمان.. وغيرهم. 
وروى عنه: 
أبو وائل السبيعي وأبو عبار الهمذاني وأبو إسحاق السبيعي والقاسم بن 
مخيمرة.. وغيرهم . 


ذكرء ابن حبآن ف الثقات+.وقال اين معين: أب ميسرة'ثقة: 
508 - عمرو بن شعيب() م١١‏ 

عمرو بن شعيب بن مد بن عبدالله بن عمرو بن العاص القرشي السهمي أبو 
إبراهم . ويقال: أبو عبدالله المدني الطائفي . قال أبو حاتم: سكن مكة» وكان 
يخرج إلى الطائف روى عن أبيه وجل روايته عنه وعن عمته زينب بنت أني 
سلمة ربيبة الني صلى الله عليه وسلمء والربيع بنت معوذ وطاووس وسليان بن 
يسار ومجاهد وعطاء والزهري وسعيد المقبري وعطاء بن سفيان.. وغيرهم. 

وروى عنه: 

عطاء وعمرو بن دينار وها أكبر منهء والزهري ويحيى بن سعيد وهشام بن 
عروة وثابت البناني وعاصم الأحول... وغيرهم. وثقه ابن معين وابن راهويه.. 
وغيرها. 


.٠١5/5 تهذيب التهذيب +/8/1417/اء وطبقات ابن سعد‎ )١( 
وميزان الاعتدال #«/ع95/#مع3, والأعلام 710/6ء‎ 28١0/48/8 جذيب التهذيب‎ )0( 
وشذرات الذهب ١/100ء وتبهذيب الأسماء ؟/18/78.‎ 
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1" - عمرو بن العاص () قبل الهجرة- 1 

عمرو بن العاص بن وائل بن هشام بن سعيد بن سهم بن عمرو بن هصيص 
ابن كعب :بن لوّى القرشي السهمي أنو عيزالة:.ويثال: انو ممه اعد دهاة 
العرب..وعطوء الأملام :وقواده «التيخ: حقق. الله عل" أيديه: كثيرا' من 
الفتوحات» أسم قبل الفتح سنة مان من الهجرة. 

روى عن الني صلى الله عليه وسم وعن عائشة. 

وروى عنه: 

ابنه عبدالله وأبو قيس مولاه وقيس بن أبي حازم وأبو عمان النهدي وعلي 
ابن رباح اللخمي وعبدالرحمن بن شماسة وعروة بن الزبير.. وغيرهم. 
م6"- عمرو النتيياق1: 

عمرو بن عبدالله الشيباني أبو عبدالجبار ويقال: أبو العججماء الحضر مي 


الم 
روى عن عمر وعوف بن مالك وذي مخبر الحبشي وواثلة الأسقع وأبىي 
أمامة . 
وروى عنه: 


بحيى بن ابي عمرو الشيباني . 
ذكره أبو حاتم في الثقات» وقال العجلى : شامي تابعي ثقة. 
7- أبو إسحاق()2 ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمان وتوفى ١١‏ 
عمرو بن عبدالله بن عبيدء ويقال: علي » ويقال: ابن أبي شعيرة أبو إسحاق 
الممذاني السبيعي الكوقي. ش 
روى عن على والمغيرة بن شعبة وسلهان بن صرد وزيد بن أرقم والبراء بن 
عازب وجابر بن سمرة وحارثة بن وهب الخزاعي.. وغيرهم. 
)١(‏ تهذيب التهذيب 7/8ه/5ء والأعلام م/52+.» والاستيعاب .1981/1١84/*‏ 
(0) تمهذيب التهذيب ٠١54/58/8‏ » وميزان الاعتدال «595/991/7. 


٠ )(‏ تهذيب التهذيب .٠../5«/8+‏ وميزان الاعتدال 5546/489/4١ء‏ وتذكرة الحفاظ 
. 
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وروى عنه: 

ابنه يونس وابن ابنه إسرائيل بن يونس وابن ابنه الآخر يوسف بن 
إسحاق وقتادة وسلبان التيمي.. وغيرهم. غزا الروم في خلافة معاوية. سأله 
معاوية كم عطاء أبيك؟. فقال: ثلامائة»فأعطاها إياه. 


بنع د ابن أم مكدو () اس 

إاختلت "فق إسنة فقيل دعي اة اوقل عبرو <وهق الأكثر عند أعل 
الحديث » وأبوه قيس بن زائدة بن الأمم جندب بن هرم بن رواحة بن حجر بن 
عبد بن معيص بن عامر بن لوي القرثي العامري وهو ابن خال خدبجة بنت 
خويلد . 

قدم المدينة مع مصعب بن عمير قبل رسول الله صلى الله عليه وسم وقيل: 
قدمها بعد بدر بيسيرء وهو مؤذن رسول الله صلى الله عليه وسلم استخلفه رسول 
الله صلى الله عليه وسم على المدينة عدة مرات حيفا يخرج في غزاة» وكذا 
استخلفه حينا خرج لحجة الوداع. 

قال ابن عبدالبر نقلا عن الواقدي: شهد معركة القادسية»وكان معه اللواء 
ركل كيدا يا 

وقال عنه أيضاً: رجع من القادسية إلى المدينة فات بهاء وهو الذي نزل 
فبقولها قعال روسن وول أن جاده الأعنن + وهو ةالدى اشادة الرسول 
في التخلف عن الجاعة في صلاة الفجر فقال له: أجبء»فإني لا أجد لك 


0 
-١ 4‏ أبو الملهبِ('): 

أبو الملهب الجرمي البصري عم أي قلابة»اسمه عمر بن معاوية . وقيل: عبد 
الرحمن بن معاوية. وقيل: عبدالر حمن بن عمرو. 


)١(‏ الاستيعاب “#/948١1985/1ء‏ والأعلام ه/هه؟» وطبقات ابن سعد 0/1١؟:‏ وصفة 


الصفوة ١//ا7؟؟. ٠‏ 
(0) تجذيب التهذيب +١/.541/88١١ء‏ وطبقات ابن سعد ,2١١+/9‏ وتهذيب الأسماء 
/ 11 . 
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وقيل: معاوية. وقيل: النضر. 

روى عن عمر وعثان وأبي بن كعب وأبي مسعود الأنصاري وتم الداري 
وأبي موسى الأشعري وعمران بن حصين وسمرة بن جندب. 

وروى عنه: 

ابن أخيه أبو قلابة الجرمي وحمد بن سيرين وسعيد الجريري وعوف 
الأعرابي .٠‏ وغيرهم . 

قال العجلى : بصري تابعي ثقة » وذكرهابن حبان في الثقاتءموقال ابن سعد: 
كان ثقة قليل الحديث. 


68- عمرة عن عائشة(): ...- 98. وقيل: ٠١5‏ . وقيل: .٠١‏ 

عمرة بنت عبد الرحمن بن سعيد بن زراوة الأنصارية المدنية» كانت في 
حجر عائشة رضي الله عنها . 

روت عن عائشة وأختها لأمها أم هشام بنت حارثة بن النعان وحبيبة 
بنت سهل وأم حبيبة حمنة بنت جحش . 

وروى عنها ابنها أبو الرجال وأخوها جمد بن عبد الرحمن الأنصاري وابن 
أخنيا: قبي بل عند اله بق عبد الرصسواراى اجا جارثة ابن إلى الرجا لاد 
وغيرهم. 

قال ابن معين: ثقةء حجة. وقال العجلى : مدنية تابعية ثقة. وقال ابن 
المديني: عمرة إحدى الثقات العلاء بعائشة الأثبات فيهاء وذكرها ابن حبان 
5 الثقات . 
5ك ذو دين ع 

مييق هبد خفر وين" فقلةا بن عبررورق عيبا نيبن ملم بن مالك ين أ فط 
ابن حارثة بن عمرو بن عامر بن خزاعة» ويكنى أبا هحمد. 

كان يعمل بيديه جميعاً» فقيل له: ذو اليدين, أسم بمكةءوهاجر إلى المدينة 
شهد بدراً فاستشهد بهاءوكان عمره يومئذ بضعاً وثلاثين 
)١(‏ تمهذيب التهذيب +١/1:88/١861؟ء‏ والخلاصة /151. 


(؟) الاستيعاب ٠/5/:479الاء‏ وطبقات ابن سعد 8//ا51١.‏ 


56 


- العنبري- عبد الله بن محمد 

د انو عو الأنصاري- عبد الله بن أبي عبد الله . 
-١‏ عون بن ألىي جحيفة (0: ...- ١١1‏ 

عون بن أبي جحيفة وهب بن عبد الله السوائي الكوفي. 

روى عن أبيه ومسم بن رباح الثقفي والمنذر بن جرير البجلي وعبد الرحمن 
ابن سمرة ومخنف بن سلم.. وغيرهم. 

وروى عنه: شعبة والثوري وقيس بن الربيع ومالك بن مغول وحجاج بن 
أرطأة وصدقة بن أبي عموان وأبن العسن :ورفية رن مععلة وعم بن أن 
زائدة.. وغيرهم . 

وثقة ابن معين وأبو حاتم والنسائي » وذكره ابن حبان في الثقات. 
- العجلانى(): 

عور بن أبيض العجلاني الأنصاري الذي قذف زوجته فنزل فيه قوله 
تعالى: « والذين يرمون أزواجهم.. الآية ». 

فلاعن الرسول 2َيِلهُ بينه وبين زوجته. 

- ابن عيينة- سفيان بن عيينة 

(حرف الفاء) 

7؟- فاطمة بنت قي س(2): 

فاطلنة ضف تسن غالة الترهة النيرية أعضة الضحا فين قسن الأمير 
وكانت: اسن عنه: 

روث عن الني عله . 

وروى عنها القاسم بن مد بن أبي بكر وأبو بكر بن أل الجهم وأبو سلمة 
ابنعبد ال رحمن وسعيد بن المسيب وعروة بن الزبير.. وغيرهم. 

كانت من المهاجرات الأول .وكانت ذا جمال وعقل». اجتمع في بيتها 
)١(‏ تهذيب التهذيب .5/11١./+‏ 5 » والخلاصة /58؟. 


(؟) الاستيعاب «/75؟١70.4/1.‏ 
(0) تبذيب التهذيب 5855/44/١9‏ .: والاستيعاب 1057/1501/4. 
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أصحاب الشورى حين اختيار الخليفة بعد عمر كانت عند أبي عمرة بن 
حفص ابن المغيرة فطلقها ثم تزوجها أسامة بن زيد بمشورة رسول الله مله . 

- الفضل: 

ورقيية الأنوهدة إغلام :لكات كنا زلةوولس فبها 1 يدل عل 
المذكور هناءوقد صرح المؤلف بالفضل بن زياد في سألة تلي المسألة التي ذكر 
فيها الفضل مطلقاً»فلعله يكون هو هذا. 
55- الفضل بن زياد (©: ...- وم 

الفضل بن زياد أبو العباس القطان البغدادي» ذكره أبو. بكر الخلال 
فقال: كان من المقدمين عند أبي عبد اللهءوكان أبو عبد الله يعرف قدره 
ويكرمه 2 وكان يصلي بأبي عبد الله فوقع له عن أبي عبد الله مسائل كثيرة 
جياد . 

حدث عنه ججماعة منهم: يعقوب بن سفيان الفسوي والحسن بن أبي العنير 
وأحمد الآدمي وجعفر العدلي وأحمد بن عطاء في آخرين. 
76- الفضل بن عبد الصمد الأصبهانى موق يحبى ('): 

ذكره أبو بكر الخلال فقال: رجل جليل القدرء لزم طر طوس إلى أن مات 
في الأسر .. وكان له جلالة قدر عندهم بطر طوس مقدماً فيهم»وعنده جزء 
مسائل 0 عبد الله . 
45 أدبو برزة7): ...- 58 وقيل فى آخر خلافة معاوية 

فضلة بن عبيد أبو برزة الأسلمي الصحابي الذهون. 

روى عن الني ييه وعن أبي بكر . 

وروى عنه: ابنه المغيرة وأبو 0 الرياحي والأزرق بن قيس وأبو 
العالية الرياحي وأبو عمان النهدي.. وغيرهم. 


(1) طبقات الحنابله ,0808/8801/١‏ ومناقب الإمام أحمد ٠7‏ :. وتأريخ بغداد 
ااا ١‏ 

(؟) طبقات الحنابلة ١/01؟/دوم,‏ والمنهج الأجد ١/6؟8.‏ 

(م) تمجذيب التهذيب ١١٠١/4145/١٠8ء‏ والاستيعاب .55.5/١696/14‏ 
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ذكره البخاري في التاريخ الأوسط فيمن مات ما بين الستين إلى السبعين. 
- فوران- عبد الله بن محمد 
(حرف القاف). 

551 - القاسم بن ربيعة (): 

القاسم بن ربيعة بن جوشن الغطفاني الجوشني . 

زوق عن عهرؤ عبد الرمن بن عوف وأى بكرة وابق عمررو وعفية: بن 
أوس ويقال:يعقوب بن أوس . 

وروى عنه: ابن عمه عيينة بن عبد الرحمن بن جوشن وقتادة وأيوب 
السختياني وخالد الحذاء وحميد الطويل وعلي بن زيد بن جدعان. 

فوع أن البخاري إذا سئل عن شيء من السنة قال: 

اسألوا القاسم بن ربيعة. 

وثقه ابن المديني وابو داودء وذكره ابن حبان في الثقات . 
4- أبو عبيد 9): 11/0- 84م 

القاسم بن سلام البغدادي أبو عبيد الفقيه القاضي صاحب التصانيف . 

روى عن هينم وإسماعيل بن عباس وإساعيل بن جعفر وجرير بن عبد 
الحميد وحفص بن غياث وألى زيد الأنصاري.. وغيرهم . 

وروى عنه: سعيد بن ألي مريم المصري وهو من شيوخه . وعباس العنبري 
وعباس الدوري وعبد الله الدارمي.. وغيرهم. 

كان مؤدباً صاحب نحو وعربية وطلب للحديث والفقه » ولي قضاء طر طوس 
لثابت بن مالك الخزاعي وضنت كسا وسمع الناس منهء حج وتوفي بمكة كان 
يقصد الارمام أحمد ويحكي عه أشنا 

2 القاسم بن عبد الرحمن : 

(/ أجد له ترجمة). 


6 تهذيب التهذيب »057/51١١/+‏ والجرح والتعديل »385/1١١١/10‏ والخلاصة/١١81.‏ 
(؟) تهذيب التهذيب +/6١ع/‏ 85و ء والأعلام ٠١/7‏ » وطبقات الحنابلة "54/04/1٠‏ » وتاريخ 
بغداد ؟١١/".35858/1.‏ 


ابن القاسم - عمد بن القاسم . 
8- قبيصة بن ذويب(): ولد عام الفتحم»وقيل:أول سنة من الهجرة. وتوف 
عام 49ءقبيصة بن ذويب بن حلحلة الخزاعي ادو هيك وديا ل ادو ١‏ ابيحاق 
المدبي . 

وروى عن عمر ء وبلال» وعمان بن عفان وحذيفة وعبدالرحمن بن عوف 
وزيد بن ثابت وعبادة بن الصامت وعمرو بن العاص وحمد بن مسلمة وتمم 
الداري وأبو الدرداء . 

وروى عنه: ابنه إسحاق والزهري ورجاء بن حيوة وعثان بن إسحاق بن 
خرحة رسيا ادن وس وعد الدين أن مريم مولي بني ساعدة ومكحول وأبو 
قلابة الجرمي .. وغيرهم. 
كان اققةه بابو كر 'اللديه 

قال ابن مع هن ار قيانن كان د علناة هده الانقووذ كر أب الركاد 
6 القفياء توقال د بن راسد عن مكحول:مااترايت أغل ند 

وقال مغيرة عن الشعبي : كان أعم الناس بقضاء زيد بن ثابت»وذكره ابن 
حبان فى ثقات التابعين. وقال العجلى : مدني تابعي » ثقة. 

- أبو قنادة- الحارث بن ربعي . ْ 
.؟- قتادة9!: 51- ١١0‏ وقيل: ١١8‏ 

قثاده بن ازعامة بى قتادة' بن عريز بن عم رو بن ربيعة بن عمرو بن الحارث 
اووس أو لنطاي «البووين اصرق 

روى عن أنس بن مالك وعبد الله بن برجس وأبي : الطفيل وصفية بدت 
شيبة » وأرسل عن سفينة وأني سعيد الخدري وسنان بن سلمة بن الحبق.. 
وغيرهم . ظ 

وروى عنه: أيوب السختياني وسلوان التيمي وجرير بن حازم وشعبة 
ومسعر ويزيد بن إبراهم التستري .. وغيرهم . 
)١(‏ تمهذيب التهذيب +/378/5. والاستيعاب .57٠١/1077/«‏ 


(0) بمذيب التهذيب 8/١90/ه*‏ »ء وميزان الاعتدال 46/9؟5851/9". 
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فاللة ميد أكل ها سالق عنه تحفظه؟ قال: نعمء فأعاده عليه فقال 
سعيد: ما كنت أظن أن الله خلف مثلك. 
وقال: ما أتاني عراقي أحسن من قتادة. 
وقال المزى: ما رأيت أحفظ منهء ولا أجدر أن يودي الحديث كرا سمعه. 
قال ايت مكرين د اده انظ العالين ١‏ 


-٠١‏ قيس بن ثعلبة (): ...- مات فى خلافة معاوية. 
قال ابن حجر : قيل هو اسم ألي عياض الذي روى عن عبد الله بن عمر 
وعنه مجاهد ‏ ترجم له أبو نصر الكلاباذي» وهكذا في رجال البخاري» ثم 
قال: وقيل: هو عمرو بن او وقد مضى فيمن أسمه عمرو ».. انتهى . 
وعمر المذكور هو: 


عمرو ين الأسود العنسي» ويقال: الهمذاني أبو عياض» ويقال: أبو عبد 
الرحمن الدمشقي » ويقال: الحمصي شك ناريا وهو ضير ين الأسوودة قال 
ابن حجر : وقيل: إن أبا عياض اسمه قيس بن ثعلبة. حكاه النسائي في الكنى 
والحام أبو أحمدء وقال ابن حبان في الثقات: كان من عباد أهل الشام 
وزهادهم. وقال ابن سعد: كان ثقة قليل الحديث. 


دأ بو الاين كاغوى بن الفقسة : 


0ا- قيس بن سام المعافري أ المصري('): 
روى عن ألىي أمامة بن سهل وعمر بن عبد العزيز. 
وروى عنه: يحيى بن أيوب وبكر بن مضر والليث. 
روى له النسائي حديثاً في اليوم والليلة في الدعاء إذا أشرف على المدينة. 
وذكره ابن حبان فى الثقات. 


)١(‏ تمهذيب التهذيب 4/8 و6ه/ه ومدء والخلاصة /410؟»: وطبقات ابن سعد 7/10؟117. 
(9؟) تهذيب التهذيب 8/مة/5ةت» وميزان الاعتدال 507/7 /5914غ والجرح والتعديل 
ا 


احمقسيل 


وهشرهد قبس بن ملعني 11 


قيس بن سعد بن عبادة بن دل بن محارثة الأنصاري الخزرجي يكني أبا 
الفضل . وقيل: أبا عبد الله. وقيل: أبا عبد الملك كان من كرام أصحاب رسول 
الله كله وأسخيائهم ودهاتهم 

كان من العى عله امكان ساحن القرطة من الأمتر: زوق هنه خاعة مق 
الصحابة من التابعين وهو معدود في المدنيين» وتوني بتفليس في ولاية عبد 
الملك بن مروان. 
ع" - قيس('): 

قيس بن عاصم بن سنان بن خالد بن منقر بن عبد الحارث. 

والحارث هو مقاعس بن عمر بن كعب بن سعد بن زيد بن مناة بن تم 
المنقري التميمي يكنى أبا علي . وقيل: يكني أبا طلحة» وقيل: أبا قبيصة 
والمشهور أبو علي»قدم في وفد بني تم على رسول الله فل) رآه رسول الله عل 
قال هذا نيد أهل الوين: 

أبن كفن ل ا عن : 


عه الكاف) 


ولدث قبل واج الب ا لتر ان فاطمة 00 بنت رسول الله لله 
تزوجها أمير المؤمنين عمر بن الخطاب- رضي الله عنه- - فولدت له زيد بن عمر 
أبن الخطاب:وتوفيت هي وابنها زيد وم يعم السابق منهاءفم يورث أحدها من 
الآخر. 


(1) الاستيعاب #/ام؟ا/ عمد تهذيب التهذيب 27../8950/8 والجرح والتعديل 
ته . 1 

(0؟) الاستيعاب «/9؟١/.51١غع6تهذيب‏ التهذيب »/١5/755/8‏ وطبقات ابن سعد 1/م. 

() الاستيعاب 4/1505/6١؟؟.‏ وتبذيب الأسماء «/717/8+8/: وطبقات ابن سعد م/ 3 . 
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؟- أبو سعيد المقبري(©: ...- ١٠١٠.‏ 

كيسان أبو سعيد المقبري المدني صاحب العباء مولي أم شريك. روى عن 
عمر وعلي وعبد الله بن سلام وأساحة بن زيد وأي :زرافم مول: النئ عله وأبي 
هريرة وأبي شريح الخزاعي وأبي سعيد الخدري وعقبة بن عامر وعبد الله بن 
وديعة.. وغيرهم. 

وروى عنه: ابنه سعيد وابن ابنه عبد الله بن سعيد وعمرو بن أبي عمرو 
مَوَلَ الطلب وزو العضى انف ابن فس بوعيت املك “بن توفل بن مسا حى وأبو 
ضكر حي زياف ذكرة ان تعد :فق الطبتة الأول من اهل المديبة: 

قال الواقدي: كان ثقة كثير الحديث: 

وقال التساق' لا واس زه: 


- ابن أبي الليث- إبراهم بن أن اليك 
917 - ليث بن أبي سلم('): ...- ١58‏ وقيل: ١1‏ 

ليث بن أي سلم بن أي زنم القرشي مولاهم أبو بكرء ويقال أبو بكيرء 
الكوفي . 

روى عن مجاهد وطاووس وعطاء بن أبي رباح وابن الزيير وابن أبي مليكة 
والشعي وطلحة بن مصرف وألي بردة وآخرين. 

وروى عنه: الثوري وشعبة وزائدة وشريك وزهير بن كعاوية وا حسن بن 
صالح . اتفق العلاء على ضعفه واضطراب حديثه»وكان رجلا صالحا عابدا. 

ابن ألى ليقع عند بن عبد الرحن: 


.86/0 تمذيب التهذيب +/ه؛/858» وطبقات ابن سعد‎ )١( 
.58/105/5 تمذيب التهذيب 88/6/8ء وتهذيب الأسماء‎ )0( 
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(حرف المم) 

وبالاح مامز ابق: عاك الأسلى معدود لق دكن نام 

كحي له المطول: كه شايا وإملاء ويد وهو الل اعتقه ل عه 
بالزنا تائبا منيباءوكان محصنا فرجم. 

زوع حنهة اه عي اشن ناس جديا و اجد ا 

ذكره ابن أبي حاتم في باب من يسمى ماعزاً فقال: أتى الني يَلِثَه فكتب له 
كتاباً» روى عنه ابنه عبد الرحمن بن ماعز: سمعت ألي يقول ذلك» وفي قوله: 
ابنه عبد الررحمن » إشكال: فإن المعروف أن ابنه عبد الله وهو الذي روى عنه 
كما ذكر ابن عبد البر في الاستيعابءولعله خطأ مطبعي . 
قاع مالك59): .ل سف بزو ٠‏ 

لكين أهن بن عالكدبن: أو دعام بن عترربق الخارخ ين :عنان بن جثيل 
ابن عمرو بن الحارث ذو اصبح الأصبحي الحميري أبو عبد الله المدني الفقيه 
أحد أعلام الإسلام وإمام دار الهجرة. 

احدزالائة. الأرعة ورنام الالكية والبة سي 

روى عن عامر بن عبد الله بن الزبير بن العوام ونعيم بن مد وزيد بن أسام 
ونافع مولي ابن عمر وحميد الطويل وسعيد المقبري وأبى حازم.. وغيرهم. 

وروى عنه: الزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري ويزيد بن عبد الله بن 
الهادي.. وغيرهم . 
4- مالك بن الحويرث9): ...- 4و وقيل: 74 

مالك بن الحويرث بن حشيش بن عوف بن جندع أبو سلبان الليثي 
الصحابي. وقيل فى نسبه غير ذلك . 


)00( الاستيعاب 17/1548/9؟9., وتبذيب الأسماء 44/970/8, والجرح والتعديل 
تم . 

| (؟) ‏ تهذيب التهذيب ١٠/9/8ء‏ وتهذيب الأسماء ؟/06ا/١٠٠٠ء‏ والأعلام /8؟1. 

(م6) تمجذيب التهذيب ١١٠١/١/*٠ء‏ والإصابة */؟:*/9١9/5ء»‏ والاستيعاب «/ةع 2751/1١‏ 
وطبقات ابن سعد ا/114. 
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روى عن الي لله . 

وروى عنه: أبو قلابة الجرمي وأبو عطية مولى بني عقيل ونصر بن عاصم 
اللبثي وسوان لحري 
-4(١‏ مشر الحلي (): ان 

مبشر بن إسماعيل الحلبي أبو إسماعيل الكلبي مولاهم. 

روى عن الأوزاعي وجعفر بن برقان وشعيب بن أبي حمزة وحمد بن مطرق 
أبي غسان وعبد الرحمن بن العلاء بن اللجلاج وتام بن نجيح. 

وروى عنه: سلوان بن عبد الرحمن الدمشقي وعبد الرحمن بن إبراهم دحم 
وإبراهم بن مومى الرازي وأحمد.. وغيرهم. 

وثقه أحمدء وسئل عنه يحيى بن معين فقال: ثقة. وذكره بن حبان في 
الثقات . 


وعدي اجات 9 

مثنى بن جامع أبو الحسن الأنباري. 

حدث عن سعيد بن سليان الواسطي وحمد بن الصباح الدولاني وعمار بن 
نصر الخراساني وشريح بن يونس والارمام أحمد بن حنبل.. وآخرين. 

وروى عنه: أحمد بن جمد بن اطيثم الدوري ويوسف بن يعقوب بن إسحاق 
ابن بلول وآخرون. 

كان ورعاً جليل القدر عند بشر بن الحارث وعند عبد الوهاب الوراق. 
كان الإمام أحمد يعرف قدره وحقه. 

تقل عق الأامام: أعني ساكل ها : 

قال: سألت أحمد عن أخذ هؤلاء - يعني السلطان- من الزكاة فرأى أن 


ع 


.01/85/١١ الجرح والتعديل 8/#:0074/7١ء تهذيب التهذيب‎ )١( 
.!1١00/1107/1 (؟) طبقات الحنابلة ١/*/لامؤء تاريخ بغداد‎ 


الي 


.٠١1 وقيل:‎ . ١٠١١ وقيل:‎ ١٠١٠١ -... مومع بجاهد2©29:‎ 
٠١15 وقيل:‎ .٠١٠١* وقيل:‎ ٠ 

مجاهد بن جبر المكي أبو الحجاج الخزومي المقرىء مولى السائب ابن أبي 
السائب . 

روى عن على وسعد بن أبي وقاص والعبادلة ورافع بن خديج وأسيدبة 
ظهير . . وغيرهم . ٠‏ 

وروى عنه: أبو أيوب السختياني وعطاء وعكرمة وابن عون وعمرو بن 
دينار وفطر بن خليفة.. وغيرهم. 
-١4‏ محارب بن دثار9): ...- اذ 

محارب بن دثار بن كردوس بن قرواش بن جعونة بن سلمة بن صخر ابن 
ثعلبة بن سدوس السدوس أبو دثار. ويقال: أبو مطرفءويقال: أبو كردوس» 
ويقال: أبو النضر الكوفي القاضي,وقيل :إنه ذهلي . 

روى عن ابن عمر وعبد الله بن يزيد الخطمي وجابر وعبيد بن البراء بن 
عازب والأسود بن يزيد النخعي وعبد الله وسليان ابني بريدة وصلة بن زفر 
وعمران بن حطان.. وغيرهم. ش 

عطاع: بق الساقب «وأيو" :إتشاق" الشيتاق: والأختس :وشريك وسعية بن 
مسروق وعاصم بن كليب ويونس بن أبي إسحاق وأبو سنان ضرار بن مرة 
وغيرهم.. وثقه أجد وابن معين وأبو زرعة وأبو م ويعقوب بن سفيان 
والفتناق .كا فقيها فاضلا كين البيزة رإهدا جاع : 
-١6‏ محمد بن أبي عدى97: ...- 4و١ ١‏ 

عند بن إبرزاهم بن أي عدىء ويقال: إن كنيته إبراهم أبو عدى السلمي 
مولاهم القسملي . نزل فيهم» أبو عمرو البصري. 


.١؟6/١ وطبقات ابن سعد م377/8:ء وشذرات الذهب‎ »358/٠١ تمهديب التهذيب‎  )١( 
.١60؟/١ والأعلام » وشذرات الذهب‎ 28١0/15/٠١ تمديب التهذيب‎ )0( 
(م«) تمذيب التهذيب 9/١١/1١ء وميزان الاعتدال 9/7107/7"فلا.‎ 
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روى عن سلبان التيمي وحميد الطويل وابن عون وداود بن أبىي هند وعثان 
بن غياث وعمان الشجاع وشعبة وسعيد بن أبو عروبة وحمد بن عمرو بن 
علقي وغتر هي 

وزوق :عنة+ أهه بق حتبل وبئ: بن معين وعمرو بن عل وأبوق سوق 
وبندار.. وغيرهم. 

أثنى عليه عبد الرحمن بن مهدي ومعاذ بن معاذءووثقه أبو حاتم والنسائي 
وابن حبانءوقال أبو حاتم مرة: لا يحتج به. 
5- مخمد بن أحمد المروروزي(): 

ذكره أبو بكر الخلال فقال: روى عن ألي عبد الله مسائل لم تقع إلى غيره» 
ثقة من أهل مرو الروز. 

قال: سمعت أحمد بن حنبل يقول: إذا دخلم المقابر فاقرأوا آية الكرسي 
نلق مواكه و دقل :هو الله اكد عو أجغلوا: ثوايت لأهل :المتايو- فانه يضل 
إليهم . 
/لم؟- الشافعى("): 66 ه.”م 

عمد بن الي أبو عبد الله الشافعي » أحد الأمّة الأربعة وإمام المذهب 
الشافعي: وإليه ينسب . 

روى عن مسم بن خالد الزنجي ومالك بن أنس» وإبراهم بن سعد وسعيد 
بن سام القداح وغيرهم. 

وروى عنه: سلبان بن داود الماشمي وأبو بكر بن عبد الله بن الزبير 
الحميدي وإبراهيم بن المنذر الحزامي وأبو ثور إبراهم بن خالد وأحمد بن 
حنبل ومناقبه وفضائله أشهر من أن تذكر . 


.”904/5514/١ طبقات الحنابلة‎ )١( 
»1١0/78/9 ء وتاريخ بغداد ١/505/07ء وحلية الأولياء‎ 008/١7/14 (؟) وفيات الأعيان‎ 
2»١1٠.0/9 وصفة الصفوة‎ ,»”014/851١/١ وطبقات الحنابلة ١/.٠48؟88/5*» وتذكرة الحفاظ.‎ 

وتهذيب التهذيب و/ن؟/و؟. 
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م ؟- الصاغانى0؟: ...- .وم 

عمد بن إسحاق بن جعفر وقيل: ابن محمد أبو بكر الصاعاني خراساني 
الأصل » نزل بغداد » وكان من الرحالين فى طلب العم ومن الحفاظ المتقنين. 
وم١-‏ البخاري7(): -١9:‏ 01؟. 

جمد بن إسماعيل بن إبراهم بن المغيرة أبو عبد الله الجعفي البخاري صاحب 
الصحيح والتاريخ وغيرها من التصانيف . 

قال للإمام أمد : أقول»فإن أنكرت شيئاً فردني عنهء القرآن من أوله إلى 
آخوة كلام الله النين أشىء منه مخلوق» ومن قال:إنه مخلوق أو شيء منه مخلوق 
فهو كافر » ومن زعم أن لفظه بالقرآن مخلوق فهو جهمي كافر » قال أحمد : نعم . 
.و؟- هحمد بن بشار292): /1- أم؟ 

محمد بن بشار بن عمان بن داود بن كيسان العبدي أبو بكر الحافظ البصري 
بندار. 

روى عن عبد الوهاب الثقفي وغندر وروح بن عبادة وحرمي بن عمارة 
وابن أبي عدي ومعاذ بن هشام ويحيى القطان وغيرهم. 

وروى عنه: البخاري ومسل والنسائي وأبو داود والترمذي وابن ماجة 
وأحمد وأبو زرعة وأبو حاتم وبقي بن مخلد وعبد الله بن أحمد وغيرهمءوثقه كثير 
من الحدثين وضعفه بعضهم. 
-"١‏ محمد بن حبيب البزاز؟): ...- ١9؟‏ 

دي عديت أبوطييا اه الوذاذ ذكزدة المطينية فتالة 

سمع أحمد بن حنبل وشجاع بن مخلد . 

وروئ عنه: الحسن ين أبي العتبرق وقيرة+ قال الخلال+عفده عن أى»عيد 


)١(‏ جهدذيب التهذيب و/وع/ : وطبقات الحنابلة »886/954/١‏ والمنهج الأحمد 
و//رو 0/1 وتبذيب الأسماء »7/1017/1١‏ وتذكرة الحفاظ ا/058/81. 

(؟) طبقات الحنايلة 59 /#».ء وتهذيب التهذيب 7/9 /"وء والوفيات .015/1١88/1‏ 

(م) ببذيب التهذيب 9/١0/لامء‏ وميزان الاعتدال 75195/145./1. 

(ع») طبقات الحنايلة ١/#ة؟/؟.5»‏ وتاريخ بغداد .017/57078/5١‏ 
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الله جزء مسائل حسانءومنها قال: كنت مع أبي عبد الله أحمد بن حنبل في 
جنازة فأخذ بيدي وقمنا ناحية فل) فرغ الناس من دفنه وآنقضى الدفن جاء 
إلى القبر وأخذ بيدي وجلس ووضع يده على القبر فقال: اللهم إنك قلت في 
كتابك الحى: 

د فأما إن كان من المقربين فروح وريحان وجنة نعم» وأما إن كان من 
أصحاب اليمين فلام لك من أصحاب اليمين » إلى آخر السورة- اللهم وأنا 
أشهد أن هذا فلان بن فلان ما كذب بك- ولقد كان يؤمن بك وبرسولك عليه 
السلام ‏ اللهم فاقبل شهادتنا له ودعا له وآنصرف. 
محمد بن أبي حرب الجر جانى(): 

حمد بن النقيب بن أي حرب الجرجاني. 

ذكره أبو بكر الخلال فقال: ورع يعالج الصبرء جليل القدرء كان أحمد. 
يكاتبه ويعرف قدره ويأل عن أخباره» وعنده عن أبي عبد الله مسائل 

ومن نقوله عن أحمد : 

قال: سمعت أبا عبد الله- وسئل عن الرجل يفتي بغير علم قال: يروى عن 
أبي موسى قال: يمرق من دينه. 

وقال أبو عبيد الله يكون عند الرجل سنة عن نبيه ويفتى بغيرها ؟؟ وشدد. 
في ذلك. ْ 
#و؟- عمد بن ألي حرب(): ...- 500 

هكذا في الخطوطةءوقد بحثت عنه فم أجده.ولعل صوابه حمد بن حرب / 
وهو: عمد بن حرب بن حرمان النشائي- بالنون الثقيلة المكورة والشين 
المعجمة- ويقال: النشاستجي أبو عبد الله الواسطي . 

روى عن إسماعيل بن علية وأبي معاوية وحمد بن يزيد الواسطي وإسحاق بن 


)0( مناقب الإمام أحد ٠١‏ » وطبقات الحنابلة 75/81/1١‏ ء والمنهج الأحمد .704/81/١‏ 
(9؟) تهذيب التهذيب 8/9١١147/1ء‏ والجرح والتعديل 1/ا8/١501١.‏ 
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يوسف الأزرق وعبد الوهاب بن عطاء وأبي قطن عمرو بن اليثم وعلي بن عاصم 
الواسطي وأبي بدر شجاع بن الوليد وغيرهم. 

وروى عنه: البخاري ومسم وأبو داود وبقي بن مخلد وأبو حاتم وأبو زرعة 
وابن خزيحة وعمرو بن بجير وغيرهم. 

قال أبو حاتم : صدوق » وقال الطبراني : ثقة»وذكره ابن حبان في الثقات . 
#فنوجعه ان انين الأ روا ووم وقيل 1 

مد بن الحسن بن هارون بن بدينا أبو جعفر الموصلي سكن بغداد وحدث 
بها عن الارمام أحمد وأحند بن عبدة الضبي وآخرين: 

وروى عنه: أبو بكر الخلال- وصاحبه عبد العزيز» وإسماعيل بن الخطي 
وغيرهم . 

سئل عنه الدار قطني فقال: لا بأشن بقع ها علمت إلا يا 
مو١-‏ محمد بن الحك 0 ... ممم 

عمد بن الحم المروزي أبو بكر الأحولءقال ا الخلال: كان قد سمع 

من أ عبد الله ومات قبل موت أبي عبد الله باني عشرة سنة»ءولا أعم أحداً 
أشد فها من عمد بن الحم فها سئل» بمناظرة واحتجاج ومعرفة وحفظءوكان 
أبو عبد الله يبوح إليه بالنيء من الفتيا لا يبوح به لكل حدمو كان اها بأبي 
عبد الله . 
-١+‏ محمد العطار (؟) 

مد بن حمدان البغدادي العطار أيو عبد الله »روى عن الإهام أحد أشياء 
منها : 

قال:سمعت أبا عبد الله وقد صلى في مسجد باب التبن»فنظر التبانون إليه 
فصلى خلفه جماعة»فسمعت رجلاً من الصف الثاني أو الثالث وهو قاعد يقول: 
)١(‏ طبقات الحنابلة »"95/988/١‏ وتاريخ بغداد .11١86/١91/5‏ 
(0) طبقات الحنابلة ١/5.4/990ء‏ وتهذيب التهذيب 4/9١١/75٠ء‏ والخلاصة *"» والمنهج 


الأحد ١/.17/8ء‏ ومناقب الإمام أحمد .٠١١‏ 
(م) طبقات الحنابلة .894/791/١‏ 
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تصدقوا علي»فسمعته يقول- يعني أحمد- أبها الشاب قم قائًاً عافاك الله حتى 
يرى إخوانك ذل المسألة في وجهكءفيكون ذلك عذراً عند الله- عز وجل- . 
او ؟- محمد بن داود() 

مد بن داود بن صبيح أبو جعفر بن داود المصيصى كو إسحاق 
عبد الله يكرمه ويحدثه بأشياء للا يحدث ما غيره. 

وقال أبو بكر المروذي. قلت لأبي عبدالله حديث ابن جريج في الضحك 
قد حدثت به#فقال: ما أعم أفي حدثت به إلا لحمد بن داود. 
م0- أبو قيس(0) 2...- مو١‏ 

محمد بن سعيد بن حسان بن قيس الأسدي المصلوب 

ويقال: مد بن سعيد بن عبد العزيزء ويقال: ابن أبي عتبةء ويقال: ابن 
أبي قيس ء ويقال: ابن حسانء ويقال: ابن الطبري ويقال: غير ذلك في نسبهء 
الأزدي. 

روى عن عبد الرحمن بن غنم من وجه ضعيف , وعبادة بن انس وربيعة 
ابن يزيدء وصالح بن جبير الشامي . وغيرهم. 

وروى عنه ابن عحلان » والثوري وسعيد بن أبي هلال والحسن بن حي ء 
وبكر بن خنيس » والابيض بن الافرء ومروان بن معاوية ويحيى بن سعيد 
الاأموي وغيرهم. 

قال أحمد: حديثه حديث ممنوع, وقال: عدا كان يضع الحديث. 

وقال ابن معين: منكر الحديث» وعده النسائي من الكذابين. 

وو١-‏ محمد بن سيرين () ولد لسنتين من خلافة عمان وتوني/ ٠١١‏ 
)١(‏ طبقات الحنابلة .505/1595/١‏ 
(؟) تهذيب التهذيب 84/9١/507»ء‏ والجرح والتعديل .1١5177/977/10‏ 


(6) تهذيب التيذيب ,*05/5١4/9‏ الوفيات 14/١81١050/1ء‏ تذكرة الحفاظء ١/54/101ا»‏ 


شذرات الذهب »١*8/١‏ وطبقات بن سعد /ا/؟9١.‏ 
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حمد بن سيرين الأنصاري مولاهم أبو بكر بن أ عمرة البصري» إمام 
وقته. 

روى عن أنس بن مالك وزيد بن ثابت والحسن وعلى وغيرهم. 

وروى عنه الشعبي وخالد الحذاء وداود بن أبي هند وابن عون ويونس بن 
عبيد وغيرهم. 
..0- جمد بن العباس النسائ () 

ذكره صاحب طبقات الحنابلة وقال: نقل عن إمامنا أشياء » وم يزد على 
ذلك . 
-".١‏ محمد بن عبد الرحمن أبو غبدالله الشامئ (؟) 

روى عن الإمام أحد أشياء منها: 00 

قال: سئل أجد بن حنبل وأنا حاضر عن إسحاق بن إبراهم فقال: من 
مثل إسحاق بن إبراهم؟ مثل إسحاق يسأل عنه؟. 
.د ابن أبي ليلى9؟) ..-م؛١‏ 

عمد بن عبد الرحمن بن أي ليلى الأنصاري أبو عبد الرحمن الكوفي الفقيه 
قاضي الكوفة » روى عن أخيه عيسى وابن أخيه عبد الله بن عيسى ونافع مولى 
ابن عمر وأبي الزبير المكي وعطاء بن ألي رباح وعطية وعمرو بن مرة وسلمة 
ابن كهيل وغيرهم. 

وروى عنه: ابنه عمران وقريبه عيسى بن الختار بن عبدالله بن عيسى, 
وزائدة وابن جريج وقيس بن الربيع وشعبة والثوري» وأبو الأحوص وعيسى 
ابن يونس وغيرهم. 1 ش 

قال احمد: كان سيء الحفظ مضطرب الحديث»ء كان فقه ابي ليلى احب 

إلينا من حديثهء قال شعبة: ما رأيت أحدآ أسوأ من ابن أبي ليلى. وقال 
الذهي : صدوق » إمام.سيء الحفظءوقد وثق. 


.54١/16/1١ طبقات الحنابلة‎ )١( 
.٠١١ (؟) طبقات الحنابلة ١/م.*/555» ومناقب الإمام أحمد‎ 
. تهذا يب التهذيب 00 وميزان الاعتدال ع«/١1"/ه 6م‎ 69 
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ع«.”م- محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب(00.م-مو١‏ 
وقبل: ١69‏ 

واسمه هشام بن شعبة بن عبدالله بن أبي قيس بن عبدود بن نضر بن مالك 
ابن حسل بن عامر بن لوي القرشي العامري أبو الحارث المدني. 

روى عن أخيه المغيرة وخاله الحارث بن عبد الرحمن بن القرشي وعبدالله 
ابن السائتب بن يزيد ء» وعجلان مولى المشعل وغيرهم. ْ 

وروى عنه: الثوري ومعمر وها من أقرانه وسعد بن إبراهم والوليد بن 
مسلم وعبدالله بن تمير وعبدالله بن المبارك وغيرهم , كان عالاً فقيهاً ورعاً عابداً 
وكان من أقول أهل زمانه بالحق قال الذهبي: متفق على عدالته. 
غ.”- محمد بن عبدك بن مسال القزاز )9‏ ...-5لا؟ 

سمع حجاج بن مد الأعور وعبدالله بن بكر السهمي وروح بن عبادة 
وهوذة بن خليفة ويونس بن محمد المؤدب. 

وروى عنه: مد بن عمرو الرزاز وأبو عمرو بن السماك وعبدالله بن سلهان 
الفامي . 

قال: سألت أحمد عمن احتجم في شهر رمضان. 

قال: إن كان بلغه الخبر فعليه القضاء والكفارة وإن م يبلغه الخبر فعليه 
القضاء . 
م."- محمد بن عبدالله الثقفي(؟) 

جمد بن عبدالله بن إنسان الثقفي » روى عن أبيه وعبدالله بن عبد ربه بن 
الحم الثقفي . 

وروى عنه: عبدالله بن الحارث الخزومي 

قال ابن أبي خيثمة عن ابن معين: ليس به بأس » وقال ابن أبي حاتم : ليس 


)١(‏ تهذيب التهذيب و/«.#م/".وء والوفيات 033/18/4ء وميزان الاعتدال 
ع/ . ه/اعهلاء وتذكزة الحفاظ ١91/1١/186ء‏ وشذرات الذهب ١/50؟.‏ 

(0) تاريخ بغداد ٠/84*/..وء‏ وطبقات الحنابلة .51٠١/9١6/1١‏ 

(6) تهذيب التهذيب 8/9:؟8/5.غء والجرح والتعديل 914/1؟/657١1.‏ 
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بالقوي , في حديثه نظرء ولا ذكر البخاري حديثه في حميدوجء قال: م يتابع 
عليه . 

وذكره ابن حبان في الثقات 
5 - هحمد بن عبيد الله بن المنادي(© ١/ا1-‏ "الام 

عت بن عبد الله بن يزيد أب عدر نت المنادي. سمع أبا بدر شجاع بن 
الوليد وحفص بن غياث وأبا أسامة ويزيد بن هارون وعفان بن مسلم وآخرين. 

وحدث عنه: البخاري وأبو داود وعبدالله البغوي وابن ابنه الحسين وحمد 
ابن داود الفقيه وإسماعيل الصفار . 

نفل عن. الإمام أحدسائل. 
0.0 - محمد بن علي الجوزجانى(') 
حمد بن علي أبو جعفر الجوزجاني. 

مأل الإماء: أخرد عن أشياء منها: قلت لأبي عبدالله الرجل يوم الجمعة 
يقدر على الدخول في المسجد يصلى في الرحبة؟ قال: إذا كان ذلك من علة من 
الحن أرحو الا شرو 


م4*-- ححمدان بن على (") 00 قيض 

حمد بن علي بن عبدالله بن مهران بن أيوب أبو جعفر الوراق الجرجاني 
الأصل البغداد المنشأ يعرف بحمدانء قال فيه أبو بكر الخلال: رفيع القدر 
عنده عن أبي عبد الله مسائل حسانء سمع عبيدالله بن موسى وأبا غسان مالك 
ابن إسماعيل وأبا نعيم » ومعلى بن أسدء وعبدالله بن رجاء والإمام أحمد بن 
حنبل . وآخرين . 


)١(‏ طبقات الحنابلة ,»59/.5/١‏ وتهذيب التهذيب 078/858/4» وتاريخ بغداد 
»: وشذرات الذهب .١5/”‏ 

(؟) طبقات الحنابلة .1"8/8.0/١‏ 

(؟) طبقات الحنابلة »450/".8/١‏ والمنهج الأحمد »٠١8/١14/١‏ وتاريخ بغداد 
ل/اا/ 0 . 
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وحدث عنه: عبدالله البغوي»: وحمد بن داود الفقيه, وأنو: اتلس داو 
المنادي, وأبو بكر الخلال» وأبو العباس بن سريج وغيرهم. 
و.م- النقاشى(9 ...- 5١5‏ 

خمد بن علي بن عمرو بن مهدي» الأصبهاني أبو سعيد النقاشي إمام» 
حافظ ؛ جمع » وصنف » وأملى » وروى الكثير»ومن مصنفاته: طبقات الصوفية » 
وكتاب القضاء سمع ده الآمه ادن اللسين بن أيوت العنيمي::وعيد الله: .ين 
عيسى الخحثاب وأبا جمد بن فارس وأحمد بن سعيد السمسار وأبا أحمد العسال 
وغيرهم . 

وحدث عنه: أحمد بن عبد الغفار بن إسُنة والفضل بن علي الحنفي وغيرهم 
ناتك أذ عقيو 1090 ' وموح عم 

مد بن عوف بن سفيان الطائي الحمصي أبو جعفر روى عن موسى بن أيوب 
النصيبي ويعقوب بن كعب الأنطاكي وعمان بن سعيد بن كثير بن دينار ومد 
المبارك وغيرهم . 

وروى عنه: أبو داود والنسائي وأبو زرعة الرازي وأبو زرعة الدمشقي- 
وأبو بكر الخلال الحنبلي وغيرهمءكان الإمام أحمد يعرف له قدره ويقبل منه 
ويسأله عن علل الرجال في بلده. 
-*١‏ ابن القاسم(؟) كف - ارين 

عمد بن القاسم بن محمد بن بشار و كر الأنباري النحوي. 

كان من أعلم الناس بالنحو والأدب وأكثرهم حفظاًءله سمع من 100 
إسحاق القاضي إوأحد بن اشيم بن الت الدزان وإتراهع الحوق ركان :صدواً 
فاضلاً دينا خيراً من أهل السنة » وصنف كتباً كثيرة في علوم القرآن والمشكل 


)0( المنهج الأجد دده" ” : وتذكرة الحفاظ ٠65/57٠‏ ٠ع‏ وثشذرات الذهب .701١/7‏ 

(0) تهذيب التهذيب 385/2/9: والجرح والتعديل :551١/867/+‏ وطبقات الحنابلة 
5*١‏ 1. 

(م) طبقات الحنابلة »5014/797/٠‏ وتاريخ بغداد 81/8١1751/1ء‏ والمنتظم .01١7/1١/5‏ 


اوسن 


ذلك. 
”- خحمد بن قدامة الجوهري (1) 

ذكره صاحب الطبقات _ 00 له»وقال: نقل عن إمامنا أشياء منها 

وف فيب التهد ون د 50 الأنصاري الجوهري اللوْلِوْي أبو جعفر 
البغدادي توفي في 717 لكنه يبعد أن يكون المراد لأنه ذكر ضعفه وعدم 
رواية أبي داود عنه» فيبعد مع هذا أن يقبل أحجد روايته 
و 1 مد بن ماهان (2) وو وا سا 6م؟ 

مد بن ماهان النيسابوري. جليل القدرء له عن الإمام أحمد مسائل 
حسان. 
14"- محمد بن مسلمة 9) -.٠.٠‏ 15 وقيل 1# وقيل 15 

حمد بن سلمة بن مسلمة بن حريش بن خالد بن عدي بن قحزمة بن حارثة بن 

الحارث بن الخزرج الأنصاري الحارثي , أو عبد الله: ويقال: أبو عبد الر حمن 
ويقال: : أبو سعيد المدني» شهد بدراً والمشاهد كلها » روى عن النبي- - صلى الله 

عليه وسم-. 
روى عنه: 

ابنه مود والمسور بن مخرمة وسهل بن أبي حثمة وابو بردة بن أبي مو 
وقبيصة بن أبي ذويب وغيرهم . 


)0( طبقات الحنابلة ,»140/8١6/١‏ وتهذيب التهذيب 6.:,» والجرح والتعديل 
.٠ 53114‏ ومناقب الومام أجد .1١7/‏ 

(؟) طبقات الحنابلة 0 و ولمنهاج الأجد .١560/١‏ 

69 تبذيب التهذيب 7//161/9الاء والاستيعاب م/07/ 0/1 . 


قيض 


كان من أفضل الصحابةءوهو أحد الثلاثة الذين قتلوا كعب بن الأشرف. 
واستخلفه الني- صلى الله عليه وسم- في بعض غزواته على المدينة . 

بن مطر 

م أقف له على ترجمة 
6*- محمد بن موسى الدنداني() 

هكذا في الخطوطة»وقد بحثت عنه لم أجدهء وم أجد عمد بن موسى فيمن 
روى عن الإمام أحمد إلا اثنين: 

أجدافات محمد بن اموس ان نشسكن 'وسياق رقم 9"1. 

والثاف عمد بن موسى بن أبي موسى النهرتيري وسيأتي رقم 7107» ولعل صوابه : 
موسى بن سعيد الدنداني فإني م أجد بهذا اللقب فيمن روى عن الاإمام أمد 
غيره وقد ذكره الخلال فقال ثقة رفيع القدر كانت عنده عن أني عبد الله مسائل 
حسان. 
اد ابن امتصتن 0 

حمد بن موسى بن مشيش البغداديءكان من كبار أصحاب الإمام أحمدء 
وروى عنه مسائل جياداء وكان جارا لهءوكان يقدمه ويكرمه. 
"- محمد بن موسى بن أبي موسى النهرتيري البغدادي أبو عبدالله (") ذكره 
أبو بكر الخلال فقال: كان عنده عن أى عبدالله جرّء مسائل كبار جيادءفسألته 
عكها “تقال قوم ارصل مود غرانان .وبعه لاقل قال أن عيداله كرات 
وكتبناها نحن من الخراسافي وذكره الدارقطني فقال: شيخ لأهل بغداد جليل 
القدر. وذكره الخطيب فقال: كان ثقة فاضلا جليلا ذا قدر كبير ومحل عظمم 
وكان مقرباء سمع جمد بن عبد العزيز بن أبي رزمة» وأحمد بن عبدة الضبي » 
وحمد بن عبد الأعلى الصنعاني ... وغيرهم. 


.580/١ والمنهج الأحجمد‎ »5707/88/١ طبقات الحنابلة‎ )١( 

(؟) طبقات الحنابلة ١/505/85ء‏ وتاريخ بغداد .1١951١/54./«*‏ 

() طبقات الحنابلة ١/54054/80ء‏ وتاريخ بغداد */8/5511؟159: ولمنهج الأمد 
0 


وروى عنه جاعة منهم أبو الحسين بن المنادي وأبو بكر الشافعي ويحبى بن 
جمد بن صاعد , وحمد بن مخلد وجاعة سواهم. 
4" أبو عبدالله النيسابوري ©90‏ ...- 508 

مد بن يحيى بن عبد الله بن خالد بن فارس بن ذويب الذهلي الحافظ أبو 
عبدالله النيسابوري الإمام. 

روى عن عبد الرحمن بن مهدي وبشر بن عمر الزهراني ومحمد بن بكر 
البرساني ووهب بن جرير بن حازم وأزهر بن سعد السمان وأبي أمية وأبي داود 
الطيالسي وغيرهم . 

وروى عنه: مسم والبخاري وأبو داود والنائي والترمذي وإبن ماجه 
وأحمد بن حنبل وغيرهم. 

أثنى عليه الإمام أحمد وغيرهء وهو أحد الأئّة في الحديث 
9" محمد بن يجحيى الصولى9) ...نمسم 

عمد بن يحيى بن عبد الله بن العباس بن مد بن صول الصولي أبو بكر . 

كان أحد العلاء بفنون الأدب حسن المعرفة بأخبار الملوك وأيام الخلفاء 
ومائن الأعرزاف وطيقات الشعراء: 

حدث عن أبي داود السجستاني وأبي العباس الديمي وغيرهم. 

وروكا عنهٍ أنو .عفرو ين حيوة: وأبو: نكرل بين نثاذان. وابو الحدن 
الدارقطني وأبو أحمد الفرضي وغيرهم » كان واسع الرواية حسن الحفظ للأدب 
حاذقاً بتصنيف الكتب ووضع الأشياء منها مواضعها. 
#٠.‏ محمد بن الكحال(؟) 

أبو جعفر البغدادي المتطبب 

قال أبو:بكر الخلال» كان عنده عن ألىي عبد الله مسائل كثيرة حسان مشبعة 


.17/7 519/١ تهذيب التهذيب 96/١١841/6»ء وطبقات الحنابلة‎ )1١( 
.087/765/7 تاريخ بغداد 1613/14117/1ء والمنتظم‎ 6 
.؟55/76./١ طبقات الحنابلة ١/177/78ء والمنهج الأحد‎ )0( 
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وكان من كبار أصحاب أي عبدالله»وكان يقدمه ويكرمه. 
-0١‏ أبو بكر المستملي () 

عمد بن يزيد الطرطومي أبو بكر المستملي. 
قال أبو بكر الخلال: إنحدر مع أبي عبدالله من طرسوس أيام المأمون 
وعنده عن ألي عبدالله مسائل حسان؛ وقعت إلينا متفرقة. 
07 أبو مخنف محبوب بن خالد السلمي9) 11071- 49؟ 

هكذا ورد اسمه في الخطوطة. 

والصواب: مود بن خالد السلميءكا في سنن أبي داود في رواية الحديث 
المذكور - كتاب الديات- باب ديات الأعضاء 960/4" حديث /1071 : وهو 
مود بن خالد بن أي خالد يزيد السلمي الدمشقي . 

روى عن أبيه والوليد بن مسلم وعمر بن عبد الواحد وعبدالله بن كثير 
الطويل وتمد بن شعيب بن شابور وحمد بن عابد وأبي الام وعلي بن عياش 
والفريابي وأبي مسهر ومروان بن محمد وغيرهم . وروى عنه: أبو داود والنسائي 
وابن ماجة وأحمد بن أبي الحوارى وهو من أقرانه وبقي بن مخلد وإبراهم بن 
دحم. 

قال أبو حاتم: كان ثقة رضى» وقال النسائي: ثقة. وذكره ابن حبان في 
الثقات»وذكره بن أبي حاتم وقال: مود بن خالد الدمشقي أبو علي . 
م0م- مروان بن الح5(") ؟- م> 

مروان بن الحك بن أبي العاص بن أمية بن عبد سمس بن عبد مناف بن 
قصي الأموي أبو عبد الملكء ويقال: أبو القاسم» ويقال: أبو الح الخليفة 
الأموي أول خلفاء بني مروان» روى عن عمّان وعلي وزيد بن ثابت وألي هريرة 


وبسرة بنت صفوان وعبد الرحمن بن الأسود بن عبد يغوث. 


.501/١ طبقات الحنابلة ١/958/١47؛ والمنهج الأحد‎ )١( 
.١81؟/؟95؟/م (؟) تهذيب التهذيب ١١٠/١11/١١٠ء والجرح والتعديل‎ 
والإصابة «/18/41007عءىء والأعلام +/4و.‎ 2133/91/٠١ تجذيب التهذيب‎ )0( 


رحس 


وروى عنه: ابنه عبد الملك وسهل بن سعد الساعدي وعروة بن الزبير 
وغيرهم » عمل كاتباً لعمان وولاه معاوية المدينة وبويع بالخلافة بعد موت معاوية 
ابن يزيد بن معاوية. 

4*- مروان بن ممد(0© "٠١ -١49/‏ وقيل: .٠؟؟‏ 

مروان بن مد بن حسان الأسدي الطاطري أبو بكر ء ويقال: أبو حفص 
ويقال: أبو عبد الرحمن الدمشقي » روى عن سعيد بن عبد العزيز وعبدالله بن 
العلاء بن زبر وسعيد بن بشير وعبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر وخالد 
ابن يزيد بن صالح بن صبيح المري وزبيد بن سعد وابن لهيعة ويزيد بن السمط 
واليثم بن حميد وغيرهم. 

وروى عنه: بقية بن الوليد وهو أكبر منهء وابنه إبراهم بن مروان وأحمد 
ابن أبي ال حواري وصفوان بن صالح المؤذن وعبدالله بن أحمد بن ذكوان وحمود 
ابن خالد السلمي وغيرهم. 

قال أبو حاتم وصالح بن محمد : ثقة» وقيل لأحمد: إنك تثني على مروان بن 
حمدء فقال: إنه كان يذهب مذاهب أهل العلمء وذكره بن حبان في الثقات» 
وقال أحمد لأبي زرعة: عندك ثلاثة أهل حديث: مروان بن عمد الطاطري 
والوليد بن مسم وأبو ميسرة. 
60*- مروان الفزاري(") ملع “و١‏ 

مروان بن معاوية بن الحارث:بن أمماء بن خارجة بن حصن بن حذيفة بن 
بدر الفزاري أبو عبدالله الكوني الحافظ ابن عم أبي إسحاق الفزاري سكن 
ك1 . 

روي عن إسماعيل بن أبي خالد وحميد الطويل وسلمان التيمي وعاصم 
الأحول وابن نايل وموسى الجهني وهائم بن هاشم بن عتبة ويحيى بن سعيد 
الأنصاري وأبي مالك الأشجعي ويزيد بن كيسان وغيرهم. 


)١(‏ تهديب التهذيب ١١٠/46/هلا١ء‏ وميزان الاعتدال عغ/*ة/ة1م. 
(0؟) ممذيب التهذيب 95/١١‏ /لالااء والخلاصة /“«لام. وميزان الاعتدال ع/*و/ا1م» 
وتذكرة الحفاظ ١/90١١ولا؟.‏ 
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وروى عنه: أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهوية وزكريا بن عدي ويحيى بن 
معين والحميدي وأحمد بن منيع وغيرهم. 

ذال حو فق : افطل يا زفان: افق نيا كان أ حفط وقة دساف وان 
معين ويعقوب بن شيبة . 
- المروزي > أحمد بن عمد بن الحجاج. 
- أبو مسعود البدري - عقبة بن عمر. 
- مسكينة: م أقف الا على ترجمة. 
13"- مسلم بن عتوق 00" اموت ا 

مسم بن جندب الحذلي أبو عبدالله القاضي» روى عن الزبير بن العوام 
وحكم بن حزام وأبي هريرة وابن عمر ونوفل بن إياس الهذلي ويرك بن انين 
الهذلي وأسم مولى عمر بن الخطاب وغيرهم. 

وروى عنه: ابنه عبد الله وزيد بن أسام ويحيى بن سعيد الأنصاري ويحيى بن 
كثير وحمد بن عمرو بن طلحة وغيرهم, ذكره ابن حبان في الثقات. 

وقال العجلىي : تابعي ثقة.وقال يجاهد : كان من فصحاء الناس وكان معم 
عمر بن عبد العزيزءوكان عمر يثني عليه وعلى فصاحته بالقرآن. 
٠07‏ *- مطر بن طهان الوراق9) ...- ١١0‏ وقيل ١١9‏ 

مطر بن طههان الوراق أبو رجاء الخراساني اللمي مولى على سكن 
البصرة» روى عن أنس وعكرمة وعطاء وحميد بن هلال وزهدم الجرمي- 
وبكر بن عبدالله المزني » ورجاء بن حيوة وقتادة وغيرهم. 

وروى عنه: إبراهم بن طههان وأبو هلال الراسبي والحمادانابن زيد وابن 
سلمة ومعمر بن هشام الدستوائي وهام والمثنى بن يزيد وروح بن القاسم 
وغيرهم . ضعفه. أحمد وابن معين في عطاء . 

وقال فيها ابن أى جام .واين مغين:'صالح الحديك: 


(9) تمهذيب التهذيب »588/1١54/٠١‏ والجرح والتعديل +/87١/9*ولاء‏ والخلاصة /و/ا". 
(0؟) تهذيب التهذيب :819/1107/1١١‏ والجرح والتعديل ه//5/7841١151.‏ 
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خم4؟”- معاذ بن جبل() م.ث.ثا- ١‏ 

معاذ بن جبل بن عمرو بن أوس بن عائذ بن عدي بن كعب بن عمرو بن 
ابي أدي بن سعد بن ساردة بن يزيد بن جسم بن الخزرج الأنصاري الخزرجي ثم 
المقس: 

أبو عبد الر حمن المدفي الصحابي المشهور,أسم وهو ابن كان عشرة سنة»وشهد 
بدرا والعقبة والمشاهد كلها » روى عن النى - صلى أللّه عليه وسام- 

وروى عنه: ابن عباس وأبو موسى الأشعري وابن عمرو واين عمر 
وغيرهم . 

ومناقبه كثيرة ومشهورة. 

قال الني - عَكُهُ - : يأتي معاذ يوم القيامة أمام العلاء بربوة. 

وقال عر عهدة الداع أن تيلدن ككل هتاذ لولا عات فلك عمل : 
8 معاوية(') ١.‏ .و .و س- 5٠‏ 

معاوية يخ أي سفان'بن :ضكر .بن: خرت ين أمية بن عبد تسن ابو عبد 
الرحمن الأمويءأول خلفاء بني أمية»أسم يوم الفتح » وقيل قبل ذلك روى عن 
النبي - َه وعن أي بكر وعمر وأخته أم حبيبة. 

وروى عنه: جرير بن عبدالله البجلي والسائب بن يزيد الكندي وابن 
عباس ومعاوية بن خديج وغيرهم» كان من كتاب الوحي واشترك في جمع 
القرآن. 
ا معاوية بن صالح (©) ط..- خقمهم١‏ 

معاوية بن صالح بن حدير بن سعيد بن سعد بن فهر الحضرمي أبو عمرو 
وقيل: ابو عبد الر حمن الحمصي احد الاعلام وقاضي الاندلس. روف عن 


)١(‏ تهذيب التهذيب »"40/١835/١٠١١‏ والاستيعاب »”5١5/١14.*/#‏ وطبقات ابن سعد 
عرلذهة. 

(0) تجذيب التهذيب ١٠١/007؟/80":‏ وتهذيب الأسماء ٠/١١/44٠ء‏ وشذرات الذهب 
١/تة‏ والأعلام +/؟7١.‏ 

(0) تهذيب التهذيب ١٠١/5/7.5؟»ء‏ وميزان الاعتدال 2595/10/14 ء والأعلام 177/8 . 
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إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة ويحيى بن سعيد الأنصاري وعبد الرحمن بن 
جبير بن نفير ومكحول الشامي وابن راهوية وغيرهم. 

وروى عنه: الثوري والليث بن سعد وابن وهب ومعن بن عيسى وزيد بن 
الحباب وحماد بن خالد الخياط وغيرهم. ٠‏ 

قال أجد : كان ثقة.وقال ابن معين: ثقة. 
ومم- أبو سنان(© 2...- مي 

مقل بن سان بق عظهر ين غركن ين فشان بن شبع: بن بكر بن أشعم 
الأشجعي أب حمدء ويقال: انوعد الر حمنءويقال: أبو زيد » ويقال: أبو عيسى »2 
ويقال: آمو سنان. 

سهد الفتح » وكان حامل لواء قومه 

وروى عن الي - عَلِلَهِ - قصة تزويج بروع بنت واشق. 

وروى عنه: مسروق وعلقمة والأسود وعبد الله بن عتبة بن مسعود ونافع 
أبن جبير بن مطعم وغيرهم» سكن الكوفة ثم المدينةءوكان مع أهل الحرة وقتل 
فيها . 


معمر وبن موسى ...- 1" 
م أجده فيمن روى عن أني جعفر ولا في الذين روى عنهم وكيع بن 
الجراح. 
معن بن زائدة الذي زور كتابا على عمر فجلده. 
+مم- المغيرة بن شعبة(') ٠٠١‏ قبل الحجرة- 6٠.٠‏ 
المغيرة بن شعبة بن ألي عامر بن مسعود بن معقب بن مالك بن كعب بن 


عمرو بن سعد بن عوف بن قيس وهو ثقيف أبو عيسى» وقيل: ابو حمد 


.5055/1188/14 والاستيعاب‎ : 451/9 /1١١ مجذيب التهذيب‎ )١( 
الإصابة #/9وع/ةاادء وتبذيب التهذيب ١٠/75ة53/١/140» والأعلام للخولاء‎ (0 
.١58“/١146/14 والاستيعاب‎ 


ا" 


الثقفي , أسم قبل الحديبية وشهدها وما بعدها. 

زوى عن الني - وَل - 

وزوئ غننه؛ أولاده عروة وحمزة وعقار ومولاه وراد وابن عم أبيه جبيرة 
ابن حية وزياد بن: جبير وغيرهم. 

كان يعد .من دهاة العرب وكان يقال له: ربيعة الرأي. ولي البصرة ثم 
الكوفة لعمر ثم لعمان ثم معاوية. 

شهد الهامة وفتوح الشام والقادسية. 
«مم- مكحول(0©) ...- ١١8‏ وقيل ؟١١‏ وقيل: ١١‏ 

مكحول الشامي أبو عبد الله ويقال: أبو أيوبء ويقال: أبو مسلم الفقيه 
000057 

روى عن النبي- عله - مرسلاً وعن أبي بن كعب وثوبان وعبادة بن 
الصامت وأبي هريرة وعائشة وأم أين وأني ثعلبة الخشني مرسلاً وعن أنس 
ووائلة بن الأسقع وأبي إمامة وغيرهم. 

وروى عنه: الأوزاعي وعبد الرحمن بن يزيد بن جابر وثور بن يزيد 
الحمصي وسلوان بن موسى ويزيد بن يزيد بن جابر والحجاج بن أرطاه 
وغيرهم . 
و""- أبو المليح9) ...- 18 وقيل ١١‏ 

أبو المليح بن أسامة الحذلي. 

قيل:اسمه عامرءوقيل: زيد بن أسامة بن عميرءوقيل ابن عامر بن عمير بن 
حنيف بن ناجية بن عمرو بن الحارث بن كثير بن هند بن طابخة بن لحيان بن 
هذيلءوقيل عمير بن عامر بن أقيس اسمه عمير بن حنيف . 

روى عن أبيه ومعقل بن يسار ونبيشه الحذلي وعوف بن مالك وعائشة وابن 
عباس وغيرهم . 
)١(‏ تهذيب التهذيب ١٠/85؟/5.وء‏ والأعلام .5١/+‏ والأعلام »7١/+‏ وتذكرة الحفاظ 


0 » وحلية الأولياء م/9ا1/191١51»‏ ميزان الاعتدال 45/1197/4/ام. 
(0؟) تهذيب التهذيب ١١/5/91:1؟١1ء‏ والخلاصة .417٠.‏ 


ضف 


وروى عنه: أولاده عبد الرحمن وحمد ومبشر وزياد وأيوب» وخالد الحذاء 
وغيرهم . 
مت أب و تظوع(0 يت يزه وقيل قم 

المنذر بن مالك بن قطعة أبو نضرة العبدي ثم العوفي البصري أدرك 
طلحة . 

روى عن علي بن أبي طالب وأبي موسى الأشعري وأبي ذر الغفاري ا 
هريرة وأبي سعيد وابن عباس وابن الزبير وابن عمر وعمران بن حصين 
وغيرهم . 

وروى عنه: سلوان التيمي وأبو مسم سعيد بن يزيد وعبد العزيز بن 
صهيب وحميد الطويل وسعيد بن إياس الجريري وغيرهم» وثقه ابن معين 
وأبو زرعة والنساني. 
5"- أبو المهلب297) 

أبو المهلب الجرمي البصري عم أي قلابه؛اسمه عمر بن معاوية» وقيل 
معاوية» وقيل: عبد الرحمن بن عمروءوقيل: عبد الرحمن بن معاوية» وقيل: 
النضر. روى عن عمر وعثان وأبي بن كعب وأبي مسعود الأنصاري وتم الداري 
وآن مويق الأشوق وغير إن بن حصي وسمرة ين جندب. 

وروى عنه: ابن أخيه أبو قلابة الجرمي ومحمد بن سيرين وسعيد الجريري 
وعوف الأعرابي وغيرهم . 

قال العجل صر تابس ثقة.وذكرة ابن سحناق: فى الثقات: 

ا 

- موسى بن علي الحذاء 

أن لها عل برعم 
إالانات. مونون بن عب 1 


)1( تهذيب التهذيب ١١٠/0/9.5؟0»ء‏ وشذرات الذهب .١"60/١‏ 
(؟) تهذيب التهذيب »١١5454/96./١١‏ وطبقات ابن سعد .١/90‏ 
(0) طبقات الحنابلة ١/**"/١8غء‏ وتاريخ بغداد .7..5/17/١‏ 


ا 


كر 5 بك الال ال وخ متخل زاهد مع يحيى النكان 0 
الداراني في الزهد 5205 عنده مسائل كثيرة ه عن أبىي عبد الله . 
مولى ابن ان - عكرمة البربري. 
في 0 
وكان 0 ا حقى الح معن أحمد إلى أن 0 

روى عن الارمام أجد مسائل كثيرة. 

-ابن ميمون - إسماعيل بن عبد .الله . 
وم"م- ميمونة() ...- ١م‏ وقيل > 

ميمونة بنت الحارث العامرية الملالية زوج النبي- عَلِلَهِ- . روت عن 
الني - مَيله 

وروى عنها: عبد الله بن عباس وعبد الله بن شداد وعبد الرحمن بن 
السائب وغيرهم. 

- الميمونى -عبد الملك بن عبد الحميد 


(حرف النون) 
.*- نافع بن الحارث الثقفي (9) 
نافغ بن الحارت بن كلدة بن عمر وان عدج . بن أبي سلمة أبو عبد الله الثقفي 
أخو أبي بكرة الثقفي لأمه أحد الذين حدهم عمر لا شهدوا على المغيرة فم 


»991١/1ادجألا طبقات الحنابلة ١/م4953/4ء ومناقب الامام أجد/ ١01ء والمنهج‎ )١( 
.9751١5/555/1 وتاريخ بغداد‎ 

(؟) تهذيب التهذيب ١١/9مع/ةهخ"؟ء‏ والاستيعاب .5055/١511/4‏ 

() الاستيعاب 5081/1485/14» وتهذيب الأسماء 1817/177/9. 


نض 


تكمل الشهادة 3 رجع عن شهادته» فقبل عمر شهادتهءوم ير جع أخدة أو بكرة 
فلم تقبل شهادته» أسلم حين حاصر رسول الله- ي2َلَْهِ - الطائف»كان من عبيد 
أهل الطائفءفل) سمع منادي رسول الله - ينه - أن من خرج إلى الرسول- 
ا د فنا لصنلا عمق 1 
”١‏ - نافع مولى ابن عمر()... - /ا١١»‏ وقيل: 2٠١9‏ وقيل: .١١١‏ 

نافع الفقيه مولى ابن عمر أبو عبد الله أصابه ابن عمر في بعض مغازيه. 
روى عن ابن عمر وأبي هريرة وألي لبابة بن عبد المنذر وأبي سعيد الخدري 
وغيرهم . 

وروى عنه: أولاده أبو عمر وعمر وعبد الله ؛ وعبد الله بن دينارء وصالح 
ابن كيسان وعبد ربه وغيرهم. 
9”- النجاشى(') 

أضجة لعن يتك المتعةاق أول الإاقم :اجر إليه المكسون عن مك 
حين اضطهدهم المشركون فأكرمهم وأحسن جوارهم» ورد على المشركين 
هداياهم التي تقربوا إليه بها ليرد المسلمين إليهم؛ بعد ما سمع القرآن من 
المسلمين, أسلء وحسن إسلامهءلكنه لم يهاجر وم ير النبي- 0 لذا قيل: 
إنه يعد صحابياً من وجهء تابعياً من وجهء توني عام خيبر بعد ما خرج 
المسلمون من عنده مهاجرين إلى المدينة ولم يكن عنده من المسلمين من يصلي 
عليه » فنعاه الني - مَل - إلى المسلمين وخرج بهم إلى المصلى وصلى عليه صلاة 
الغائب» ولم يصل على غائب سواه. 

النحاث ا يي ل 
بفكية تقال : النحاد شي الحارثي الشاعرا 7)ءوم يزد على ذلك . 


(9) تهذيب التهذيب ١٠/47/415/ء‏ والوفيات 701/8710/0ء والأعلام +/519: وشذرات 
الذهب .١61:/١‏ 

(0؟) سير أعلام النبلاء .١01/١‏ 

(0) مصنف عبد الرزاق- كتاب الحدود- باب من شرب الخمر في رمضان 587/107 رقم 
. 


5370 


وقد بحثت عنه فم أجد له ترجمة. 
م«عم- أم عطية الأنصارية(". 

:اسمها نسيبة بنت الحارث»وقيل نسيبة بنت كعب» كانت من كبار نساء 
الصحابة- رضي الله عنهم- وكانت من المبايعات لرسول الله- عَيتّه - » وغزت 
معه عدة غزوات» تمرض المرضى وتداوي الجرحىء شهدت غسل بنت الني- 
يله - نأتقنت صفة غسل الميتءفكان حديثها أصلاً فيد وكان جماعة من 
الصحابة وعلاء التابعين يأخذون غسل الميت عنها . 

روت عن الني - عله - 

وروى عنها: أنس بن مالك» وعمد بن سيرين وحفصة بنت سيرين . 

آبو:قفرة ت"الندرين بعالك 
”- النعمان بن بشير () - 0+ 

النعمان بن بشير بن ثعلبة بن جلاس بن زيد بن مالك بن ثعلبة بن كعب بن 
الخزرج الأنصاري الخزرجي أبو عبد الله المدني. له ولأبويه صحبة. 

روى عن الني - َه - » وعن خاله عبد الله بن رواحة وعن عمر وعائشة. 

وروى عنه: ابنه محمد ومولاه حبيب بن سالمء والشعبي وعبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة وعروة بن الزبير وغيرهم. 

وهو أول مولود للأنصار بعد قدوم النبي- عَللهم - 
مغ" - اط حنيفة(9) .م - .ول. 

النعمان بن ثابت التيمي أبو حنيفة الكوني مولى بني تم بن ثعلبة » وقيل: إنه 
من أبناء فارس الأحرارءوهو أحد الأنّة الأربعة»وإمام المذهب الحنفي » رأى 
أنس بن مالك» وروى عن عطاء بن أبي رباح ء وعاصم بن أبي النجود وعلقمة بن 
مرئد وحماد بن أ سليان وغيرهم. 


.54086/8 الاستيعاب 4://اغ:ة١/لام١:»: وطبقات ابن سعد‎ )١( 
.82ا78/0ه05/7٠ تمهذيب التهذيب ١١/0اغ813/84ء والاعلام 5/9ء والإصابة‎ )0( 
.770/١ تهذيب التهذيب ١١/97/4145١8ء والأعلام 9/:» وشذرات الذهب‎ )6( 


الخرينا 


وروى عنه: ابنه حماد وإبراهم بن طههان وحمزة بن حبيب الزيات وزفر 
ابن الحذيل وآبق يوسف القاضي وغيرهم . 
1"- أبو بكرة(" ...- .0 وقيل: ١م‏ وقيل: 0٠‏ 

نفيع بن الحارث بن كلدة بن عمر بن علاج بن أبي سلمة واسمه عبد العزى 
ابن غيرة بن عوف بن قيس» وهو ثقيف أبو بكرة الثقفي » وقيل: أسمه 
مسروحء وقيل: كان أبوه عبداً للحارث بن كلدةء يقال له: مسروحء 
فاتشلحق خارف أيا يكزة > وهو أحو زياد بن نشة لمعه و.وكانت: سفية آفة 
للخارت ين كلذةة قل له أبى يكزة لأتهتعلق سكرة نن عضن "الطائف ونزل 
إلى النبي - عَكِنهِ- حين حاصره تأعتقه الرسول- َيِل يومئذء وكناه 
بذلكء روى عن النبي - - عله . 

وروى عنه: أولاده: عبيد الله وعبد الرحمن وعبد العزيز ومسلم وكبشة. 
وأبو مان النهدي وربعي بن خراش وحميد بن عبد الرحمن الحميري وعبد 
الرحمن بن جوثن الغطفاني والأحنف بن قيس وغيرهم. 

كان من خيار الصحابة» وهو الذي شهد على المغيرة مع نافع بن الحارث» 
وسُبل بن معبد »وزيادء فرجع زياد عن شهادته فحد عمر الثلاثة فرجع نافع 
وشبل عن شهادتها فقبلت شهادتهاءوم يرجع أبو بكره فلم تقبل شهادته. 

النقاش - محمد بن علي 


(حرف الواو) 


أبو وائل - شقيق بن سلمة 
77 - انلا جحيفة ().. . - 97/15 
وهب بن عبد الله ويقال: ابن وهب أ جحيفة السوائي . يقال له : : وهب 


الي توق الني - عله - وهو ل يبلغ 


.7819/١5154/14 والاستيعاب‎ »439/١٠١١ تجذيب التهذيب‎ )١( 
.؟مه١‎ /١5١9 والاستيعاب ؛/‎ ء78١‎ /514 /١١ (؟) تبذيب التهذيب‎ 


ومين 


روى عن الني - يَقِلَهِ- وعن علي والبراء بن عازب. 

وروى عنه: ابنه عون وسلمة بن كهيل والشعبي وغيرهم. 
+4 "- وكيع (6 1١51-1194‏ 

وكيع بن الجراح بن مليح الرؤاس أبو سفيان الكوفي الحافظ . 

روى عن أبيه وإسماعيل بن أبي خالد وأين بن نائل وعكرمة وهشام بن 
عروة وغيرهم. 

وروى عنه: أبناؤه:سفيان» ومليح وعبيد ومستملية مد بن أبان البلخي 
وشيخه سفيان الثوري وعبد الرحمن بن مهدي وأحمد وعبد الله بن المبارك 
وغيرهم . 


8"*- هارون المستملي9) ...- 8107 
بكر الخلال: رجل قديم مشهور معر وف»عنده عن ألى عبد الله مسائل كثيرة. 
روى عن مد بن حرب الخولاني وبقية بن الوليد ويعلى بن الأشدق ويحيى 
ابن سلم الطائفي . 
وروى عنه: إبراهم بن مومى الجوزي وعبد الله بن إسحاق المدائني وأبو 
.”- هارون بن عبد اه9") ...ا مىم 
هارون بن عبد الله بن مروان بن مومى البزار المعروف بالجال أبو موسى . 
)١(‏ تهذديب التهذيب :8١١/١78/1١‏ وتهذيب الأسماء ؛» وتاريخ يغداد 
م1 / ةع /؟*"لاء وطبقات الحنابلة ١7#91/1/و.وء‏ وتذكرة الحفاظ .781/.5/١‏ 
(0) طبقات الحنابلة 2011/96/١‏ وتاريخ يغداد 4١/03/54"“/اء‏ والمنهج الأحمد 
0001 


(م) طبقات الحنابلة ١/015/95ء‏ والجرح والتعديل 9887/47/9» وتاريخ بغداد 
ل 


لض 


سمع سفيان بن عيينة وابن أبي فديك وسيار بن حاتم ومعين بن عيسى وأبا 
أسامة وروح وعبادة وأبا عاصم النبيل وغيرهم . 

وروى عنه: ابنه 5 موسى ومسم بن الحجاج وإبراهم الحربي وأبو" عيك 
الرحمن النسائي. وعبد الله بن مد البغوي ويحيى بن صاعد والبخاري وأبو حاتم 
الرازي وأبو زرعة وغيرهم. 

قال الخطيب كان ثقة حافظاً عارفاً » وسئل أحمد عن الكتابة عنهءفقال: 
إيو الله » وقال الخلال: كان أبو عبد الله يكرمه ويعرف حقه وقدمه وجلالته.. 
كان عنده عن أبىي عبد الله مسائل منها : 

قال: : قلت لأني عبد الله من له قرابة بالقرب من بغداد على خسة فراسخ أو 
أقل أو أكثر قال يبعث إلى قرابته بزكاة ماله لا بأس يعطيعهم ما لم يكن سفراً 
تقصر فيه الصلاة. 
-*0١‏ - هارون بن يعقوب الهاشمي () 

سمع من الإمام أحجد مسائل منها : قال: سمعت أي سأل أبا عبد الله أحمد 
ابن حنبل عن القراءة بالألحان» قال: هو بدعة ومحدثة قلت : تكرهه يا أبا عبد 
الله؟ قال: نعمء إلا ما كان من طبع كما كان أبو موسى الأشعري فأما من تعلمه 


أبو هريرة > عبد الر حمن بن صخر 
م”- دق بردة بن نار 90) “01 اذك وقيل: ؟؛ء وقيل: 50. 


أبو بردة بن نيار البلوي حليف الأنصار واسمه هانىء بن نيار بن عمرو 
وقيل مالك بن هبيرة والأول أصح»ء حليف الأنصار وخال البراء بن عازب 
وقيل عمه- شهد بدرا وما بعدهاء وشهد العقبة الثانية مع السبعين. 
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روى عن النبي - عله . 

وروى عنه: البراء بن عازب وجابر وابن أخيه سعيد بن عمير بن عقبة بن 
نيارء وعبد الرحمن بن جابر بن عبد الله وبشير بن يسار وغيرهم. 
)١(‏ طبقات الحنايلة .01١8/91/1١‏ 
(؟) جهذيب التهذيب :53/1١9/١١‏ والاستيعاب .7874/1١17.8/:4‏ 


ايض 


#«مم- هشام الدستواي(©2...- 67»ءوقيل:7م»وقيل 01. 

هشام بن أبي عبد اللهالدستوائي أبو بكر البصري اسم أبيه سنبر الربعي 
كان يبيع الثياب التي تجلب من دستواء فنسب إليهاءوربما قيل له:الدستوائ . 

روى عن قتادة ويونس الإسكاف وشعيب بن الحبحاب وعامر بن 
عبد الواحد الأحول ومطر الوراق وأني الزبير والقاسم بن عوف وبديل بن 
مبسرة وعيرهم: 

وروى عنه: أبناه عبد الله ومعاذء وشعبة بن الحجاج وهو من أقرانه وابن 
المبارك وعبد الوارث بن سعيد وابن مهدي ويحيى القطان وإسماعيل بن علية» 
وبشر بن المفضل وغيرهمء قال أبو داود الطيالسي هشام الدستوائي أمير 

وقالتأعقاين حفل: النواق لا تيال عمه أحدا ما ارف الكاين درون 
عن اعق اأتنق مف | مااعدله ديو انا أنه كفل 
64- هشام بن عروة9) 1م- ١45‏ 

هشام بن عروة بن الزبير بن العوام الأسدي أبو المنذرءوقيل:أبو عبد الله 
وأكدعيت الله بن عمن وسهل ين رسعت وجاير ا انها 

روى عن أبيه وعمه عبد الله بن الزبير وأخويه عبد الله وعثان وابن عمه 
عباد بن عبد الله بن الزبير وابنه يحيى بن عباد وغيرهم. 

وروى عنه: أيوب السختياني ومات قبله وعبيد الله بن عمر ومعمر وابن 
جريج وابن إسحاق وابن عجلان» وهشام بن حسان» ويونس بن يزيد الأيلي 
وسعبة وعمرو بن الحارث والليث بن سعد وأفلح بن سليان والسفيانان 
والحمادان وغيرهم. 

قال العجلي : ثقة» وقال ابن سعد : ثقة كثير الحديث حجةءوقال أبو حاتم : 
ثقة إمام في الحديث. 


)١(‏ جهذيب التهذيب 80/14/١١‏ ء الخلاصة/ ٠١‏ »ء وميزان الاعتدال ؛/..9/7؟؟ه. 
(0) تهذيب التهذيب »84/48/١١‏ وتذكرة الحفاظ ١/41١/8٠ء‏ وتاريخ بغداد /١1‏ 
الشركة 


لكل 


موع- هشه( -1١.1‏ عم( 

هشم بن بشير بن القاسم بن دينار السلمي أبو معاوية بن أبي خازم 
الواسطي . 

قيل:إنه بخاري الأصل . 

روى عن أبيه وخاله القاسم بن مهران وعبد الملك بن عمير ويعلى بن عطاء 
وعبد العزيز بن صهيب وغيرهم. 

وروى عنه مالك بن أنس وشعبة والثوري وهو أكبر منه وابنه سعيد بن 
هشم وابن المبارك ووكيع وغيرهم. 


دوع هام( ...- ١11‏ 
هام بن يحيى بن دينار الأزدي العوذي الحلمي مولاهم أبو عبد الله ويقال 
أبو بكر البصري. 


روى عن عطاء بن أبي رباح وإسحاق بن أبي طلحة وزيد بن أسم وأبي جر 
الضبعي وقتادة ونافع مولى بن عمر وغيرهم. 

وروى عنه: الثوري وهو من أقرانه وابن المبارك وابن علية ووكيع وابن 
مهدي وبشر السري وعبد الصمد بن عبد الوارث وغيرهم. 

قال أحمد: هام ثبت في كل المشائخ وقال: هام ثقة. 
اه“- أم سلمة7") ...- 3١‏ وقيل: 57 » وقيل:211 وقيل:09. 

هند بنت ألي أمية»ويقال:سهيل بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن مخزوم 
الخزومية أم سلمة وزوج النبي- عله - 

روت عن النبي - ْله - وعن ألى سلمة بن عبد الأسد وفاطمة بنت رسول 


الله - يلم - 


)١(‏ تجذيب التهذيب ١١/5ه/١٠٠ء‏ وميزان الاعتدال 5/4.#/.واةء 


(؟) تمهذيب التهذيب ٠١8/50/١١‏ والخلاصة .4١١/‏ 
(0) تهذيب التهذديب 9١/59.0/486ء‏ والاستيعاب »41١١/157./4‏ والاإصابة 
0 . 


وروى عنها: عمر وزينب ولدا ألي سلمة بن عبد الأسد ومكاتبها نبهان 
وأخوها عامر بن أبي . أمية وابن أخيها مصعب بن عبد الله بن أبي أمية 
وغيرهم. ظ 
مه"- هند أمرأة أبي سفيان20© ...- ١6‏ 


١ 7‏ 0 3 
هند بنت عقبة بن ربيعة بن عبد سمس بن عبد مناف ام معاوية بن ابي 


سفيان. 
أسلمت عام الفتح بعد إسلام زوجها أبي سفيان بن حربءفأقرها رسول 
الله- وله - على نكاحه. 


كانت امراه ا نفس وانقة شهدت أحداً كافرة مع زوجيا أ :سفيان بن 
حرب . 

وكانت إحدى المبايعات يوم الفتح. 
09" اطيثم بن حميد (') 

اليم بن حميد الغساني مولاهم أبو أحمدءويقال: أبو الحارث الدمشق. 

روى عن المطعم بن المقدام ويحيى بن الحارث والأوزاعي وثور بن زيد 
الحمصي وداود بن أي هند وأبي معيد حفص بن غيلان والعلاء بن الحارث 
والنعمان بن المنذر وأبي أيوب والوضاء بن عطاء وغيرهم. 

وروى عنه: الوليد بن ملم وحمد بن المبارك الصوري», ومروان بن محمد 
ومعلى بن منصور وأبو مسهر وغيرهم. 

قال أحمد فيه: لآ أعم الأخير وقال بن حمين : لا بأس'ية » وفال أيضاً “كقة 
وقال أبو داود: قدري ثقة. ' 


- ابن يحيى الناقد - زكريا بن يحيى. 


)١(‏ الاستيماب 4/؟55١41/1١41:,‏ و ١/8/٠.85/8‏ ترجمة أبي قحافةء والإصابة 
م ل 

0م( تهذيب التهذيب ١١/04/45١ء‏ والجرح والتعديل 2981/87/8 وتذكرة الحفاظ 
8. 


"م" 


(حرف الياء) 


.+م- يحيى بن يزداد الوراق أبو الصقر () 

ذكره أَبْو بكر الخلال فقال: كان مع ألي عبد الله بالعسكر وعنده جزء 
مسائل حسانء في الحمى والمساقاة والمزارعة والصيد واللقطة وغير ذلك. 
0١‏ يحيى بن يعمر(') ...- ١١9‏ وقيل ١١١‏ وقيل 89 

يحيى بن يعمر البصري أبو سلهان» ويقال: أبو سعيد » ويقال: أبو عدي 
الفتسي الجدل “قاطي عرو 

روى عن عثان وعلي وعمار وألي ذر وأبي هريرة وأبي وى" الأشعري وأ 
سعيد الخدري وعائشة وسلوان بن صرد وابن عباس وابن عمر وجابر وجماعة . 

وروى عنه: يحيى بن عقيل وسلمان التيمي وعبد الله بن بريدة وقتادة 
وعكرمة وغيرهم. وثقه أبو زرعة وأبو حاتم والنسائي وذكره ابن حبان في 
الثقات. 

كان يعد من فصحاء العرب وأكثر أهل زمانه عل باللغة ويقال: إنه أول 
من نقط المصحف. 
«+>م- يزيد بن هارون7") ١١1‏ وقيل: ٠.5-11١4‏ 

يزيد بن هارون أبو خالد- أحد شيوخ الإمام أحمد سمع يحيى بن سعيد 
الأنصاري وحميدا الطويل وحماد بن سلمة وحماد بن زيد. 

سأل الارمام أحمد عن أشياء منها: سأله عن العارية فقال: مؤداة» فقال 
يزيد حدثنا حجاج عن الحم أن علياً لم يضمن العارية. 

فقال أحمد : أليس النبى- َي - استعار من صفوان بن أمية أدرعاً فقال: 
لها اه فال بل غارية 92133 فكع كزرية+ 


(1) طبقات الحنابلة ١/.#5/4مء‏ والمنهج الأجد .011/984/١‏ 

(؟) تهذيب التهذيب وذ/و.“*/رودوء والخلاصة /5؟:»ء وتذكرة الحفاظ ../75/100/١‏ 

69 طبقات الحنابلة »06/457/١‏ وتهذيب التهذيب ١١/553/١١07ء2‏ وتهذيب الأسماء 
ا 


7م 


قال أحمد في يزيد: ما كان أفهمه وأفطنه وأذكاهء وقال فيه أيضاً: كان 
صاحب صلاة» حافظاً متقناً للحديث في صرامه وحسن مذهب. 

وقال عاصم بن على عنه: كان إذا صلى العتمة لا يزال قائاً حتى يصلي 
العدا + ذلك الوضوع :متها وارفعن قة 
م«+م- يعقوب بن بختان (1) 

يعقوب بن إسحاق بن بختان أبو يوسف سمع مسم بن إبراهم وأحمد بن 

وروى عنه: أبو بكر بن أنى الدينا وجعفر الصندلي وأحمد بن مد بن أبي 
شيبة كان أحد الصالحين الثقات . وروى عن الإمام أحمد مسائل كبيرة صالحة . 
4- يوسف بن موسى207 ...- 8و8 

يوسف بن موسى بن راشد أبو يعقوب القطان الكوفي أصله من الأهواز 
ومتجره بالري ثم سكن بغداد. حدث عن جرير بن عبد الحميد وسفيان ابن 
عيينة وغيرها. 

وروى عنه البخاري وإبراهم الحربي. 

سئل ابن معين عنه فقال: صدوق وكتبت عنه. 

- يونس بن شيبة . 

م أجد له ترجة. 


)١(‏ طبقات الحنابلة ١/051/416»ء‏ وتاريخ بغداد 878/8./15/ء المنهج الأمد 
0/1 

(؟) طبقات الحنابلة ١/١661/151»ء‏ وتبذيب التهذيب »898.0/10/١١‏ وتاريخ بغداد 
1ت . 


القهازين القانية 


- فهرس الآيات القرانية. 
د فهرس الأحاديث والآثار. 
3 المراجع . 

- فهرس الموضوعات. 


فهرس الآيات القرانية 


ة أ«.. وإذا خلوا إلى شياطينهم..» 
«.. وإن تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خير لك . .6 
«(وكذلك جعلناع أمة وَسَّطاً...» 


«.. وإن عزموا الطلاق فإن الله سميع علم» 
«والمطلقات يتريصن بأنفسهن ثلاثة قروء ..4 


«.. ومتعوهن على الموسع قدره وعلى المقتر قدره» 
9. ار يعفو الذي بيده عقده النكاح وأن 
تعفوا أقرب للتقوى..» 

« .. وآستشهدوا شهيدين من رجالك . .4 

«.. ولا تكتموا الشهادة..» 


يذلا 


دق الف 
؟/. ”ك5 


؟/نه" 
فراش 


ا 
ا 
١1/‏ 
ا 
ا/١؟١‏ 
؟/ه؟١‏ 


فيل 
يديل 


«.. من فتياتك المؤمنات..4 
«يا أيا الذين آمنوا لا تقربوا الصلاة وأنتم سكارى 


(إومن يقتل مؤمناً متعمداً فجزاوه جهم» 
«وقد نزل عليك في الكتاب أن إذا سمعتم..» 
«..ولن يجعل الله للكافرين على المؤْمنين سبيلاً» 


«إحرمت عليك الميتة والدم..6 

«.. فكلوا مما أمسكن عليك..» 

«فاغسلوا وجوهم» 

«والسارق والسارقة فاقطعوا أيديه|..» 

«أن يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع ديق وأرجلهم 
من خلاف» 

«.. النفس بالنفس ..» 

#.. ولكن يؤاخذ؟ با عقدتم الإيمان..» 

«.. ومن قتله من متعمداً فجزاء مثل ما قتل من 


النعم يحم به ذوا عدل منم ...4 


«.. الآما اضطررتم إليد» 
«ولا تأكلوا مما لم يذكر إسم الله عليه..» 
«قللا أجد فيا أوصى إل حرماًعلى طاعم يطعمه..» 


كا 


06 لحكل 
1 
3/١‏ 
خض 


نذالفق 
ما 
,>0١/‏ 
دارو 


اما 


لض 
4/1 


١٠.ة/‎ 


عم 
؟/.٠ ١‏ 


مام 


#وعلى الذين هادوا حرمنا كل ذي ظفر ومن البقر 
والغم حرمنا عليهم شحومها..» 
سورةالأعراف|9.. ويحل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخبائث» 
سورة الأنفال | «واعلموا أما غنمتم من شيء فإن لله حمسه..» 
سورة التوبة |#9فسيحوا في الأرض أربعة أشهر ..» 
«وأذانمن اللهورسولهإ إلى الذينعا هدتم من المشركين» 
«.. فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا ..» 
«ويحلفون بالله إنهم لمنك..» 
«يحلفون بالله ما قالوا ..» 
أل يعلموا أن الله هو يقبل التوبة عن عباده..» 
«..لا تقم فيه أبدا..» 
سورة هود |9 .. تمتعوا في دارك ثلاثة أيام..» 
سورة يوسف |8..لا تثريب عليكم اليوم يغفر الله لك5..» 
سورة الحجر | .. لعمرك إنهم لفي سكرتهم يعمهون» 
سورة النحل أظثم إن ربك للذين عملوا السوء بجهالة ..» 
«وإن عاقب فعاقبوا مثل ما عوقبتم به..» 
سورة الإإسراء | «ولا تقتلوا النفس التي حرم الله إلا بالحق..» 
(إواستفزز من استطعت منهم بصوتك..» 
سورة الكهف | ولا تقولن لشيء إني فاعل ذلك غداً إلا أن يشاء الله» 


سورة طه #.. وعصى آدم ربه فغوى» 

سورة الحج #.. سواء العاكف فيه والباد» 
«ويذكروا اسم الله في أيام» 
«..ثم ليقضوا تفثهم..» ٍ 
«.. فاجتنيوا الرجس من الأوثان..» 


لحف 


انذانن 

يفاض 

؟/وهء؟ 
رافق 

6ض 
6ن 
؟/و. 
0 
6 ان 
2/١‏ 
١ك‏ 


مه 

ين 
3-31 
5 
١‏ 
؟/"” 
؟/5- 
,”> 
1/1 

ان 


3 0/١ 


ام" 


اع/وو 


57 نساء ابي م من اه 
.١‏ فمتعوهن وسرحوهن سراحاً جميلاً» 
«إيا أيها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوت النبي إلا أن 
يؤذن ل4»..5 
«إناع رضنا الأمانةعلى السمواتوالأرضوالجبال» 
سورة ص أفظن داود أنما فتناه..» 
«إوخذ بيدك ضفئا فاضرب به..» 
سورة فصلت |8 .. إعملوا ما شئتم..» 
سورة الؤخرزف ال( وتجطوا لد م عباده ع1 4 
«9..نحن قسمنا بينهم معيشتهم في الحياة الدنيا ..» 
«يا أيها الذي نآمنوا إن جاء كفاسق ينبأ فتبينوا . .4 
سورة الواقعة أإلا يسمعون فيها لغواً ولا تأئيً» 
«فأما إن كان من المقربين فروج وريحان 
سورة الحشر |اما أفاء الله على رسوله من أهل القرى..» 
«كيلا يكون دولة بين الأغنياء ملك 
«والذي جاءوا من بعدهم» 


1 


ل كن 
1/7 
0/7 

؟/رده 
دق 
/24 

4 

1/ 


ارق 
نض 
١1‏ 


مىم_ه 
؟/اه 
م/م 
نفل 
,3" 
/ 
رذق 
/؟ 
5/1 
ل 
كرض 
1 
تارفس 


سورة المجادلة |8 الذين يظاهر ون منك من نسائهم ما هن أمهاتهم ..» 
«والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون ما قالوا 
فتحرير رقبة من قبل أن يتاساً .6 
(إفمن ل يجد فصيام شهرين متتابعين من قبل أن 
يتاسا فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكينأ ..»6 

سورة الجمعة اظيا أيها الذين آمنوا إذا نودي للصلاة من يوم 
الجمعة فاسعوا إلى ذكر الله..» 

قالمنافقون| « .. إذا جاءك المنافقون...» 

«اتخذوا أعانهم جنة..» 

سورة الطلاق «..لا تخرجوهن من بيوتهن .. لا تدري لعل الله 
يحدث بعد ذلك أمراً» 
«فإذا بلغن أجلهن فأمسكوهن بمعروف..» 
«(واللائي يثسن من الحيض من نسائم..» 
#اسكنوهن من حيث سكنم من وجدك.. وإن 
كن أولآت خل فاننقوا علتين..4 

سورة التحريم |8 .. إن تتوبا إلى الله فقد صفت قلوبك) ..© 
« يجان اجر لبر مضي > 


١852108 /١ 
؟/ه.*‎ 
ع/ثهة‎ 


١15412 ؟/‎ 


؟/ ١‏ 
06 رض 


را ا ااام 


4 رضن 
نلق 


سورة الطارق «خلق من ماء دافق» يخرج من بين الصلب والترائب» 5 ع/؟؟. 


فهرس الأحاديث والآثار 


حرف الهمزة 
أله لئن زدت لا يشق عليهم 
أباح رسول الله َه الممنعة ثلاثة أيام 
أبغض الحلال إلى الله الطلاق 
أبلغ معاوية أن إذا غنمتم غنيمة 
ابي هذا سيد 
أتانا رسول الله مَِتُهُ فقدمنا له غسلاً 
أتانا مصدق رسول الله ملت 
أتحلف أنك ل تعم بهذا العيب 
أترون أوباش قريش احصدوهم حصداً 
أتشهد ألا إله إلا الله 
أتى علي بالنجاثي وقد شرب الخمر في رمضان 
أجاز شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض 
أجاز شهادة القابلة 
أجاز شهادة الختبىء 
أجر على نفسه من يبودي 
إجعلها عنك 


يلف 


4ل 
4ل 
١/7‏ 
4 ان 
18/١‏ 
5/١‏ ى,, 
لضف 
2/١‏ 
هن 
0م 
دن 
اذاي 
وم 
ل 
1 
2324/١‏ 


500 


أحق بغسلها والصلاة عليها (يعني الزوج) 
أحل لإناث أمتي وحرم على ذكورها 
أخل لتنا فيتعان 

أخرص عليهم العنب وخذ منهم زبيباً 
إدهن بزيت غير مقتت 

إذا ابتعت من أخيك مرا فأصابته جائحة 
إذا أتيت على بستان 

إذا أتيت على راع 

إذا أتى الرجل الرجل فها زانيان 

إذا اختلف المتبايعان والسلعة قائٌة 

إذا أختلف المتبايعان ولا بينة 


إذا أخذه في المصر فله عشرة دراهم 

إذا أرسلت كلبك وذكرت إسم الله فكل 
إذا أوقع الله في قلب أحد؟ خطبة إمرأة 
إذا بعت فكل وإذا آبتعت فاكتل 

إذا بلغت الاربل عشرين ومائة 

إذا بلغت أربعين إلى مائة وعشرين 


إذا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث 

إذا تتابع على المكاتب نان 

إذا تجرد أحدكم فليستتر بحائط أو ببعير 
إذا تزوج إمرأة وبا جنون 

إذا تصدقت المرأة من بيت زوجها 
إذا تلف المحدود في الحد 


نلف 


إذا دعوت فادع يبطن كفك 

إذا رأيت المذي فاغسل ذكرك وتوضاً 
إذا رأيم الال في الصوم من آخر النهار 
إذا سحدت فشكن جبيتك من الآأرفن 
إذا سميت فكل 


إذا شرب سكر 

إذا صلى أحدكم فرعف أوقاء 

إذا عجز المكاتب يستسعى سنتين 

إذا قام أحدك من النوم فلا يدخل يده في الإإناء 


إذا قتلتم فأحسنوا القتلة 

إذا كان أحدع فقيراً فليبداً بنفسه 
إذا كانت الدابة مرهونة 

إذا كان عند مكاتب إحداكن وفاء 
إذا كان لمكاتب إحداكن ما يؤدي 
إذا كنتم في جماعة فليؤمم رجل منك 
إذ مات أحدع فلا تحبسوه 

إذا ماتت فادنوني 

إذا مر أحدك بحائط غيره فليدخل 
إذا وجدت سهمك فيه وم تجد أثر سبع 
إذا وقعت رميتك في ماء فلا تأكل 
إذكروا إسم الله عليه أنتم وكلوا 
أذن أن ينتبذ في الظروف 


إذهب إلى آمرأة هذا 


"6 


١1/ 
ةل‎ 
١01/ 
1/١ 
١١ 
5 
١0/١ 
1/0 
١/1 
١١/١ 
1 
1/١ 
>»1/1 
١١0/١ 
م‎ 
١/٠ 
484 
1/١ 
1 
6ن‎ 
انا‎ 
١1/٠ 
م/م‎ 
عام‎ 
ارين‎ 6 
ناض‎ 


إذهب فإن وجدته وم يقسم فخذه 6ل هن 
أرأيت إن وجدت مع إمرأتي رجلاً أمهله 01 
أرسله فليس عليه قطع مضي 
الرضاع ما أنبت اللحم وأنشز العظم أ 
أرضعيه حمس رضعات يحرم ببن يق 
إركبيها ء فقالت إنما وقفها زوجي في سبيل الله 1/3 
إستحلف ابن عباس المدعي عليه يذ 
إستسق لنا ا 
إستسلف بكراً 2/١‏ 
إستسلف من العباس صدقة عامين م0 
إستعان بيهودي من بني قينقاع 00/1 
إستقبلها بمقعدته قبل موته 86/١‏ 
إستمتع بها 0" 
إستمتعوا بالنساء ١0‏ 
إسم الله على كل مسم 010 
الأسود والأبيض آمن 1 
أسهم رسول الله - يِه - بينهما م٠‏ 


أشعر بدنته من الجانب الأيسر 00 


أشعر بدنته من الجانب الأن ام 
أشهد على هذا غيري 44/١‏ 
أشيروا عل ش م 
هات لها 1/1 

أصاب على رجلاً مع امرأة أذ 
إصنعوا في كا صنع بر سول الله - عله - 0 
إضرب عنقه وأخمس ماله ب 


١ 


إضر بوهم عليها لعشر 

إطر حوا على قبري طناً من قصب 

الطعام بالطعام مثلاً بثل 

اطنيوها الأسرئى 

الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً 
أعتتق صفية وجعل عتقها صداقها 

أعتق عن كل موؤدة رقبة 

أعطي الفرس العربي سهمين 

أعط كل سورة حقها من الركوع والسجود 
أعطوا السورة حظها من الركوع والسجود 
أعطوا كل سورة حظها من الركوع والسجود 
أعطي من غناتم حنين 

أعطيت الجعل في زمن معاوية أربعين دره] 
أعلفه ناضحك 

أعلفوه النواضح 

أعلمهم أن الله إفترض عليهم صدقة 

أعلنوا النكاح 

أعني على نفسك بكثرة السجود 

إغتسل الني - يِه - فأتيناه جلحفه مورسة 
إغتسل النبي - َيِه - من الجنابة 

إغرمها 

أفر الأوداج وكل 

أفضل الأعبال الصلاة لأول وقتها 

إفعل ولا حرج 

أفعميا وان أنتا 


أقاد عمر سبعة بواحد 


مض 
ا 


ا/لالم 


8/١ 
وم‎ 


ك/.ة 
قلاف 


1/١ 
١14/١ 


"١ 
١١5/١ 


1/1 
١/1 


عوروم 
عردم 
م 


١:١ ع/‎ 


ال 


6ه 
١/.ة"‏ 
ةاضورض 


ع/ا؟ 
١١1١/١‏ 
11/١‏ 


اوا/0" 


اوه" 


أقبلت عائشة يوماً من المقابر 

أقتلوا الساحر والساحرة 

اقتلوا الفاعل والمفعول به 

[قطعوا يده ثم إن سرق فاقطعوا رجله 
أقيموا الحدود على من ملكت أعانم 
أكتموا الصبيان النكاح 

أكثن الحمل ستقان 

أكل كل ذي ناب من السباع حرام 
ألا إن الإبل قد غلت 

ألا إن الأسيفع أسيفع جهينة 

ألا إن المتعة حرام 

الحقي بأهلك 

الله أولى أن يستحي منه 

الله يعم أني لأحبكن 

اللهم اغفر للمحلقين 


أللهم إنهم أخرجوتي من أحب البقاع إل 


النصن قد نبى رسول الله- عله - عن زَيارَة القبور 


أمز إن يرضخ رأسه بين حجرين 

أمر أن يستمتع تبلود اميتة إذا ديفت 
أمر مامة بن أثال يالغسل 

إمرأة المفقود إمرأته حتى يأتيها زوجها 
إمروء من قريش 

أمرت أن آخذ الصدقة من أغنيائم 
أمرت أن أسجد على سبعة أعظم 

أمرت بقرية تأكل القرى 

أمرنا رسول الله - َه - أن تخرص العنب 


5384 


1/١ 
سكين‎ 
فض‎ 


4 كرض 
فارفف 


١و‎ 


1/1 


نض 


270/ 


1م 


١٠م‎ 


١1/7 


وم 
ع/. ١1/١:‏ 
ع/وم 


.م 
1/١‏ 


فسرلف 


"8/١ 


/7ىم 


فنرفف 


0ه 
*/1 
0/١‏ 
0/١‏ 
رف 


أمرنا رسول الله- يَتَهِ- أن نسم على إمامنا 10/١‏ 
أمر رسول الله - َه - بأخذ الأكف على الأكف تحت السرة 1 ١١5/١‏ 
أمر رب الأرض أن يزرعها أو يزرعها 0/١‏ 


أمرها أن تركب وتهدي هدياً م 


أمرهم بن عمر أن يصطبحوا به 1 
أمطه عنك بأذخره ١/١‏ 
الأم أحق بحضانة ابنها مضدىق 
آنا أن ناه حنها ووه :فلا لكل 
| أما الجارية فاقضي با لجعفر 21 
إن أحببت أن يقوسك بقوس من نار فخذها ١11/*‏ 
أنت أحب البلاد إلى الله 2/1 
انتبذوا في الأدم فض 
أنت ومالك لأبيك 1 
أنتم يا خزاعة قد قتلتم هذا القتيل لفق 
إن جاء زوجها خير شف 
إن اختارت زوجها فواحدة ١/1‏ 
أنزل الني - عله - وقد ثقيف المسجد 0-000 
إن شاووا قتلوه 206 
إن شم تم عندنا 1١/١‏ 
إن شهد أربعة منكم رججتها ا 
إنصر أخاك ظالاً أو مظلوما أ 
إنظري يا إبنة قيس لحف 
إن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين رادى 
أنفذ إليها فأجهضت فلقك 
إن كانت أحلتها له جلد مائة 211 
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إن كان جامداً فألقوها وما حوها وكلوه 
إن تسم فلا تأكل 
إن ولد لي بعدك ولد 


إن أحد؟ لا يدري أين باتت يده 


أن جاريتين إقتتلتا 

إن رجلا أتى الي - لله - فقال هلكت 
إنك لخير أرض الله وأحب البلاد إلى الله 
إنك لا تدري الماء قتله أو سهمك 

إن الله لا يرد توبة التائبين 

إن الله يحب العبد الحترف 

إن مقاطع الحقوق عند الشروط 

أن الناس ازدحموا يوم الجمعة فتفرقوا عن قتيل 
أن الناس تشاحوا في الأذان يوم القادسية 
أن وفد ثقيف أتوا الدي - عَلتَهِ - 

إنها أيام أكل وشرب وبعال 

إنها هذا الأمر لا يصلح للطلقاء 

إن هذه الشاة تحدثني أنها أخذت بغير حق 
إفي كنت أذتت لك في المتعة 

إنى لا أرى الحد إلا على من قد علم 

إن يجودياً رضح رأس جارية 

ما أوجب الخراج في الخارج 

إنا حرم أكلها 

إنما الربا في النسيئة 

إنما الأعمال بالنيات 

إنما السكنى والنفقة لمن يملك عليها الرجعة 


١ك‎ 


1ظ»>, 
تروف 
يذفل 
ايفن 
>/١‏ 
لكف 
0ض 
كن 
/ 


عم امن 


20/١ 
فلاف‎ 
1/١ 
ل‎ 
,»”>”>0/١ 
6ض‎ 
1/١ 
٠١م‎ 
فسان‎ 
ؤقلف‎ 
كيس‎ 
"54/١ 
م‎ 
عاض‎ 
للف ةكف‎ 


ما الوضوء على من نام مضطجعاً 

إنما هن عوان عند أزواجهن 

ما هي السنة 

أوتر بخمس 

أوجب في جريب الحنطة قفيزاً ودرهمين 
أوف بنذرك 

أول الوقت رضوان الله 

أو يقول لصاحبه إختر 


أهد هديين 

أي الصلاة أفضل 

إياك وكراتم أموالهم 

الأيام المعلومات يوم النحر ويومان بعده 


اعطت زوجها 


أيها رجل إبتاع من رجل بيعا 
أعا رجل ملك امرأته أو خيرها فافترقا 
أا عبد نكح بغير إذن مواليه 


حرف الباء 


باع المدبر 
باع الني- عله - ا 
باعت عائشة خادمة لما 


باعت عائشة مدبرة لا 


8/١ 
غ١‎ 
كلف‎ 
5/١ 
يض‎ 
١./* 
١/١ 
رض‎ 
ان‎ 
ل‎ 
”ك5‎ "/١ 
4/1 
4/١ 
0/١ 
2370 331/ 
م‎ 
١١ه‎ 


١؟./ع‎ 


بايعوني على ألا تشركوا بالله شيئاً 
بررت عمي ولا هجرة 

بعث بقصعتي إليها 

بعث جاعة إلى أبي الحقيق 

بعث خالد بن الوليد على الجنبة اليمنى 


مخارسز لاه يك - متدااازن ابسن 


بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة 
البيعان بالخيار ما م يتفرقا 
البينة على المدعي 
حرف التاء 
تبلغ الحلية من المؤمن 
تبني زيد بن حارثة 


تتريص أريع سنين ثم تعتد 


تتربص أربع سنين ثم يطلقها 
تجلس إحداكن شط دهرها 
تحوز المرأة ثلاثة مواريث 


تزوج عبد بغير إذن سيده 
تزويج الحرة طلاق الأمة 

تسموا بإسمي ولا تكنوا بكنيتي 
تشاحوا في الأذان 

تصدقن ولو من حليكن 

تكلم في الصلاة 

توضأ فأتيته بنديل 

توضأ ابن عمر في المسجد 


/ 1" 
1/٠‏ 
1١‏ 
نين 
نض 
ونين 
١/'>؟‏ 

رن من 
م 


١ 
,ى,/١‎ 
ديرن‎ 


رض 


اي للف 
١/١‏ 
؟/1 
88/١‏ 
١.‏ 
لوس بم 
١1/١‏ 


046 هن 
4/١‏ 
0/1 


8/١ 


توضأ فغسل وجهه ثلاثاً 
توضأ فغسل وجهه وأسبغ الوضوء 
تنكح المرأة لثلاث 

حرف الثاء 
ثلاث يقطعن الصلاة 
ثلث دية المسم 


جرف الم 


جردوا القرآن 

جعالة الآبق أربعون دره] 

جعل على لحد النبي وي طن من قصب | 

جعل على كل جريب عامر أو غامر دره) وقفيزاً 
حمل عراف الخ الملاصنة لأمه 

جلد أربعين 

جلدتها بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله 

جلد شارب الخمر 


حد عمر الثلاثة وض 
الحدود كفارات لأهلها ااام م1١‏ 


حلفت عائشة بالعهد لا تكم ابن الزبير 


ع/راه 
١18/١‏ 


الخالة بمنزلة الأم 0/1 


خرج رسول الله كله يستسقي 
خرج رسول الله يستسقي فصلى ركعتين وخطب 
خذوا ظرفاً مكان ظرفك 

خذوا عني قد جعل الله هن سبيلاً 
خذوا عني مناسكم 

خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف 


حرف الدال 


دعا بوضوء فتوضا 
دعه) فإنها أيام عيد 

دع الصلاة أيام إقرائك 

دعي الصلاة من القرء إلى القرء 
دفع إلى يبود خير نخل خيبر 

دفع بها رسول الله- مَل - إليها 
دينار أو إثنا عشر دره] 

دية الكافر ثلث دية المسم 

دية الكافر مثل دية المسم 

دية الكافر نصف دية المسلم 

دية اليهودي والنصراني أربعة آلاف 


حرف الذال 


ذلك الذي يلعب بوتره- قالته عائشة للذي ينقض وتره- 


رأيت ابن مسعود يعس المسجد 


لضن 


رأيت ما تلقي أمتي 

رأيت المغائم تجرأ خمسة أجزاء 

رجم ماعزاً ولم يجلده 

رجمها الني - َه 

رجم يبوديين زنياً 

رخص في ذبائحهم 

رخص في الكلب يأكل من صيده أربعة من الصحابة 
رخص لعبد الرحمن بن عوف والزبير في قميص الحرير 
رخص للمتمتع إذا م يجد الهدي أن يصوم أيام التشريق 
رد شهادة رجل بكذبه 

رد هنداً إلى أبي سفيان 

الرضاع ما أنبت اللحم وأنشز العظم 

رفع إلى فروع أذنيه 

رفع إلى منكبيه 

رفع عن أمتي الخطأ والنسيان 

رفع القلم عن الصي حتى يبلخ 

رفع القلم عن الصبي عي يحم 

رفع يديه حذو منكبيه 


روحة في سبيل الله خير من الدنيا وما فيها 


حرف الزاي 


زوج أمامة بنت الحارث وم يشهد 
زوجتكها بما معك من القران 


زوج رسول الله على سورة من القرآن 
زوجها أحق با ما لم تغتسل 
زور على عمر كتاباً فجلده مائة 


>» 
1/1 
من‎ 6 
م‎ 
فافض‎ 
3ن‎ 764 
عم‎ 
8/١ 
550/١ 
م‎ 
٠١/6 
شق‎ 
١١0/١ 
١1١0/١ 
1/١ 
١/1 


0ن 


١١/١ 
7/١ 


خرينا 
فسن 


سبى أبو بكر بني ناجية 
سم من ركعتين فسجد بعد السلام 
سهاهم التحليق 

حرف الشين 


شهدت جنازة أم كلثوم 


صاحبه بالخيار إذا ورد السوق 
صالح أهل الأديان على الجزية إلا ما كان منهم من العرب 


صالح أهل الحديبية 

صدقتك على رمك صدقة وصلة 

صلاة في المسجد الحرام تعدل مائة ألف صلاة 
صلوا كا رأيتموني أصلي 

صلى بنا رسول الله في كسوف الشمس كاني ركعات 
صل جبريل بالتى - عت 

صليك خلف:رمول المت 2 

صلى خساً فل) آنفتل قالوا هل زيد في الصلاة 
صلى صلاة الكسوف 

صلى على حمزة فكبر سبع تكبيرات 

صلى فخطب قبل الصلاة 

صلق تنك تنا فين نالك تكد شد 


لوم 


7 نا 


ا 


مهو/١‎ 
ان‎ 
6ض‎ 
12/١ 
0ن‎ 
260/0 
5/١ 
ل‎ 
١1/١ 
121 / 
2/١ 
ل‎ 
04/١ 
2/١ 
55/١ 


الحديث أو الأثر 


صل قائًاً فإن م تطق فعلى جبب تومى إياء ا 

صوموا لرؤيته ش .0 
0/١‏ 

ضرب الجزية على أهل الكتاب 

ضرب عمر لإمرأة المفقود أجلاً أربع سنين 


ضرب النجاثي انين 


حرف الطاء 


طلاق الأمة طلقتان وعدتها حيضتان 220/1 


طلاق السنة ما أمر به النبي بن عمر 1/1 
طلب الحلال جهاد / 0 
طلق حفصة وراجعها 11/1 
طول القنوت "0/١‏ 
طهور إناء إحدك إذا ولغ الكلب فيه أن يغسله سبعاً ل 


حرف الظاء 
الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً 

حرف العين 
عارية مضمونة مؤداة 


عدة الوفاة أربعة أشهر وعشراً 
عربوا العربي وهجنوا الهجين 


غرفها حول 0ل(“ 
غوتها شه م[ 50 8/1 
عزم عل عمر لأكتوين روم 
عزمت عليك لا تقوم حتى تقسمها على قومك 0 


عصبته أمة 51/7 
عقل أهل الكتاب النصف المسلمين 

عقل المرأة كعقل الرجل 526 
العرب بعضها أكفاء لبعض 41/١‏ 
العضب ذهاب النصف يذئف 
على أهل الذهب ألف دينار ؤلفق 
على الخمسين جمعة وليس فما دون ذلك 8/1 
على اليد ما أخذت 121/١‏ 
عليه الحد ع/ام١‏ 
عليه كبش » ذبح إبراهم كبشاً /ل0 
عليه كفارة يمين ش ك5 
عهد إلى عمر ألا أجيز لجارية عطاء ا 
عهدة الرقيق ثلاث ١‏ 57 


حرف الغين ' 


غط فخذك فإن الفخذ عورة 
غلامنا تزوج أم رواح 

الغناء زاد الراكب 

الغناء ينبت النفاق 

الغنيمة لمن هد الوقعة 


حرف الفاء 


فاستحلف ابن عباس المدعي عليه 

فأسهم بينها وقال اللهم أنت تقضي بينها 

فاغتسل فأتيناه بملحفة مورسة 

فأمر الني - عله - أن ير ضخ رأسه بين حجرين 
فأمرهم ابن عمر أن يصطبحوا به 

فإن أحدك لا يدري أين باتت يده 

فإن غم عليك فأكملوا العدة ثلاثين 

فإن ل تسم فلا تأكل 

فإنك لا تدري الماء قتله أو سهمك 

فأها إمرأة أعطت زوجها شيئاً ثم أرادت أن تعتصره 


فحد عمر الثلاثة 
فدفعها رسول الله- عيْلَه - إليهما فاتا فورثه) إبنهما 
فرجها الني - عله - 


فصاحبه بالخيار إذا ورد السوق 

فصل ما بين الحلال والحرام الدف 

فقتل ابن ملجم قوداً 

فقسم على كل حريب يبلغه الماء درها] ومختوماً 
فقضى بها رسول الله - يِه - للذي هي في يده 
فكان أحدهم يوم أصحابه في الفريضة 
فليفسله سبعاً إحداهن بالتراب 

فا كارت العتاق مها :فا جعل له سه واحدا 
فا مر بآية رحمة إلا سأها 

فمن قتل بعده قتيلاً فأهله بين خيرتين 


>» 


الصفحة 


واف 
0/١‏ 
14/٠‏ 
٠00‏ 
ماب 
ره 
/1" 
ا" 
.7 
١/٠‏ 


1/ 
4/١ 
ين‎ 
1/١ 
١ 
اإكدهم‎ 
١ ./ 


لدان 
كس 


٠١6/٠0 
١١ 


5/١ 
كن‎ 

١/١ 
>22” 
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فمن نام فليتوضاً 


في الآبق أربعون دره| 


في الجراد قبضة من طعام 

في الخطأ شبه العمد قتيل السوط والعصا 
في الشفتين الدية 

في الضالة المكتومة فيها غرامتها ومثلها 
في الضلع والترقوة جمل 

في عشرين مثقالاً غير ثلث زكاة 

في عهدي ألا آخذ من راضع لبن شيئاً 
في العين القائّة السادة لمكانها ثلث الدية 
في كل واحد قلو صان 

فها سقت السماء العشر 

في المواضح خمس من الاوبل 

في الموضحة خمس من الاوبل 

فيها ربع القيمة 


حرف القاف 


قال لي جبريل قلبت مشارق الأرض ومغاريها 
قتل إبن ملجم قوداً ٍ 
قتل خالد من أسفل مكة سبع عشرة نفساً 
قتل رجلاً بامرأة 

قتل رجل في زحام البيت ٠‏ 1 
قتل المستورد بن الأحنف وكان مرتدا 
قد أرضعتكا وم تحد 


حل 


قد قتلتم هذا القتيل 
قدم علي عل مال من أصفهان 

قد نبى رسول الله عن تعذيب الحيوان 

قد نبى عن قتل الولدان 

قد نبى عنها ثم أمر بزيارتا 

قرأ سورة (ص) فسجد 

قسم على كل جريب يبلغه الماء دره] ومختوماً 

قسمها على خمسة وعشرين سهبأ 

قطى بدية امفتولة على عاقلة القائلة 

قضى با للذي هي في يده 

قضيا بالتخيير بين أن يمسكها ويرد المهر أو يردها ويأخذ المهر 
قضى بالقسامة على أهل خيبر 

قضى في الدية على أهل الاوبل 

قضى في رجل أمسك رجلاً وقتله آخر 

قضى عمر في أحد الزندين ببعيرين وفيها جميعاً بأربعة أبقرة 
قضى عمر في الذراع والعضد والفخذ ببعيرين 

قضى في العين القائّة إذا خسفت واليد الشلاء إذا قطعت بثلث الدية 
القطع في ربع دينار 

قطعت عائشة أمة لها سرقت 

قطع عمران بن حصين عرق النساء 
قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهم 
قوموا فإنحروا ثم إحلقوا 

قنت في الفجر والمغرب 


حرف الكاف 


كان أحدهم يوم أصحابه في الفريضة 


1١١ 


2 


كان إذا حضر عند رسول الله خصمان 0-3 
كان إذا سم الإمام رد عليه 06 
كان إذا سم الإمام قال السلام عليك أيها القاري 06 
كان إذا عاد رجلاً على غير دين الإسلام 60/١‏ 
كان رسول الله إذا قال سمع الله لمن حمده قال اللهم ربنا لك الحمد 11/1 
كان علي إذا جاءه الخصمان نظر فإن كان بينهما معاملة /1م 
كان عمومتي من الأنصار يأمروني أن أؤذن وأنا غلام 11/5 
كان في بني إسرائيل رجل قتل تسعاً وتسعين 1 
كان فنا أنزل عثر.رضيعات معلومات رمن لق 
كان لا يرى أحداً ينام في المسجد إلا أخرجه ١/١‏ 
كان لعمان جاريتان تغنيان ش شيلفلن 
كان يتوضأ في المسجد 1/١‏ 
كانوا يتوضأون في المسجد 1/١‏ 
كان يجيز شهادة الصبيان يعني ابن عباس عه 
كان رسول الله يخرج يوم الفطر فيكبر حين يخرج يل 
كان يسم تسليمة واحدة 0-06 
كان يصلىي بعد الوتر ركعتين وهو جالس ا 


كان يقرأ سورتين في ركعة ١1/١‏ 


كان يقرأ عشر سور في ركعة /ك 
كان يقرأ في الركعة الأخيرة من الفجر بآخر البقرة 0/١‏ 
كان يقيد الأب من إبنه 01/1 


كان يمسح ثلاثة أيام 1/1 
كان يوتر بواحدة ولا يزيد 5/١‏ 
كانا يعطيان أرضها بالثلث ١/كظ2؛‏ 
كانت رباع مكة تدعي السوائب فسن 
كانت الفتنة العظمى بين الناس لمان 


حلض 


كانت قيمة الإبل على عهد رسول الله - يده - 
كبر على حمزة سبع تكبيرات 

كبر على زيد خساً 

كبر على علي إين المكفف 

كبر على علي أبي قتادة سبعاً 

كشف فخذه بحضرة أي بكر وعمر 

كفارة النذر كفارة ين 

كفر عن يمينك 

كل ذنب عسى الله أن يغفره 

كل صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب وآيتين 
كل ما أصميت ودع ما أنميت 

كل ما أمسك عليك كلبك 

كل من مال يتيمك غير مسرف 

كل مولود يولد على الفطرة 

كلوا ء غارت امم 

كلوا وسموا 

كنت رخصت لكم في جلود الميتة 

كنت مع الني - عل - 

كنا نؤمر أن ننقل الطعام 

كنا تنام في المسجد على عهد رسول الله- مَل - 


كوى الني - كله - سعداً 
كيف أنت يا يبوديء كيف أنت يا نصراني 
كيلا بكيل 

حرف اللام 
لأمرنه ولو على بطنك 


لأمنعن فروج ذوات الأنساب من النساء إلا من الاكفاء 


ام 


س[ 0 سنيس | 


9'ظ'ظ“ظ؟5, 
1/١‏ 


ل 
0 
0/١‏ 
ل 


/ر/0؟ 


م 
0" 
١/١‏ 
١1/+‏ 
راق 
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6ض 
0غ 
١1١/‏ 
5/١‏ 


3/١ 


1 


4/١ 


روم 
١/ةة!١‏ 


ام 


1/١ 


0/1 


ب 


لأن جماعة من الصحابة كانت تصلى في بيوتها 


"6/١ 


اللبن لا موت فى 
لخلوف فم الصاتم 37/1 
لست أعرفكا ولا يضركا أني م أعرفكا يذ 
لعن الله زائرات القبور 1/١‏ 


لغو اليمين لا والله وبلى والله .6 

اللغو في اليمين قول القائل هذا والله فلان 1 

لكل ينورة ركية اا 
لكل سهو سجدتان 1/١‏ 


لما فتح عمر السواد إستشار الصحابة في أمرها 
لما نزلت هذه الآيات قال أهل مكة 

م يزل يمسح بعد سورة المائدة 

لم يقطع عمرو بن سمرة حين أقرآنه سرق جملا 

لو إنتزعت سه من جنبك 

لو بلغت معهم الكدا 

لولا أن أشق على أمق 

لولا أفي رأيت رسول الله يقبلك ما قبلتك 
لو وجدتك محلوقاً لضربت الذي فيه عيناك 
لو يعم الناس ما في النداء والصف الأول 

له تنفته 


لا مهر نسائها 


أ 
1/1 


41/١ 


ث2 خرضن 


بثك هن 
11/١‏ 


م/م“ 


0/١ 
لفان‎ 


١١/١ 


1/١ 
رقفل‎ 


لها ما أخذت في أفواها 32/١‏ 
هو الحديث الغناء وه 
ليس على عربي ملك 6ن 
ليس على المستودع ضهان 6ن 


ليس المسكين الذي ترذه لأكلة والأكلتان 1/١‏ 


"14 


- 


ليس فها دون خحمسة أوسق صدقة 66 رق 

ليس لعرق ظام حق 4/١‏ 

ليس له كفارة ولا توبة 21/1 

ليس منا من حلق م 

ليصل أحد؟ في المسجد الذي يليه 28/١‏ 

ليعفره الثامنة بالتراب ١/ه*‏ 
حرف لا 

لا إعتكاف إلا بصوم 2/١‏ 

لا بأس أن يستعير كلب مجوسي م/م 

لانن يضنه اراد 90 

لا بد من واحدة ل 

لا تؤخذ هرمة ولا ذات عيب 21 

لا تأكلوا به (يعني بالقرآن) م1١‏ 

لا تبدأ وهم بالسلام /00 

لا تبلغ بالتعزير أدنى الحدود 6ن 

لا تبي كنئيسة فى الارسلام دان 

لا تتصدق المرأة إلا بإذن زوجها 1/١‏ 

لا تجددوا ما خرب منها ان 

لا تجعلوا بيوتم قبوراً 1/١‏ 

لا تحتلب مواشي القوم إلا بإذنهم بفاض 

لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان ش ا ارق 

لا تحرم المصة ولا المصتان 6 مرق 

لا تحل اللقطة فمن التقط لقطة فليتصدق بها /18 

لا تحل لقطته إلا لمنشد ٠‏ 

لا ترتكبوا ما إرتكبت اليهود فتستحلوا محارم الله بأدنى الحيل 

لا ترجعوا بعدي كفاراً 


رض 


لا تسافر المرأة إلا مع ذي بحرم 
لا تسبقوا فارئكم بالركوع والسجود 
لا تعتروا زقيق أهل النعة 


لا تصحب اللائكة رفقة فيها جلد غر 
لا تقدموا صبيانم في صلاتم 

لا تقسم يا أبا بكر 

لا تقض لأحد الخصمين حتى تسمع من الآخر 
لا تلبسوا علينا سنة نبينا 

لا تلقوا السلع 

لا تمنعوا نازلاً بليل أو نبار 

لا تنجسوا مونا م 

لا تنكح المرأة نفسها 

لا جزية على العبيد 

لا جمعة على عبد 

لا حتى تشهدوا أن قتلام ني النار 
لا حرج إن شاء الله 

لاربى إلا في النسيئة 

لا زكاة في السخال 

لا سبيل لك عليها 

لا سكنى لا ولا نفقة 

لا شرطان في بيع 

لا صلاة إلا بالطهارة 

لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد 
لا طلاق فيا لا يلك 

لا عن بين العجلاني وإمرأته 


كلف 


ٍِ 


لا عن بين هلال بن أمية وإمرأته 

لا قطع في مر ولا كثر 

لا قود إلا بجديدة 

لا نذر فها لا يهلك ابن آدم 

لا نذر فى معصية 

لا نكاح إلا بولي وشاهدين 

لا نكاح إلا بوي وشهود 

لا يؤمن فاجر برا 

لا يؤؤوي الضالة إلا ضال 

لا يبع حاضر لباد 

لا يبقى الولد في بطن أمه أكثر من سنتين 
لا يبولن أحد؟ في الماء الدائم ثم يغتسل منه 
لا يتزوج إلا واحدة 

لا يتوارث أهل ملتين شق 

لا يجري على عربي ملك 


لا يجلد فوق عشرة أسواط إلا في حد من حدود الله 
لا يجني عليك 
لا يحل بيع بيوت مكة ولا إجارتها 


لا يحل دم إمري مسم إلا بإحدى ثلاث 

لا يحل لأحد أن يبب هبة ثم يرجع فيها 

لا يحل لإمرأة تومن بالله واليوم الآخر أن تتصرف في مالا يعد 
ما ملك الزوج عصمتها إلا بإذنه 


مضا 


ا 
وبرؤرون 


50/7 
1/7 
ئ”2, 
7 
"210 
81/1 


1,2>237/١ 


٠١/1 
هه‎ 


"301/ 
11/1 


5/١ 
١٠. 


0/0 
خخ نا 


4 دان 
اام" 
لذن 


؟/و.م 
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فنا 


7 الو كم ست 


لا يحل لواهب أن يرجع في هبته 

لا يدخل ظهار على إيلاء 

لا يذبح ضحايام إلا طاهر 

لا يرث المسم الكافر 

لا يعدي الحام على خصم إلا أن يعم بينهها معاملة 
لا يعذب بالنار إلا رب النار 

لا يقاد الأب بإبنه 

لا يقبل شهادة أهل دين على غير أهل دينهم 
لا تقبل شهادة خائن ولا ظئين 

لا تقبل شهادة الوالد لولده 

لا يقتل إثنان بواحد 

لا يكون لأحد بعدك مهرا 

لا يكون وتران فى ليلة 

لا ينعن أحدم جاره أن يضع خشبة في جداره 


حرف الم 


ما أبقت الفريضة فلأولٍ عصبة ذكر 


ما أبين من حي فهو ميت 

ما أحد إلا عصى أوهم بعصية إلا يحيى بن زكريا 
ما أخررجك من بيتك 

ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فاقضوا 

ماء زمزم لما شرب له 

ما أكل لحمه فلا بأس ببوله 

ما أتبر الدم وفرى الأوداج فكل 


"14 


ما بال أقوام يلعبون بحدود الله ش 10 
ما بال أقوام يشترطون فين 
ما بالدينة أهل بيت هجرة إلا يزرعون بالثلث والربع 12/١‏ 
ما الحد إلا على من علم فامان 
ما خلق الله - عز وجل - على وجه الأرض شيئاً أبغض إليه من الطلاق | ١510/7”‏ 
ما خلق الله ميتة أموتها بعد القتل في سبيل الله.. الخ 20/1١‏ 
دما شأنك»؟ فقال: «وقعت على امرأتي في رمضان» هللف 
ما شأن هذا اللحم؟ 40/١‏ 
ما على أهل هذه الشاة لو أخذوا إهابها فدبغوه 1/١‏ 
ما الذي أحل إسمي وحرم كنيتي م بام 
ها قار التاق متها فاجمل له سها واحدا ؟/ 
نا كان رسؤل:الدت لقح يضل بين السورتية الا المفضل 1/١‏ 
ما كان عمر وعمان يعطيان المؤلفة قلو.هم ؤلية 
ما كان لنا مال غيرها 44/١‏ 
ما كان لي مبيت ولا مأوى على عهد رسول الله- يَيَِْهِ - إلا المسجد 1 ١495/١‏ 
ما مر بآية رحمة الله إلا سأها 11 
المؤمنون على شروطهم ١ك‏ 
المتبايعان كل واحد منه| بالخيار نا 
متعتآن آنا أرئ عنها 08ل 
معلا ول 0/1 
المدبر من الثلث ١١1/+‏ 
المدينة أفضل من مكة ١‏ 
المدينة خير من مكة ١‏ 
مروهم بالصلاة لسبع ١١/1‏ 
مره فليراجعها .1 


/ 


مرها أن تركب وتبدي هدياً 


حل 


مرها لتختمر ولتركب ولتصم ثلاثة أيام 

مسح براسة وأذقيه اهز يده على القفا 

مسح رأسه بماء واحد مرتين 

الما بابح عل إنعااقه 

امسلمون عدول بعضهم على بعض 

الضمضة والانتقاق :من الوضوم الذي لابن منه 
المعتكف يتبع الجنازة 

المكاتب عبد ما بقي عليه درهم 


عن أققذها كريس خمية 

من أتى ذات رحم فاقتلوه 

من أحاط حائطاً على أرض فهي له 

من أحاط أرضاً ميتة فهي له وليس لعرق ظالم حق 
من أخذ على القرآن أجرا 

من أدرك ماله قبل أن يقسم فهو أحق به 

من إستطاع أن يسجد فليسجد 

من استعفف أعفه الله 

من أسلف فليسلف في كيل معلوم 

من أسم على شيء فهو له 

من أسم في شيء فلا يصرفه إلى غيره 

من السنة في الصلاة وضع الأكف على الأكف تحت السرة 
من السنة للمعتكف ألا يخرج إلا لحاجة الإنسان 
من أصاب منه بغية من ذي حاجة غير متخذ خبنة 
من أعان على قتل مؤمن بكلمة 

من أعتق عبداً وله مال 

من أعطاها موؤتجراً بها فله أجرها 

من أغلق بابه فهو آمن 


لفرض 
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"000 
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ا 
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من بلغ بحد في غير حد فهو من المعتدين 
من تكلم يوم الجمعة والاومام يخطب 

من حدث بحديث ثم إلتفت فهي أمانة 
من حرق حر قناه ومن غرق غر قناه 

من دخل المقابر فقرأ سورة « يس » 

من ذبح قبل الصلاة فليعد أضحيته 

من زار قبر والديه 

من زافت عليه دراهمه 

من سبق إلى ما لم يسبق إليه فهو أحق به 
من سمع النداء فم يأته فلا صلاة له 

من اشاء إ قد 

من شاء التقط 

من شرط غَرطا ليس فى كتاب الله 

من اغشنا فلنس يمنا 

من فرق بين والدة وولدها 

من فر من حرق إلى غرق فهو شهيد 

من قاء أو رعف في الصلاة 

من قتل بعده قتيلآً فأهله بين خيرتين 

من قتل دون ماله فهو شهيد 

من قتل قتيلاً فله سلبه 

من قتل كافراً فله سلبه 

من كشف قناع إمرأة حرمت عليه أمها وبنتها 
من لكعب بن الأشرف 

من نام فليتوضاً 

ف ندر أن حكن ولد فقليةا قا 

من نسى صلاة فلم يذكرها إلا وهو مع الإمام 


ميض 


*0/ 
ام*/١‎ 


كل 
رش 
1/١‏ 


يالف 
1/١‏ 
قرض 


104/١ 
ل‎ 


1/1 
نان 


رغاطال 


مم 
م # خض 


خفن 
١/١‏ 
داف 


؟/و.م 
7 هامش 


نكن 
٠‏ 
1ن 


امم 
320 


1/١ 


من وجد عين ماله عند رجل 
من وجد لقطة فليشهد 
من وطىء بعد التحلل الأول 
من يستعفف يعفه الله 
منى مناخ من سبق 
مولى القوم منهم 
الميتة حلال لك ما لم تصطبحوا 

حرف النون 
نحن قريش خير العرب 9/1 
النذر حلف لكا 0 
نصبر ولا نعاقب 8 
نفخ عن يديه التراب 1/١‏ 
نبى أبا بكرة أن يفعل مثل فعله 2/١‏ 
نبى أن تنكح المرأة على عمتها أو خالتها 4/1 
نبى أن يتبع جنازة فيها رنة 3/١‏ 
بى أن يتوضأ بفضل طهور المرأة 10086 


نبى أن يرجع في الطبة ١م‏ 


نبى أن ينتفع من الميتة بجلد ولا عصب 1/١‏ 

نبى عن إستقبال القبلة بالبول والغائفط 1/١‏ 

خبى عن أكل السنور .م 

نبى عن أكل كل ذي ناب من السباع يذلف 

نبى عن بيع الحيوان بالحيوان 6 ل 
نبى عن بيع الطعام قبل قبضه /1 
نبى عن بيع المغنيات موه 

نبى عن جلود السباع ْ 1/١‏ 

نبى عن ربح ما لم يضمن اع 


فض 


نبى عن السدل في الصلاة 

نبى عن الصلاة في سبع مواطن 
نهى عن لبستين 

نبى عن مهر البغي 

نبى عن نكاح السر 

نبى عن النهبة 

نهانا أن نحاقل 

نبيتم عن زيارة القبور 


حرف الواو 


واضر بوهم عليها لعشر 1 
وأمر رب الأرض أن يزرعها 
وأنتم خزاعة قد قتلم هذا القتيل 


ورث إبنة حمزة من الذي أعتقه حمزة 


146/١ 


1 
081/ 


وضع على قبر النبي طن من قصب 2008 
الوضوء على الوضوء نور على نور فلف 
وقت الظهر ما م يحضر وقت العصر ٠١/١‏ 


الولاء لحمة كلحمة النسب 000/0 


60/٠ 


ولدها بمنزلتها يعتق بعتقها ١/٠‏ 
والله إنك لخير أرض الله وأحب البلاد إلى الله 0م 
ولّوهم بيعها وخذوا العشر من أمانها 4ن 
وليعفره الثامنة بالتراب 50/١‏ 


وهل ترك لنا عقيل من ربع ا 


حرف الحاء 


وففنا 


-هذان حرام على ذكور أمتي 
هذه عنك 
هكذا رأيت رسول الله توضاً 
هكذا رأيت رسول الله يصنع على الجنازة 
هل ترك لنا آل عقيل من ربع 
هم الذين لا يكتوون ولا يسترقون 
هو ما نوى 
هي لك أو لأخيك أو للذئب 
حرف الياء 
يا أيها الناس اتقوا ربك وأكرموا الكرام الكاتبين 
َأَخَدذ يعطن سلفة 
يا بني سلمة ألا تحتسبون آثارم 
يا رسول الله أرأيت لو انغمست في المشركين 
يتصدق بدينار أو بنصف دينار 
يجزئ في الرضاعة شهادة إمرأة 
يجريك أن تأخذ حثية من ماء فترش عليه 
يجلد مائه- يعني من وجد مع إمرأة في بيت 
يحرق رحله - يعني الغال- 
يرم سهمه 
يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب 


يحلف منهم خمسون رجلاً 
يده يد واحد من المسلمين 


يرثون ما م يقسم 

يقتل الرجل بالمرأة 
اليمين على المدعي عليه 
اليمين على من أنكر 


قفن 


امم 
مروف 
١/,؛”؛‏ 
لق 
فرنض 
نم١‏ 
دل 
1/5 


ع/وم١‏ 
لضن 
8/١‏ 
ل نان 
٠١1/١‏ 
6م 
١/١‏ 
ين 
ا- 
بخ لاض 
4 ارق 
"/1 
21> 
6/7 
0 
36> 

"5/٠‏ هامش 


-/نة 


السندي 
د/ محمد فوّاد عبد الباقي 


دار إحياء التراث 
العربي 
نشر وتوزيع مد علي 


ا ا 0 
سنن أبي داود » ترقم وفهر ست ابو داود سلهان 


عزت الدعاس ابن الأشعث السيد 

سنن النسائي مع شرح السيوطي |أبو عبد الر من أجد دار إحياء التراث 
وحاشية السندي 

سنن الترمذي دار الفكر 


دان إحناء التزاق 
فؤؤاد عبذ الباقي 


سكن الدارمي دار إحياء السنة 


دار الحاسن للطباعة 


أن لكر فةاللظباعة 
والنشر بالهند 

مكتنبة مطابع التصر 
الحديثة 


مستدرك الحا 


نمض 


اكات | او لؤافت [القبة|الطية أوفاصر 


مسن الرمام أجد 


أبو عبد الله أجد بن 
حنبل 

أحمد بن عبد الرحمن 
البنا 

الإرمام مالك بن أنس 
نور الدين علي بن 

ابو بكر عبد الرزاق بن 
هام الصنعاني 

أبو بكر حمد بن 

إسحاق بن خزيمة 


النتح الرباني 


موطأ مالك ترقم حمد فوّاد 

عبد الباقي 

مجمع الزوائد للهيثمي 

مصنف عبد الرزاق تحقيق حبيب 
الرحمن الأعظمي 

صحيح بن خزية تحقيق الدكتور 
مصطفى الاعظمي 


مصنف ابن أبي شيبة 


المكتب الارسلامي 


عبد الله بن مد بن الدار السلفية بالهند 


أبي شيبة 

جمال الدين محمد 

بن عبد الله الزيلعي 
أبو همد الحسين 
بن مسعود البغوي 
بجد الدين بن محمد 


نصب الراية لأحاديث الحداية 


شرح السنة للبغوي 


جامع الاصول لابن الأثير 
بن الأثير 

بو حمد علي بن 

حزم الظاهري 

علاء الدين على 
التقي. 0 
إسماعيل بن حمد 
العجلوني 

شمس الدين محمد بن 
عبد الرحمن السخاوي 
محمد بن علي الشوكانٍ 


ال حلى لابن حرم 


كنز العمال في سنن الأقوال دار التراث الإسلامي 
والأفعال 
كشف الخفا والالباس 


عالثة دار إحياء التراث 


الفوائد المجموعة في الأحاديث السنة الحمدية 


طفن 


أرواء الغليل قِ تخريج أحاديث 
منار السبيل 


أحكام القرآن للقرطبي 


/ 
) 
/ 
/ 
! 
/ 
/ 
ٍ 
0 
١ 


صفة الفتوى 
تضخيح النروع 


أجد بن حنيل 
المدخل إلى مذهب الارمام 
أجد 


المطلع على أبواب المقنع 


الاإنصاف في معرفة الراجح من 
الخلاف 
أصول مذهب الإمام أحمد بن 


عدي 


دار الجيل / بيروت 


جني جحالتتي ونناتيي رجاتي بجنتاكي رعااتي رعاتاتى التي رططاتوي جتاون 


المكتب الاإسلامي 


دار الفكر العربي 
عبد القادر بن أحمد 
المعروف بابن بدران 
أبو عبد الله شمس 
الدين محمد بن 
أبي الفتح البعلي الحنبلي 
علاء الدين علي بن 
سلمان المرداوي 
الدكتور عبد الله بن 
عبد الحسن التركي 


مفضا 


الشبنة أو الناشر 
القاضي أبو يعلي تحقيق |الأولى | مؤّسسة الرسالة 
الدكتور أحمد سير مباركي 


شهاب الدين أحجد بن 


دين التهلامت مطبعة ؤاكنة المعار 


علي بن حجر العسقلافي النظامية بالحند 

الإصابة في ييز الصحابة علي بن حجر العسقلاني دار أحياء التراث 
بالمدينة المنورة 

ميزان الاعتدال في نقد الرجال | أبو عبد الله حمد بن قر أجباء الكقية 


العربية 


أجمد بن عمان الذهي 


عبد الله بن عبد البر 


كتاب الثقات لابن حبان الحافظ محمد بن حبان ذائرة امعارف بالهتد 

الجرح والتعديل أبو حمد عبد الررحمن دائرة المعارف بالهند 
ابن أبي حاتم 

خلاصة تذهيب تهذيب الكمال | صفي الدين أحمد بن نية | مكتب المطبوعات 

في أسماء الرجال عبد الله الخزرجي الإسلامية بجلب 

تهذيب الأسماء واللغات أبو زكرزيا حي الدين إدارة الطباعة المنيرية 
ابن شرف النووي 

تذكرة الحفاظ الإمام أبو عبد الله مطبعة دائرة المعارف 
شين الذين الذي لحن -.: 

صفة الصفوة 5 الفرج عبد الرحمن |الثانية |بدائرة المعارف بالهند 
ابن علي بن الجوزي 

حلية الأولياء وطبقات الأصفياء | أبو نعم أحمد بن دار الكتاب العربي 
عبد الله الأصبهاني ييروت 


طبقات الحفاظ 
الطبقات الكبرى 
طبقات الحنابلة 


عيسى البابي الحلي 
دار بيروت 


دار المعرفة / ييبروت 


لحا فظ جلال الدين السيو طي | الأولى 


القاقئ أبو اسن 
جمد بن أبي يعلي 


لضن 


ذيل طبقات الحنابلة أبو الفرج عبد الرحمن بن دار المعرفة / بيروت 
شهاب الدين بن أحمد 
البغدادي 


سير أعلام النبلاء شمس الدين أحمد بن مؤسسة الرسالة 
عثمان الذهبى 


عيد الي بن العماد الحنبلٍ 


شذرات الذهب 


المكتب الاسلامى 
للطباعة والنشر 


وفيات الأعيان أبو العباس أحمد بن محمد 


الموافي بالوفيات صلاح الدين خليل بن دار النشر فرانز ستاير 
أييك الصدفي بغسبادن 

فوات الوفيات محمد بن شاكر بن أحمد الكتبي 
على الخطيب البغدادي 

المتتظم في تاريخ الملوك والأمم | أبو الفرج عبد الرحمن بن 
علي بن الجوزي 


الكامل ف التاريخ عز الدين بن الأثير 


مجير الدين عبد الرحمن بن 
محمد بن عبد الرحمن العليمي 
أبو الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزي 


المج الأحمد في تراجم أصحاب 


مناقب الامام أحمد 


مناهج التشريع الاسلامي ف 


فض 


فهرس الجزء الثالث 


كتاب الصيد والذبائح 

الاإصطياد يكلب المجوسي 

حم صيد الكلب إذا أكل منه 

الذبيحة التي لم يسم عليها 

الصيد يغيب فيجده الصائد وبه السهم أو عليه الكلب 
قتل الكلب للصيد ذكاة له 


صيد الكلب إذا إسترسل بنفسه 
أكل صيد المجوس من البحر 


إباحة الطريدة 

اجتماع المبيح والحاظر في الذكاة 

تذكية غير السمك من صيد البحر 

ما يوجد من السمك ميا في بطن سمكة أخرى 
الجراد الميت حتف أنفه 

طرح السمك أو الجراد في النار حياً 

تنجس ما سوى الماء من المائعات بوقوع النجاسة 
الإنتفاع بالزيت المتتنجس ونحوه فها سوى الأكل 


فض 


القدر المجزى في الذكاة 
ذبح الكتابي لأضحية المسم 

أكل الثعلب 

أنفحة الميتة 

القدر المباح من الميتة لمن إضطر إلى أكلها 

الأكل من مر البستان لمن مر به 

الشرب من ألبان الماشية لمن مر بها 

شحوم ذبائح أهل الكتاب 

إطعام الميتة والطعام النجس ا لا يؤكل من البهاتم 

الأيمان والنذور والكفارات 

الكفارة بالحنث على من قال هو كافر أو فاسق إن فعل كذا وترك كذا 
الكفارة باليمين الغموس 

لغو اليمين 

تداخل الكفارات 

الألفاظ التي ينعقد بها اليمين 

الحلف بالأمانة والعهد والميثاق 

من قال أعزم بالله وأيم الله وم ينو يمينا 

سقوط الكفارة بالدين 

تكفير العبد عن يمينه بإذن سيده 

فعل بعض ال حلوف على تركه أو كله داخلاً في غيره 

إقتضاء اليمين إستمرار الترك للمحلوف على تركه 

الوقوع في الممنوع باليمين بلا إختيار 

فعل الممنوع باليمين على صفة غير الممنوعة 

السلام على جماعة فيهم الحلوف على ترك تكليمه 

إيقاع القتريات الوافنة بالبسن هزة واجدة بآلة متعدؤة الأحواء 
ثبوت حك اليمين على من قال حلفت وم يكن قد حلف 


شيف 


التتابع في صوم النذر المطلق 

الإفطار أثناء صيام الشهر المنذور 

إنعقاد النذر المعلق على قدوم شخص 

موافقة نذر الصوم المعلق بشرط لصوم واجب 

موافقة نذر الصوم ليوم لا يصح صومه 

وجود شرط صوم النذر أثناء النهار 

الكفارة على من صادف صيام نذره صياماً واجباً أو محرماً 
صوم يوم العيد بالنذر 

من نذر أن يحج وم يكن حج الفرض 

القدر المجزىء في نذر الصلاة المطلق 

كفارة نذر قتل المعصوم 

كفارة نذر الصوم لمن لا يقدر عليه 

صيام الأشهر المنذورة متتابعة 

نذر الصدقة فها لا هلك 

كتاب اداب القاضي والشهادات والدعاوي والبينات 
بحث الحام عن عدألة الشهود 

رد الشهادة بالصغيرة 

إحضار الحا المدعى عليه بمجرد الدعوى 

القضاء على الغائب 

الحقوق التي تنبت بشاهد وإمرأتين أو يمِين 


ما يثبت بشهادة إمرأة واحدة 

شهادة المميز 

شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض 
اللإستحلاف على ما ليس مال ولا يقصد به المال 


شهادة الوالد لولده والولد لوالده 
تحريم الغناء , 
شهادة الختبى 
ما لا يثبت بالشهادة على الشهادة 
تشارضن البتتتن والفين بد أحد الحصيين 
تعارض البينتين والعين بيد الخصمين 
كتاب العتق والمدبر والمكاتب وأم الولد 
سراية العتق في مرض الموت بقدر الثلث 
سراية العتق إلى ذي الرحم بإرث جزء منه 
قول السيد لعبده لا سبيل لي عليك 
تأخير الشرط والصفة المعلق عليههما الطلاق أو العتق 
تعليق العتق على عوض ورفض العبد لذلك 
دخول الشقص من العبيد بلفظ عبيدي أو مماليكي أحرار 
عتق المدبر من الثلث 
بيع المدبر 
الرجوع في التدبير 
تعليق العتق بمدة بعد الموت 
| ولد الذيرة من قير بده بعد ادي 
عدم بطلان التدبير بقتل السيد 


تزوج المكاتب دون إذن سيده 
ضان الحر لمال الكتابة 


عتق المكاتب بملك مال الكتابة 

بطلان عقد الكتابة بوت العبد قبل الوفاء ولو كان يلك الوفاء 
تقديم سداد الدين في تركة المكاتب على دين الكتابة 

تعجيل مال الكتابة قبل محله 

بيع اللكاتب 


افق 


تعجيز المكاتب 

ملك السيد لمال الزكاة الذي بيد المكاتب إذا عجز عن الأداء . 
إنقضاء العدة بإلقاء ما فيه خلق إثسان ٠‏ 
نفقة أم ولد النصرافي إذا أسلمت 

إستسعاء أم ولد الذمي إذا أسلمت 

حد قاذف أم الولد 

مسائل متفرقة 

حلق الرأس لغير حج ولا عمرة 

التداوي بالكي وقطع العروق 

التكني بكنية النبي صلى الله عليه وسلم 

لبس الحرير والذهب لمن م يبلغ من الذكور 

ستر العورة في الخلوة 

إنكار المنكر المغطى على من علم به 


ضرب الدفوف عند عقد النكاح والزفاف 


حل الحدث ا فيه شيء من القرآن 
التعريف بالاعلام 

فهرس الآيات 

فهرس الأحاديث والآثار 

المراجع 

فهرس الموضوعات 


ايان 


